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 تَسْهِيلُ الِْْرْقاَة
 

ضرورت و اہمیت علمِ منطق کی  

 

 



  



ِ مضامین

ت

 فہرس

 2 علمِ منطق کی ضرورت و اہميت

 2 علومِ شرعيہ کے فہم میں معاون علوم

 2 منطق سے بے رغبتی کا تعليمی نقصان

 2 منطق کی تدوین، مقاصد اور اہلِ علم کے اقوال

 3 علمِ منطق کی تعریف، موضوع اور غرض

 3 مصنف کے احوال اور نامِ مرقاة کی تحقيق

 5 خُطْبةَُ الكِْتاَبِ 

مَةٌ   7 مَعاَنِِ العِْلمِْ  —مُقَد ِ

 9 نطق سے پہلے علم کی بحث کيوں؟م

 10 انکشاف اور قوتِ ادراکيہمبدأِ علم: 

 13 تصور اور تصدیق

 16 تصدیق کی حقيقت میں حکماء اور امام رازی کا اختلاف

 20 بدیہی و نظری

 24 نظر و فکر

 28 علمِ منطق کی ضرورت

 33 وجہِ تسميہ: منطق، ميزان اور علمِ آلی

 36 تدوینِ علمِ منطق

 37 ور غایتحدِ منطق، موضوع ا 

 38 موضوعِ علم اور موضوعِ منطق

 40 علم کی غایت



 42 منطق میں الفاظ کی بحث کی ضرورت

 44 لََلةَُ وَأقَسَْامُهَاالد َ 

 50 دلَلتِ مطابقيہ، تضمنيہ اور التزاميہ

 57 الُْْفرَْدُ وَالُْْرَك بَُ 

 60 ۃاسم، کلمہ اور ادا

قی ۂکلم  62 فعلِ نحوی کا فرق اور منط

 65 مفرد کی معنی کے اعتبار سے تقسيم

 71 متعدد معانی والے الفاظ

 77 مترادف اور مرکب کی اقسام

 79 خبر اور انشاء

 82 مرکبِ ناقص کی اقسام

 83 الَْفهُْومُ وَأقَسَْامُهُ 

 86 کلی کی خارج کے اعتبار سے اقسام

 88 کلی و جزئی کی تعریف پر اشکال اور جواب

 90 الن سِْبةَُ بَيَْْ الكُْ ِي يَِْْ 

ضَافِ ُ   93 الُْْزْئيِ ُ الِْْ

مْسُ   95 الكُْ ِي اَتُ الَْْ

ضَافِ ُ   97 الن وَْعُ الَْْقيِقيِ ُ وَالن وَْعُ الِْْ

 99 نقطہ، خط، سطح اور جسم کی تحقيق

 99 مراتبِ اجناس

 101 تِ عشرہاجناسِ عاليہ اور مقولَ

 103 نو مقولَتِ عرضيہ



 106 انواع کی ترتيب

 107 فصل: کلياتِ خمسہ کی تیسری کلی

 110 مقوم اور مقسم کے چار ضابطے

 112 خاصہ، عرضِ عام اور ذاتيات و عرضيات

 114 عرضِ لَزم اور مفارق

 116 لَزمِ بيْ  کی دو صورتیں اور مفارق کی اقسام

 118 تعریفات: حد اور رسم

 121 الباب الثانی: حجت اور قضایا

 123 و شرطيہ کے اجزاء حمليہ

 125 قضيہ کی تقسيم باعتبارِ موضوع

 126 محصورات اربعہ اور الفاظِ سور 

 128 وع و محمول کی علامتیں اور حمل کی حقيقتموض

 130 قضيہ خارجيہ، ذہنيہ اور حقيقيہ

 132 معدولہ، غیر معدولہ، محصلہ اور بسيطہ

 134 قضيہ جہتِ  اور قضيہ ۂموجہات: ماد

 136 بسيط موجہات: ضروریہ اور دائمہ

 137 مشروطہ عامہ اور عرفيہ عامہ

 138 وقتيہ اور منتشرہ مطلقہ

 139 مطلقہ عامہ اور ممکنہ عامہ

 141 جہاتمرکب مو

 143 مرکب موجہات کی خاص قسمیں

 145 بقيہ مرکب موجہات



 148 عدمِ دوام اور عدمِ ضرورت کے اشارے

رْطِي اَتِ   149 بابُ الش َ

 150 شرطيہ متصلہ

 151 متصلہ کی چار ایجابی اور چار سلبی مثالیں

 152 متصلہ لزوميہ اور اتفاقيہ

 153 شرطيہ منفصلہ

 154 منفصلہ کی تيْ قسمیں

 155 منفصلہ عنادیہ اور اتفاقيہ

 156 قضيہ شرطيہ کی مقدار اور اقسام

 158 اسوارِ شرطيہ

 159 طرفا شرطيہ اور ان کی تحليل

 161 و تالی کی صورتوں کی مثالیںمقدم 

 163 تناقض اور قضایا کے احکام

 164 تناقض کی آٹھ وحدتیں

 168 محصورات میں تناقض

 169 موجہات میں تناقض

 172 تناقض مرکب موجہات میں

 174 شرطيات میں تناقض

 175 عکسِ مستوی

 183 عکسِ نقيض

 185 حجت اور اس کی اقسام

 186 قياس کی تعریف



 190 قياسِ اقترانی کی قسمیں

 195 شکِل اول کی فضيلت اور شرائط

 201 شکِل اول کے خصوصی احکام

 202 کی شرائطِ انتاج شکِل ثانی

 206 شکِل ثانی کی منتج ضربیں

 211 شکِل ثالث کی شرائطِ انتاج

 215 شکِل رابع اور جہت کے اعتبار سے شرائط

 216 قياس کے نتيجے میں ادنٰی مقدمے کی پیروی

 218 شرطيات سے مرکب قياسِ اقترانی

 220 دو متصلہ مقدموں سے قياس کی شکلیں

 221 دو منفصلہ مقدموں سے قياس

 223 متصلہ اور حمليہ سے مرکب قياس

 224 سِ استثنائیقيا

 226 قياسِ استثنائی متصل کی منتج صورتیں

 228 قياسِ استثنائی منفصل کی ضربیں

 232 استقراء

 235 تمثيل

 244 قياسِ خلف

 251 قياس ۂصورتِ قياس اور ماد



 259 قياس کی پانچ صنعتیں —صناعاتِ خمسہ 

 261 یقينيات کی چھ قسمیں

 282 اِنی  اور برہانِ لِْ ی برہانِ 

 288 مشہورات و مسلمات —قياسِ جدلی 

 289 مشہورات اور ان کی بنيادیں

 292 مسلماتِ فریقيْ

 294 قياسِ خطابی اور اس کے مقدمات

 294 مقبولَت اور مظنونات

 298 قياسِ شعری اور تخیيل

 298 مخيلات اور شعر کا تخیيلی اثر

 302 قياسِ سفسطی اور اس کے فاسد مقدمات

يات اور فاسد مقدمات  302 وہم 

 306 غلطی کے بنيادی اسباب

 308 شے اور اس کے مشابہ میں امتياز

 312 ترکيبِ الفاظ سے پيدا ہونے والے مغالطے

 314 معنوی مغالطے اور فسادِ مادہ

 316 فسادِ صورت اور مقدمات کی غلط ترتيب

 318 مغالطاتِ صوریہ کی پہلی قسم: مصادرہ علی الْطلوب

 319 میں اشتباہ بالذات اور بالعرض

 320 حدِ اوسط کا پورا مکرر نہ ہونا

 321 مغالطہ سے اختلاف کے بالفعل اور ۃبالقو

 322 قيد کا تعلق موضوع سے ہے یا محمول سے؟

 323 کبریٰ کی کليت کو نظرانداز کرنے کا مغالطہ



فی، رابطے اور جہت کی تقدیم و تاخیر  325 ن

 328 ذہنی اعتبارات کو خارجی امور سمجهنے کا مغالطہ

 330 شے کی مثال کو اصل شے سمجهنے کا مغالطہ

 332 جزءِ علت کو علتِ تامہ سمجهنے کا مغالطہ

 333 اولویت کا قاعدہ اور اختلافِ حيثيت

 333 حيثيات کا فرق ملحوظ نہ رکهنے سے مغالطہ

 334 فرسخ اور دیگر قدیم پيمانوں کی تحقيق

 335 مشابہ کی مشابہت کا مغالطہ

 336 کہ، ضد اور نقيض کا فرقعدمِ مل

 337 تحصيلِ مجہول کے ناممکن ہونے کا مشہور مغالطہ

فی سے اسی کے نقيض کی تصدیق کا مغالطہ  339 ایک قضيے کی ن

 340 تقادیرِ واقعيہ اور فرضيہ کا فرق

 340 مغالطے کی کبریٰ کی دوسری دو توجيہات

 341 استدلَل ۂطریق کا اس اور حقيقت کی الورود ۃعام ۂمغالط

 343 جواب تيْ کے الورود ۃعام ۂمغالط

 345 صنف کی مغالطوں میں تفصيل اختيار کرنے کی وجہم

 345 مختلف درجے کے مقدمات سے مرکب قياس کا حکم

 346 خاتمہ: ہر علم کے تيْ بنيادی امور 

 348 مقدارِ متصل اور منفصل کی تحقيق

 348 موضوع کے وجود و ماہيت کی بحث کا حکم

 350 مبادی: وہ تصورات و تصدیقات جن پر مسائل قائم ہوں

 352 مسائل: علمی دعوے جو دليل سے ثابت کيے جائیں



 352 رؤوسِ ثمانيہ: کتاب کے آغاز میں آٹھ ضروری تعارف

 354 رؤوسِ ثمانيہ کے بقيہ چار امور 

 355 مؤلف کا اختتامی کلام اور طلبہ کے لیے دعا

 356 ختمِ کتاب کی دعائيہ مجلس
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ورت و اہمیتضر علمِ منطق کی  

 

 اہمیت و ضرورت کی منطق علمِ 

 
ِ
و م
عل

و م معاون میں فہم کے شرعیہ 
عل

 

ان

س

 کی تعالیٰ اللہ مقصد کا آمد میں دنیا کی ان

ادِ  کہ جیسا ہے، عبادت

 

ی ارش

ٰہ ل

وَمَا خَلقَْتُ  :ہے ا
نسَْ إلََِّ ليِعَبْدُُونِ   طریقہ کا عبادت ۔الِْْنََ وَالِْْ

  تفسیر،

 

 
و م کے فقہ اور حدی

عل
ا معلوم سے 

ت

 ہوت

 تین ان میں زمانے ابتدائی کے اسلام ہے۔

و م
عل

 پھر تھی، رکھتی حیثیت بنیادی تعلیم کی 

 اچھی انہیں ساتھ کے گزرنے کے زمانے

 علمِ نے اسلام علمائے لیے کے سمجھنے طرح

  علمِ  اور نحو علمِ صرف،

ت
س

 اور کیا مدون کو بلاغ

رار ضروری کو تعلیم کی ان

ت

 دت ا۔ ق

   طرح اسی
 
 کے دلائل عقلی نے ت اطل اہلِ ج

 مثلاً عقائد، اسلامی اور شریعت اصولِ  ذریعے

، کی تعالیٰ اللہ

ت

 

س

 اور بعثت کی رسولوں وحدان

رت

س

 پیدا شبہات و شکوک میں ت ارے کے آخ

 اور دفاع کے شریعت نے اسلام علمائے تو کیے

  لیے کے جواب کے اعتراضات
ِ
و م
عل

قلی ہ، 
ع

 

 حاصل مہارت میں فلسفے اور منطق ت الخصوص

 علماء والے کرنے مقابلہ علمی کا ت اطل اہلِ کی۔

ا غزالی، امام رازی، امام میں

س

انوتوی قاسم مولات

س

 ت

ا اور

س

 کا حضرات جیسے تھانوی علی اشرف مولات

ذکرہ

س ت

  اسی ت

ت

 
ا سے مناس

ت

 ہے۔ ہوت

 نقصان تعلیمی کا رغبتی بے سے منطق

رھنے رغبتی بے سے منطق

 

 پیدا صورت یہ پر ب 

 علمی اور کمزور استعداد کی طلبہ کہ ہے ہوتی

 

ت

اقص صلاح 

س

 کی نظامی درسِ  ہے۔ رہتی ت

 اصطلاحات منطقی جگہ جگہ میں کتابوں سی بہت

  تفسیر، بغیر سمجھے انہیں ہیں؛ موجود

 

 
 کی حدی

  شروح،

ت
س

 دشوار کتابیں متعدد کی نحو اور بلاغ

 کہہ مشکل کو کتابوں محض ہیں۔ ہوتی معلوم

 حل بنیادی کا مشکل اس نکالنا سے نصاب کر

 کو منطق کہ ہے کی ت ات اس ضرورت نہیں؛

 سمجھا سے طریقے صحیح اور ضرورت بقدرِ 

 کے تصانیف علمی کی متقدمین ورنہ جائے۔

رے ای  

 

ا فائدہ سے حصے ب 

س

 جائے ہو مشکل اٹھات

 گا۔

 اقوال کے علم اہلِ  اور مقاصد تدوین، کی منطق

انی میں ابتدا منطق علمِ

س

 وضع کا فلسفیوں یوت

 کی اس نے اسلام علمائے لیکن تھا، فن کردہ

  
 
 کو ت اتوں شرع خلافِ  سے اس اور کی تہذی

 منطق نے اسلام علمائے طرح اس دت ا۔ کر الگ

   کتابیں کی

ت

 علمی کے ان فن یہ اور کیں مری

 مقصد کا پڑھنے کو علم اس گیا۔ بن حصہ کا کام

، میں علم طال  

ت
س

 سمجھانے اور سمجھنے ت ات ذہای

و م مختلف اور ملکہ کا تفہیم و افہام قوت، کی
عل

 

ا پیدا گہرائی میں

س

 ہے۔ کرت
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موضوع اور غرض ،یفتعر علمِ منطق کی  

 

رماتے اللہ رحمہ غزالی امام

س

مَنْ لمَْ یعَرِْفِ  :ہیں ق
 منطق شخص جو یعنی ۔الَْْنطِْقَ فلََا ثقَِةَ لهَُ فِ العُْلوُمِ 

و م کے اس جانتا، نہیں
عل

 نہیں پختگی میں 

ا ہوتی۔

س

 نے اللہ رحمہ تھانوی علی اشرف مولات

رمات ا میں ھ۱۳۶۱ الاول ربیع النور، رسالہ

س

 کہ ق

ر طرح جس میں مطالعے کے بخاری صحیح ہم
 
 اخ

 عامہ امورِ  اور زاہد میر طرح اسی ہیں، سمجھتے

ر  بھی میں مطالعے کے
 
 زاہد میر ہیں۔ سمجھتے اخ

 کے ان ہیں۔ کتابیں کی منطق عامہ امورِ  اور

رآن مقصد کا تدریس اور مطالعے

ت

  و ق

 

 
 کو حدی

  سمجھنا، طرح اچھی
ِ
و م
عل

 پیدا گہرائی میں شرعیہ 

ا،

س

 جواب کے اعتراضات سے دلائل عقلی کرت

ا دفاع علمی کا دین اور دینا

س

 ہے۔ کرت

ر کا منطق
 
 کو درس اور گفتگو اپنی مدرس ماہ

  

ت

ا پیدا ربط میں دلیلوں ہے، سکتا رکھ مری

ت

 کرت

 سے فکر و غور اپنی بعد کے مطالعے اور ہے

  نکات علمی

ت

ا حاصل استعداد کی پہنچنے ی

ت

 کرت

رخلاف کے اس ہے۔  دینا پڑھا عبارت صرف ب 

 دینا کر نقل معلومات سے کتابوں دوسری اور

ر کے مہارت علمی اس راب   نہیں۔ ب 

 غرض اور موضوع تعریف، کی منطق علمِ

هْنَ عَنِ الَْْطَإِ فِِ  الذَِ هُوَ عِلمٌْ بقِوَاَنيَِن تَعصِْمُ مُرَاعاَتُُاَ 
ام کا جاننے کے قوانین ان منطق علمِ  الفْكِْرِ۔

س

 ت

  کی جن ہے

ت

 
 کو ذہن میں نظر و فکر رعای

ا ت اد قوانین محض ہے۔ بچاتی سے غلطی

س

 کافی ہوت

  کی ان ہوئے کرتے فکر و غور نہیں؛

ت

 
 رعای

  ہے۔ ضروری بھی

ت

 
 کہ ہے یہ مطلب کا رعای

 مطابق کے ضابطوں انہی کو استدلال اپنے ذہن

اکہ چلائے

ت

 ہو۔ نہ غلطی میں نتیجے ت

يََةُ  عْلوُمَاتُ التصَََورَُِ وَالتصََْدِيقيِةََُ مَوْضُوعُ الَْْنطِْقِ الَْْ
جْهُولِ التصَََورَُِيَِ  اَ مُوصِلةٌَ إلََِ الَْْ مِنْ حَيثُْ أنَََّ

۔  معلوم موضوع کا علم اس  وَالتصََْدِيقيَِِ

ً  لیکن ہیں، تصدیقات معلوم اور تصورات  مطلقاا

ر
 
 کہ سے حیثیت اس بلکہ نہیں، سے حیثیت ہ

 ت ا تصور مجہول سے مدد کی چیزوں معلوم انہی

  تصدیق مجہول

ت

 تعریف اس سکے۔ جا پہنچا ی

 ہے۔ اہم قید کی حیثیت متعلقہ میں

هْنِ عَنِ الَْْطَإِ فِِ الفْكِْرِ۔  کی علم اس  صِياَنةَُ الذَِ

  کے نظر و فکر کہ ہے یہ غرض

ت
ت

 کو ذہن وق

 کو قوانین میں تعریف جائے۔ بچات ا سے غلطی

  کی ان اور جاننا

ت

 
 ہے، مقصود رکھنا رعای

 ہیں، تصدیقات و تصورات معلوم میں موضوع

 رکھنا محفوظ سے غلطی کو ذہن میں غرض اور

 ت اد ساتھ کے اعراب تعریفات عربی یہ ہے۔

۔ کرنی
 
 
 

 چاہ

  اور احوال کے مصنف
ِ
ام

س

 تحقیق کی مرقاة ت

 ارشد محمد ابن امام فضل مصنف کے کتاب اس

 پیدا میں خیرآت اد بستی کی ہندوستان آپ ہیں۔
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 مرقاة کی
ِ
ام

س

تحقیق مصنف کے احوال اور ت  

 

اہجہاں میں بعد ہوئے،

 

 پھر رہے، میں آت اد ش

  بنات ا۔ مسکن اپنا کو دہلی
ِ
و م
عل

قلی ہ، 
ع

 خصوصاً 

 تھے۔ رکھتے مہارت نمات اں میں فلسفے و منطق

 کے شرکت میں دروس کے آپ میں دہلی

 دور اس تھے۔ آتے طلبہ سے دراز دور لیے

اہ میں

 

ر ش

س

اہ اور عبدالعزب 

 

 دہلی بھی عبدالقادر ش

  دینی میں

ت

ذم

س

 کی مصنف تھے۔ مشغول میں خ

 زت ادہ کو الِْْرْقاَةُ  مگر تھیں، بھی تصانیف دوسری

رصغیر ملی۔ شہرت  کی اس میں مدارس کے ب 

 ذی ت انچ وفات کی آپ ہوئی۔ عام تدریس

 وہیں اور ہوئی، میں خیرآت اد کو ھ۱۲۴۰ قعدہ

 ہوئے۔ مدفون

 سے رَقَِِ يرَْقَ  اور ہے صیغہ کا آلہ اسمِ الِْْرْقاَةُ 

رھنے اوپر میں مادے اس ہے۔ ماخوذ

 
 
 معنی کا خ

ا ت ات ا

ت

 یعنی ہیں، کہتے کو سیڑھی مِرْقاَةٌ  ہے؛ جات

رھنے طرف کی بلندی

 
 
ام کا کتاب آلہ۔ کا خ

س

 ت

  اس

ت

 
 سیڑھی جیسے کہ گیا رکھا سے مناس

ان

س

 کی درجے دوسرے سے درجے ای   کو ان

 کے اس طرح اسی ہے، جاتی لے طرف

 

 

 منطق علم طال   والا سمجھنے کرکے ت اد مباج

و م دوسرے اور
عل

رقی میں 

ت

 حاصل مہارت اور ب

ا

ت

 ہے۔ کرت
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َاابِ 

ت

ْكیِ
ل
ُ ا

ت

ة

َ
ی  ْ
ط ُ

س

 خ

 خُطْبةَُ الكِْتاَبِ  

ِ الذََِي مْدُ لِِلََ ِ   الَْْ ام کا تعالیٰ ت اری ذاتِ  الَِلَ

س

 اور ت

 اسمِ جو آت ا الذََِي بعد کے اس ہے۔ معرفہ

 سے میں اقسام کی معرفہ اور ہے موصول

ارہ اسمِ علم، میں معارف ہے۔

 

 اسمِ اور اش

امل وغیرہ موصول

 

 کے معرفہ یہاں ہیں۔ ش

 کو الذََِي لیے اس ہے، آت ا معرفہ دوسرا بعد

رار صفت کی جلالہ لفظِ

ت

 اسمِ گا۔ جائے دت ا ق

رجمہ کا موصول

ت

 جس’’ ت ا  ‘‘کہ جو وہ’’ عموماً ب

ا ‘‘نے

ت

 کہ ہے یہ مفہوم طرح اس ہے؛ ہوت

 جس ہیں لیے کے تعالیٰ اللہ اس تعریفیں تمام

رمائیں۔ پیدا چیزیں مذکور آگے نے

س

 ق

ا چیز ایسی معنی لغوی کا اس لفظ  أبَْدَعَ 

س

 ہے بنات

 پہلے کسی ہو۔ نہ موجود مثال کوئی پہلے کی جس

ا چیز مطابق کے نمونے موجود سے

س

 اور بنات

ا چیز نئی ت الکل

س

 صورت دوسری نہیں؛ یکساں بنات

 مثال کوئی سے پہلے کیونکہ ہے ہوتی مشکل

 ہوتی۔ نہیں سامنے

 کے مادے بغیر کو چیز کسی إبِْدَاع میں اصطلاح

ا پیدا

س

 کوئی سے جن ہیں چیزیں وہ مادہ ہے۔ کرت

 کاغذ، میں بننے کے کتاب مثلاً ہے۔ بنتی چیز

 مادہ کا اس یہ ہیں؛ آتے کام سیاہی اور گتہ

 اینٹیں، میں تعمیر کی کمرے طرح اسی ہیں۔

 استعمال وغیرہ دروازے اور کھڑکیاں سیمنٹ،

 چیز کو مخلوق ہیں۔ مادہ کا اس یہ ہیں؛ ہوتے

  کی مادے لیے کے بنانے

ت

 
 ہے، ہوتی حاج

 بیان قدرت کی تعالیٰ اللہ میں عبارت اس جبکہ

 کو زمینوں اور آسمانوں نے اس کہ ہے ہوئی

رمات ا۔ پیدا کے مادے بغیر

س

 ق

 ہے جمع کی فَلكٌَ  ،الْْفَلَْاكَ   الْْفَلََْكَ وَالْْرََضِيَن۔

 أرَْضٌ  ،الْْرََضِيَْ  ہیں۔ مراد آسمان سے اس اور

 ہیں۔ مراد زمینیں سے اس اور ہے جمع کی

 ہیں۔ سات بھی زمینیں اور ہیں سات آسمان

 کے مادے کسی بغیر کو س   ان نے تعالیٰ اللہ

رمات ا۔ پیدا

س

ر قدرت عظیم کی اس میں اس ق
 
 ظاہ

 ہے۔ ہوتی

رجمہ

ت

 جس ہیں لیے کے اللہ تعریفیں تمام :ب

 کیا۔ پیدا کو زمینوں اور آسمانوں نے

لََةُ عَلََ مَنْ كاَنَ نبَِيًَّا لََةُ   وَالصََ  رحمت سے وَالصََ

ازل

س

 عَلََ مَنْ كاَنَ نبَِيًَّا ہے۔ مراد دعا کی ہونے ت

 اللہ صلی اللہ رسول مراد سے ذات اس میں

ان وہ نبی ہیں۔ وسلم علیہ

س

 تعالیٰ اللہ جسے ہے ان

 بھیجے۔ میں دنیا لیے کے تبلیغ کی احکام اپنے

يِن۔وَآدمَُ بَيْنَ  اءِ وَالطَِ  شروع کے جملے اس  الَْْ

 بعد کے اس لیے اس ہے، حالیہ واوِ  وَ  میں

 اللہ رسول کہ ہیں یہ معنی ہے۔ حال جملہ والا

  اس وسلم علیہ اللہ صلی

ت
ت

 تھے نبی بھی وق

  
 
 مٹی اور ت انی ابھی السلام علیہ آدم حضرت ج
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َاابِ 

ت

ْكیِ
ل
ُ ا

ت

ة

َ
ی  ْ
ط ُ

س

 خ

 

 نہ بھی تخلیق کی ان یعنی تھے، درمیان کے

 دنیا کی وسلم علیہ اللہ صلی حضور تھی۔ ہوئی

ر سے س   آوری تشریف میں

س

 ہوئی، میں آخ

 ائے تمام نبوت کی آپ لیکن
 

س

 کی کرام ان

 ائے تمام بلکہ ہے۔ مقدم پر نبوت
 

س

 کی کرام ان

 اللہ ہے۔ مستفاد سے نبوت کی آپ بھی نبوت

 اللہ صلی حضور بھی کائنات ساری یہ نے تعالیٰ

رمائی۔ پیدا لیے کے وسلم علیہ

س

 رسول سے اس ق

 اور عظمت کی نبوت کی وسلم علیہ اللہ صلی اللہ

 ہے۔ ہوتی واضح تقدیم کی اس

رجمہ

ت

  اس جو پر ذات اس ہو درود اور :ب

ت
ت

 وق

   تھے نبی بھی
 
 مٹی اور ت انی السلام علیہ آدم ج

 تھے۔ درمیان کے

 پر عَلَی مَنْ کاَنَ نبَِي ًّا عطف کا اس  وَعَلََ آلهِِ 

 علیہ اللہ صلی حضور میں دعا لیے اس ہے،

امل بھی آل کی وسلم

 

 مراد سے آل ہے۔ ش

ردی   کے بعض :ہیں اقوال مختلف میں لینے

س
س

 ب

ردی   کے بعض مطہرات، ازواجِ 

س
س

 کے آپ ب

راد، کے خاندان

س

ردی   کے بعض اور اق

س
س

ر ب
 
 ہ

 ہو مناس   معنی جو پر مقام جس مومن۔ متقی

ا لیا مراد وہی

ت

 مقام کا دعا یہاں چونکہ ہے۔ جات

ر لیے اس ہے،
 
امل کو مومن متقی ہ

 

 کرنے ش

اکہ ہے، مناس   زت ادہ معنی عام والا

ت

 متقی تمام ت

 جائیں۔ ہو داخل میں دعا اس مومن

عِيَْ   وَأصَْحَابهِِ أجََْْعِيَن۔  ہیں معنی کے أجََْْ

۔ کے س    علیہ اللہ صلی حضور سے اس س 

 میں رحمت دعائے اس صحابہ تمام کے وسلم

امل

 

 رد کا لوگوں ان میں عموم اس ہیں۔ ش

 تسلیم کو ت اقی سوا کے صحابہ چند جو ہے بھی

  اہلِ کرتے۔ نہیں

ت
س

  س

ت

 صحابۂ تمام والجماغ

 نے تعالیٰ اللہ ہیں۔ رکھتے محبت سے کرام

 کی وسلم علیہ اللہ صلی رسول اپنے انہیں

 

ت
ت

رمات ا۔ منتخب لیے کے رفاق

س

 حالات کے صحابہ ق

 سامنے عظمت کی ان تو جائیں پڑھے فضائل و

ازہ ایمان اور ہے آتی

ت

ا ت

ت

 ہے۔ ہوت

رجمہ

ت

 بھی پر صحابہ تمام اور آل کی آپ اور :ب

 ہو۔ درود

ر کی اس لفظ  وَبعَْدُ: لََةِ  تقدب  مْدِ وَالصََ  أيَْ بعَْدَ الَْْ

 بعد۔ کے درود اور حمد یعنی ہے؛

ةُ فصُُولٍ فِِ عِلمِْ الِْْيزَانِ۔  پس یعنی فهَٰذِهِ   فهَٰذِهِ عِدََ

ةُ فصُُولٍ  یہ، فِِ عِلمِْ  اور فصلیں، چند یعنی عِدََ
 علمِ میزان، علمِ میں۔ میزان علمِ  یعنی الِْْيزَانِ 

ام دوسرا کا ہی منطق

س

 میں عبارت ہے۔ ت

 چند کے علم اسی یہ کہ ہیں رہے بتا مصنف

 

 

 ہیں۔ مباج

رجمہ

ت

 کی میزان علمِ یہ بعد، کے درود و حمد :ب

 ہیں۔ فصلیں چند
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 ٌ

ت

ة

َ
م
ِ
د
ذ
َ

ت

ُ

  —م
ِ
م

ْ لعْلِ

ِ  ا

س

ان
َ
مََ  

 ہے معنی کا لَّ بُدََ   لَّ بُدََ مِنْ حِفظِْهَا وَضَبطِْهَا 

 فصلوں ان ضمیر میں حِفظِْهَا ۔‘‘ہے ضروری’’

ا حفظ کا ان ہے؛ راجع طرف کی

س

 ضروری کرت

 کر سمجھ طرح اچھی انہیں میں وَضَبطِْهَا ہے۔

اکید کی رکھنے محفوظ

ت

 ضبط ساتھ کے حفظ ہے۔ ت

  کرنے ت اد صرف ت ات کہ آت ا لیے اس

ت

 ی

 ہو۔ مطلوب بھی سمجھنا اسے بلکہ ہو، نہ محدود

نْ أرََادَ أنَْ يتَذََكََرَ  نْ أرََادَ   لَِْ  کے شخص اس یعنی لَِْ

ا ارادہ جو لیے

ت

 ت اد یعنی أنَْ يتَذََكََرَ  اور ہے، رکھ

 کا۔ کرنے

لِِ الْْذَهَْانِ۔ لِِ الْْذَهَْانِ   مِنْ أوُ  ذہن مفہوم کا أوُ

 میں واحد ہیں۔ لوگ ذہین یعنی والے، رکھنے

ا استعمال کا ذوُ

ت

 مال یعنی ذوُ مَالٍ  مثلاً ہے، ہوت

لوُ میں جمع والا۔ ا أوُ

ت

   اور ہے، آت
 
ِ  ج

ت

ر حال
 
 خ

لِِ  تو ہو ا أوُ

ت

 سے وجہ کی مِنْ  یہاں ہے۔ ہوت

لِِ الْْذَهَْانِ  لیے اسی ہے، مجرور کلمہ  گیا۔ پڑھا أوُ

رجمہ

ت

 انہیں شخص جو سے میں لوگوں ذہین :ب

ا حفظ کا ان لیے کے اس چاہے، رکھنا ت اد

س

 کرت

ا ضبط طرح اچھی اور

س

 ہے۔ ضروری کرت

ِ التوَََكلَُُ   کہ ہے یہ معنی کا اس فقرے  وَعَلََ الَِلَ

 ہے۔ پر ہی اللہ بھروسا

سْتعََانُ۔ سْتعََانُ   وَهُوَ الُْْ  سے جس ہے وہ الُْْ

سْتعَِيُن  جبکہ جائے، کی طلب مدد  طلب مدد الُْْ

ا والا کرنے

ت

 کے کرنے طلب مدد پس ہے۔ ہوت

 ہے۔ ذات کی ہی تعالیٰ اللہ لائق

رجمہ

ت

 سے اسی اور ہے بھروسا پر ہی اللہ اور :ب

 ہے۔ جاتی کی طلب مدد

مَةٌ   مَعَانِِ العِْلمِْ  — مُقَدَِ

مَةٌ: مُ  یہ لفظ  مُقَدَِ مَ يقَُدَِ  ہے۔ متعلق سے قدَََ

 کتاب ہے۔ معنی کا کرنے آگے میں تَقْدِيم

 آتی گفتگو ابتدائی جو پہلے سے مقاصد اصل میں

ا کہا مقدمہ اسے ہے،

ت

 نحوی یہاں ہے۔ جات

رکیب

ت

مَةٌ  میں ب  پہلے سے اس اور ہے خبر مُقَدَِ

ا محذوف هٰذِهِ  مبتدا

س

ر گا؛ جائے مات هٰذِهِ  تقدب 
مَةٌ   ۔‘‘ہے مقدمہ یہ’’ یعنی ہے، مُقَدَِ

مَةٌ   معنی کے ‘‘والی کرنے آگے’’ اگر کو مُقَدَِ

ا  اشکال تو جائے لیا میں

ت

 تو مقدمہ کہ ہے ہوت

ا واقع پہلے سے مقاصد اصل خود

ت

 کسی ہے، ہوت

 جواب نہیں۔ والا کرنے آگے کو چیز دوسری

مَةٌ  یہاں کہ ہے یہ مَةٌ  ،مُقَدَِ  میں معنی کے مُتقََدَِ

ل ت ابِ  کو تفعیل ت ابِ  ہے؛
عد
ف

ت

ت

 میں معنی کے 

ذا ہے، گیا لیا

س

ٰ
 ہے۔ ‘‘والی ہونے آگے’’ مراد ل

ا ہو ختم اشکال سے اس

ت

 ہے۔ جات

مَةٌ  کو لفظ کہ ہے یہ قول دوسرا  پڑھا مُقَدََ

 کی آگے’’ معنی اور ہے مفعول اسمِ یہ جائے؛

 کے کتاب کو گفتگو اس چونکہ ہوگا۔ ‘‘گئی
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 ٌ

ت

ة

َ
م
ِ
د
ذ
َ

ت

ُ

  —م
ِ
م

ْ لعْلِ

ِ  ا

س

ان
َ
مََ  

 

  اصل

 

 لیے اس ہے، گیا رکھا پہلے سے مباج

  بھی معنی یہ

ت

ا بن درس

ت

 دونوں ہے۔ جات

راءتوں

ت

ر میں ق ر اور زب  رق کا زب 

س

 و فاعل اسمِ ق

ا توجہ طرف کی مفعول اسمِ

ت

 پہلا راجح ہے۔ دلات

مَةٌ  :ہے قول مَةٌ  بمعنی ،مُقَدَِ  ۔مُتقََدَِ

يشِْ  مَةُ الَْْ راول کے لشکر مُقَدَِ
 
 کہتے کو دستے ہ

   میں زمانے پہلے ہیں۔
 
ری ج

 

  فوج ب 

س

 
 ت ا ج

ی لیے کے سفر

ت

کلت

س

ت

 دستہ ای   آگے سے اس تو 

ا بھیجا

ت

 اور جگہ مناس   لیے کے ٹھہرنے جو جات

  کی ت انی

ت

ا معلوم وہ دیکھتا۔ سہول

ت

   کہ کرت
 
ی ر

ت

 ق

الاب ت ا چشمہ درت ا،

ت

 سینکڑوں اور نہیں، ت ا ہے ت

راروں ت ا

س

 
 جگہ لیے کے پڑاؤ کے سپاہیوں ہ

 لشکر اصل کو دستے اس نہیں۔ ت ا ہے مناس  

يشِْ  سے وجہ کی چلنے پہلے سے مَةُ الَْْ  کہتے مُقَدَِ

 اصل بھی مقدمہ کا کتاب طرح اسی تھے۔

  مقصودی

 

ا پہلے سے مباج

ت

 لیے اس ہے، آت

 ہیں۔ کہتے مقدمہ اسے

مَةُ العِْلمِْ  :ہیں قسمیں دو کی مقدمہ  اور مُقَدَِ

مَةُ الكِْتاَبِ   مشتمل پر امور ان قسم پہلی ۔مُقَدَِ

 صحیح کا علم اس بغیر جانے کے جن ہے ہوتی

 بنیادی تین میں اس ہے۔ رہتا موقوف فہم

 کا اس تعریف، کی علم اس :ہیں چیزیں

۔ و غرض کی اس اور موضوع

ت

 
 علم اگر غای

 ہی مقصد کا اس اور متعلق کا اس حقیقت، کی

 کیسے پہچان کی فن اس خود تو ہوں نہ معلوم

 ہوگی؟

مَةُ الكِْتاَبِ   پر جن ہیں ت اتیں ابتدائی ایسی مُقَدَِ

 موقوف پر طور ضروری سمجھنا کا مسائل اصل

 کتاب آگے سے لینے سمجھ جنہیں لیکن نہیں،

ا ہو آسان سمجھنا

ت

 مقدمہ کا کتاب اس ہے۔ جات

ا حیثیتیں دونوں

ت

 سے ابواب مقصودی :ہے رکھ

ا پہلے

ت

ا لیے اس ہے، آت

ت

 اور ہے؛ الکتاب مقدم

 و غرض اور موضوع تعریف، کی منطق آگے

 

ت

 
راہم تمہید لیے کے سمجھنے غای

س

ا ق

ت

 اس ہے، کرت

ا لیے

ت

 کی لفظ اس ہے۔ بھی العلم مقدم

رکیبیں نحوی دوسری

ت

 مبتدا لیکن ہیں، ممکن ب

رکیب والی محذوف

ت

 رکھنا ت اد طرح اچھی کو ب

 چاہیے۔

 ۔‘‘لے جان’’ معنی ہے، امر فعلِ یہ  اعِْلمَْ 

 رہا پڑھ کتاب جو ہے علم طال   وہ مخاطب

ا تقاضا کا مفعول فعل یہ ہے۔

ت

 اس ہے، کرت

 بنے مفعول کا اس مضمون والا آنے آگے لیے

 گا۔

 ساتھ کے فتحہ کے ہمزہ أنَََ  یہاں  أنَََ العِْلمَْ 

 کیونکہ نہیں، ساتھ کے کسرہ إنََِ  گا، جائے پڑھا

اویلِ کلام والا بننے سے أنَََ العِْلمَْ...

ت

 میں مفرد ت

ا مفعول کا اعِْلمَْ  کر ہو

ت
س

 
 ہے۔ ن
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ں؟بحث کیو منطق سے پہلے علم کی  

 چیز کسی ہے معنی کا يطُْلقَُ   يطُْلقَُ عَلََ مَعَانٍ۔ 

ا؛ بولا کا لفظ پر

س

ا بولا پر معانی کئی علم جات

ت

 جات

ر میں اصل ہے۔ جمع کی مَعْنًّ  ،مَعَانٍ  ہے۔

س

 آخ

 ضمہ تھا۔ ثقیل ضمہ پر اس اور تھی ت اء میں

 طرف دوسری ہوگئی۔ ساکن ت اء تو ہوا ساقط

 ہے۔ ساکن نونِ  سے لحاظ کے تلفظ بھی تنوین

ذف ت اء لیے اس ہوگئے، جمع ساکن دو یوں

س

 خ

 گیا۔ رہ مَعَانٍ  لفظ اور ہوئی

 اور ضَرْبٌ  لیے کے سمجھنے ساکن نونِ  کو تنوین

ری میں لکھنے :دیکھیں کو زَيْدٌ 

س

 پر حرف آخ

ر آواز کی نون میں پڑھنے مگر ہے، تنوین
 
 ظاہ

  اجتماعِ  میں مَعَانٍ  پر بنیاد اسی ہے۔ ہوتی

س
 

س

 ساک

ذف کے ت اء اور

س

   کا خ
 
ا میں سمجھ س

ت

 ہے۔ آت

رجمہ

ت

 کے معانی کئی علم کہ لو جان :مقدمہ :ب

ا بولا لیے

ت

 ہے۔ جات

 کیوں؟ بحث کی علم پہلے سے منطق

ا اشکال یہاں

ت

 ہے کی منطق کتاب کہ ہے ہوت

 اور موضوع تعریف، کی منطق میں ہی ابتدا تو

  و غرض

ت

 
 پہلے بلکہ گئی، بتائی نہیں کیوں غای

 ہے یہ وجہ ہیں؟ گئے کیے بیان معانی کے علم

 یہ پہلے لیے کے سمجھنے تعریف کی منطق کہ

ا معلوم

س

 کیوں ضرورت کی اس کہ چاہیے ہوت

 و فکر سمجھنا کا ضرورت اس ہے۔ آتی پیش

 بدیہی نظر و فکر ہے، موقوف پر پہچان کی نظر

رق کے نظری اور

س

 آتے میں سمجھ بعد کے ق

 متعلق سے تصدیق و تصور نظری و بدیہی ہیں،

 معنی کے علم علم، کا تصدیق و تصور اور ہیں،

 ہوگا۔ نہیں حاصل بغیر جانے

رتیب صحیح کی سمجھنے لیے اس

ت

 علم پہلے :ہے یہ ب

 و بدیہی پھر تصدیق، و تصور پھر مفہوم، کا

 کی منطق بعد کے اس نظر، و فکر پھر نظری،

ر اور ضرورت،

س

 یہی تعریف۔ کی منطق میں آخ

رتیب

ت

  کے بعد سے کرنے اختیار ب

 

 پچھلے مباج

 

 

 ہیں۔ جاتے چلے ہوتے واضح پر بنیاد کی مباج

 چیز ہوئی جانی کسی ہیں۔ جاننا معنی عام کے علم

 موجود میں ذہن پہچان ت ا صورت شکل، کی

اہی ہے۔ ہوتی

 

ام کا مسجد ت ادش

س

 اس کر سن ت

ا آ میں ذہن نقشہ کا عمارت

ت

 کی جامعہ ہے، جات

ام کا مسجد

س

 ہے، آتی ت اد عمارت کی اس کر سن ت

ذ ساتھی واقف اپنے اور ام کا عمرو ت ا زت 

س

  ت

ت
س

 س

ا آ سامنے حلیہ کا اس ہی

ت

 طرح اسی ہے۔ جات

اشپاتی اور س    امرود،

س

ں کی ت
 
کلی

 

ش

 الگ الگ 

 خوشبو، کی موتیے اور گلاب ہیں۔ جاتی پہچانی

، اور

 

 الگ اپنی بھی کی ذائقے نمکین ت ا میٹھے کھٹ

از ذہنی یہ ہے۔ ہوتی پہچان  

ت

 کے چیز اس ام

 ہے۔ صورت کی علم

رعکس کے اس امعلوم سڑک، دیکھی ان کوئی ب 

س

 ت

 کا اس ہو، پڑھا نہ ابھی جسے فن ایسا ت ا راستہ
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 انکشاف اور قوتِ ا
ِ
دراکیہعلم: مبدأ  

 

ام

س

  ت

س
س

 میں ذہن صورت واضح کی اس سے س

 ہو، نہ حاصل پہچان کی چیز جس آتی۔ نہیں

ان سے اعتبار کے اس

س

 خبر بے یعنی جاہل ان

 ہے، مراد والا جاننے عام سے عالم یہاں ہے۔

 نہیں۔ دین عالمِ صرف

 ان ہے آتی میں ذہن صورت کی چیزوں جن

ا وجود الگ میں خارج کا بعض میں

ت

 ہے؛ ہوت

ذ، مسجد، مثلاً  ایسی پھل۔ اور کتاب عمرو، زت 

 ہے۔ جمع کی عَيْن  یہ ہیں؛ کہلاتی أعَْياَن چیزیں

 میں ذہن تو پہچان کی جس ہے وہ قسم دوسری

 ذات دوسری کسی وہ میں خارج لیکن ہو، الگ

 کہتے أعَْرَاض اسے ہو۔ ہوتی قائم ساتھ کے

 ہے۔ جمع کی عَرَض یہ ہیں؛

ذ مثلاً  والی رکھنے وجود الگ کوئی سخاوت کی زت 

ذ وہ نہیں؛ چیز  غم، خوشی، ہے۔ صفت کی زت 

ردلی اور بہادری

س

ذا سے ذات کسی بھی کا ب   خ 

 ت ا کیفیت کی کسی یہ نہیں؛ وجود ت الذات قائم

 کے قسم پہلی ہیں۔ جاتی ت ائی پر طور کے صفت

 کو علم کے قسم دوسری اور عِلمُْ الْْعَْياَن کو علم

 ہیں۔ کہتے عِلمُْ الْْعَْرَاض

 ادراکیہ قوتِ  اور انکشاف مبدأِ  :علم

مَبدَْأُ  علم کہ ہے اتفاق پر ت ات اس کا علماء
 اور سرچشمہ ت ا آغاز مَبدَْأ ہے؛ الِّْنكِْشَافِ 

 جیسے ہیں۔ کہتے کو ہونے روشن و واضح انکشاف

اریکی گہری

ت

 چیزیں ہی ہوتے روشن چراغ میں ت

 ان اور ہیں جاتی ہو ممتاز سے دوسرے ای  

 علم طرح اسی ہے، جاتی ہو حاصل پہچان کی

از اور انکشاف کا چیزوں سے وجہ کی  

ت

ا ام

ت

 ہوت

 کا اشیا سے علم کہ ہے اتفاق پر ت ات اس ہے۔

ا انکشاف

ت

 کیا حقیقت کی علم خود البتہ ہے، ہوت

 بنا کی اختلاف اسی ہے۔ اختلاف میں اس ہے،

 ہیں۔ جاتے کیے بیان معانی ت انچ کے علم پر

ان

س

قوََُتِ  جسے ہے قوت ای   کی جاننے میں ان
كيََِة  ذریعے کے چیز جس ہیں۔ کہتے عقل ت ا إدِرْاَ

 عینک کا، لکھنے قلم :ہے آلہ وہ ت ائے انجام کام

 ہوتی آلہ کا سفر گاڑی اور کا، مدد میں دیکھنے

 قوت ای   لیے کے ادراک بھی عقل ہے۔

  اس ہے۔

ت

 کے پہنچانے معلومات مختلف ی

ری ت انچ
 
 ت اصرہ، قوتِ  میں آنکھ :ہیں آلات ظاہ

اک سامعہ، قوتِ  میں کان

س

امہ، قوتِ  میں ت

 

 ش

 قوتِ  میں بدن اور ذائقہ، قوتِ  میں زت ان

 لامسہ۔

 معلوم چیزیں والی آنے نظر سے ت اصرہ قوتِ 

امہ آوازیں، سے سامعہ ہیں؛ ہوتی

 

 خوشبو سے ش

روا، کھٹا، میٹھا، سے ذائقہ بدبو، اور

 

 ت ا پھیکا ک

ر، و خشک نرم، و سخت سے لامسہ اور نمکین،

ت

 ب

 کسی جیسے ہے۔ چلتا پتا کا ہونے ہموار ت ا کھردرا

 

ت

 ملتی خبریں مختلف سے ذرائع کئی کو حکوم
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 انکشاف اور قوتِ ادراکیہ
ِ
 علم: مبدأ

 

 عقل کو معلومات آلات ت انچ یہ ہی ویسے ہیں،

 

ت

 ہیں۔ پہنچاتے ی

يْءِ فِِ العْقَْلِ۔  أحََدُهَا  أحََدُهَا حُصُولُ صُورَةِ الشََ

 یعنی ہے، راجع طرف کی مَعَانٍ  ضمیر هَا میں

 حُصُولُ  ہے۔ مراد معنی پہلا میں معانی کے علم

ا حاصل معنی کے جس ہے، مصدر

س

 ہیں۔ ہوت

ا، میں اردو

س

ا، پینا، کھات

س

ا سوت

س

 جیسے چلنا اور جاگ

ر پہچان کی مصادر

س

ا’’ میں آخ

س

 ہے۔ ہوتی سے ‘‘ت

 نہیں، چیز ت الذات قائم الگ میں خارج مصدر

ا معنی متعلق ساتھ کے ذات کسی بلکہ

ت

 ہے۔ ہوت

ذ مثلاً  میں چلنے اور دوڑنے پینے، ت انی کے زت 

ر سے اس اور مصدر کا فعل
 
 والی ہونے ظاہ

ا گی۔ جائے سمجھی الگ ہیئت

س

 ہے، مصدر دوڑت

 دکھائی ہیئت والی ہونے حاصل سے دوڑ جبکہ

 حاصل سے اس اور ہے، مصدر چلنا ہے؛ دیتی

 کو اسی ہے۔ دیتی دکھائی چال والی ہونے

 کی مصدر خود ہے۔ گیا کہا حَاصِلٌ باِلَْْصْدَر

ذ ہوتی؛ نہیں ذات الگ  کے اس تو ہو نہ زت 

 ہوگا۔ نہیں بھی وجود کا چلنے ت ا پینے

 سامنے آئینہ لیے کے سمجھنے کو تعریف اس

 کی اس تو ہو چیز کوئی سامنے کے آئینے رکھیے۔

ر میں آئینے صورت
 
 بھی عقل ہے۔ ہوتی ظاہ

 چیزوں میں جس ہے، مشابہ کے آئینے روحانی

 میں تعریف پہلی یہاں ہیں۔ آتی صورتیں کی

ام کا صورت شدہ حاصل اس علم

س

 بلکہ نہیں، ت

ام کا ہونے حاصل کے صورت اس

س

 اسی ہے؛ ت

 ہے۔ مصدری معنی یہ لیے

رجمہ

ت

 عقل کا صورت کی چیز کسی :معنی پہلا :ب

ا۔ حاصل میں

س

 ہوت

يْءِ عنِْدَ العْقَْلِ۔ ورَةُ الَْْاصِلةَُ مِنَ الشََ  اس  ثَانيِهَا الصَُ

 سے شے کسی جو ہے صورت وہ علم میں معنی

ردی   کے عقل

س
س

 پہلی ہو۔ ہوئی حاصل ب

ا حاصل’’ میں تعریف

س

 جو یہاں تھا، علم ‘‘ہوت

 ہے۔ رہا جا کہا علم اسے ہوگئی حاصل صورت

 علم مطابق کے معنی پہلے میں مثال کی آئینے

 صورت حصولِ  مانند کی آنے صورت میں آئینے

 وہ علم مطابق کے معنی دوسرے جبکہ ہے،

 کے دونوں ہو۔ چکی ہو حاصل جو ہے صورت

 ت ا ہے حصول علم کہ ہے یہی بنیاد کی اختلاف

 حاصلہ۔ صورتِ 

رجمہ

ت

 سے چیز کسی جو صورت وہ :معنی دوسرا :ب

 ہو۔ حاصل ت اس کے عقل

دْرِكِ۔ اضِرُ عنِْدَ الُْْ لثِهَُا الَْْ لثِهَُا  ثَا  ان یعنی ثَا

دْرِكِ  چیز جو کہ ہے یہ تیسرا میں معانی  کے الُْْ

ًّا ہے۔ علم وہ ہو حاضر ت اس  أدَرَْكَ يُدْرِكُ إدِرَْاك

 پوری کو چیز کسی مفہوم اصل کا ادراک میں

 جاننا مطلق پر مقام اس مگر ہے، جاننا طرح

ان کیونکہ ہے؛ مراد

س

ر  کی چیز کسی ان
 
ری ہ

 
 ظاہ
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 انکشاف اور قوتِ ادراکیہ
ِ
 علم: مبدأ

 

 نہیں واقف طرح پوری سے تفصیل پوشیدہ اور

ا۔

ت

ذ ہوت  اور صورت کی اس کر دیکھ کو زت 

ری
 
 کے اس مگر ہیں، ہوتے معلوم حالات ظاہ

 امور پوشیدہ اور کیفیات اندرونی تمام کی جسم

ذ ت اوجود کے اس ہوتے۔ نہیں معلوم مکمل  زت 

ا کہا ادراک کا

ت

 ہے۔ جات

 اس کیونکہ ہے، راجح قول تیسرا میں معانی ت انچ

ان اور علم کا تعالیٰ اللہ میں

س

 دونوں علم کا ان

امل

 

 کا لفظ کے عقل میں معانی پہلے ہیں۔ ش

 کا عقل لیے کے تعالیٰ اللہ جبکہ ہے، استعمال

ا۔ کیا نہیں استعمال لفظ

ت

 میں تعریف تیسری جات

 ہے، آت ا لفظ کا مدرِک لیے کے والے جاننے

 کا تعالیٰ اللہ ہے۔ عام مفہوم کا اس لیے اس

 محتاج کا ہونے حاصل کے صورت کسی علم

 ہے۔ جامع زت ادہ معنی تیسرا لیے اس نہیں،

 خود شے معلوم میں جس ہے وہ حضوری علمِ

 ت اس کے مدرِک سے اعتبار کے ذات اپنی

 کی کرنے حاصل الگ کو صورت ہو، موجود

 

ت

 
ان پڑے۔ نہ حاج

س

 اور علم کا ذات اپنی کو ان

 کا پیاس اور بھوک غم، خوشی، مثلاً صفات، اپنی

  کے اس ہیں۔ مثالیں کی حضوری علم،
 
 مقاب

 واسطے کے صورت اپنی شے میں حصولی علمِ

ان ہے۔ ہوتی معلوم سے

س

 کی دنیا ت اقی کا ان

 تعالیٰ اللہ ہے۔ کا قسم اسی علم کا چیزوں بیشتر

ان جبکہ ہے، حضوری علم کا

س

 بعض علم کا ان

 حصولی میں چیزوں اکثر اور حضوری میں امور

 ہے۔

  خیال یہ

ت

ذ سامنے کہ نہیں درس  تو ہو کھڑا زت 

ذ گیا۔ ہو حضوری علم کا اس  سامنے ذات کی زت 

 کی اس لیے کے جاننے اسے ت اوجود کے ہونے

  عقل صورت

ت

 بند آنکھیں ہے۔ پہنچتی ی

ذ کھڑے سامنے تو ہوں  بھی ادراک کا زت 

 ہی حصولی علمِ یہ لیے اس ہوگا؛ نہیں حاصل

ذ ہے۔  کا اس بھی تو جائے چلا سے سامنے زت 

ام

س

 صورت یہ ہے؛ سکتی آ ت اد صورت کر سن ت

  کی ہونے معلوم سے واسطے کے

ت

 ہے۔ علام

رعکس کے اس  کا بھوک اپنی اور ذات اپنی ب 

 یوں نہیں۔ محتاج کا صورت خارجی کسی جاننا

دْرِكِ  اضِرُ عنِْدَ الُْْ  واسطے کے صورت میں الَْْ

راہِ  اور ہونے حاضر سے   ب 

ت

 ہونے، حاضر راس

 گئیں۔ آ صورتیں دونوں

رجمہ

ت

 کرنے ادراک جو چیز وہ :معنی تیسرا :ب

 ہو۔ حاضر ت اس کے والے

ورَةِ۔رَابعُِهَا قبَوُلُ   یہ قول چوتھا  النََفسِْ لتِِلكَْ الصَُ

ام کا صورت حصولِ  نہ علم کہ ہے

س

 نہ ہے، ت

 بعد کے اس بلکہ کا، صورت شدہ حاصل محض

 ہے۔ علم لینا کر قبول کو صورت اس کا نفس

ا حصول کا صورت پہلے

ت

 صورت پھر ہے، ہوت
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 اسے نفس بعد کے اس اور ہے، ہوتی حاصل

رار اندر اپنے کرکے قبول

ت

 شے یہ کہ ہے دیتا ق

رار علم کو استقرار اور قبول اس ہے۔ ہی ایسی

ت

 ق

 کی علم میں قول چوتھے طرح اس گیا۔ دت ا

رار کو نفس قبولِ  حقیقت

ت

 ہے۔ گیا دت ا ق

رجمہ

ت

 کو صورت اس کا نفس :معنی چوتھا :ب

ا۔ قبول

س

 کرت

عْلوُمِ۔ لمِِ وَالَْْ اصِلةَُ بَيْنَ العَْا ضَافةَُ الَْْ   خَامِسُهَا الِْْ

 :ہے مراد معنی ت انچواں کا علم سے خَامِسُهَا

ضَافَةُ  لمِِ  جو تعلق، ت ا نسبت یعنی الِْْ  یعنی العْاَ

عْلوُمِ  اور والے جاننے  والی جانے جانی یعنی الَْْ

ذ ہو۔ قائم درمیان کے چیز  واقف کا آپ زت 

ذ تو ہے ساتھی  عالم کے اس آپ اور معلوم زت 

 پہچاننے اسے اور ہے، معلوم کتاب ت ا قلم ہیں۔

 ہے۔ عالم والا

  اسی عالم

ت
ت

   گا کہلائے عالم وق
 
 معلوم کوئی ج

 ہے معلوم سے اعتبار اسی بھی معلوم اور ہو؛

ام دونوں ہو۔ موجود والا جاننے اسے کہ

س

 ای   ت

   ہیں۔ رکھتے نسبت سے دوسرے
 
 اور عالم ج

ا قائم تعلق کا معلوم

ت

 پہچان کی شے تو ہے ہوت

 سے چیزوں دوسری وہ اور ہے ہوتی حاصل

 کو تعلق اسی نے علماء بعض ہے۔ جاتی ہو ممتاز

ام کا علم

س

 تعریفیں ت انچوں طرح اس ہے۔ دت ا ت

 یہ ت اوجود کے ماننے کو حقیقت اصل کی انکشاف

 اصل کا انکشاف کہ ہیں مختلف میں کرنے طے

 نفس قبولِ  حضور، حاصلہ، صورتِ  حصول، مبدأ

 ہے۔ سا کون سے میں نسبت ت ا

رجمہ

ت

 کے معلوم اور عالم :معنی ت انچواں :ب

 نسبت۔ والی ہونے حاصل درمیان

 تصور اور تصدیق

: ينَْقَسِمُ عَلََ قسِْمَيْنِ عِلمِْ یہاں تقسیم کا تعلق خاص   وَ
لِِ  يسے ہے،  حُصُو سے نہیں۔ علمِ  عِلمِْ حُضُورِ

حضوری میں معلوم خود اپنی ذات کے اعتبار سے جاننے 

ا

س

ا ہے؛ جیسے ان

 

ن کو اپنی ذات، والے کے پ اس حاضر ہوپ

 علمِ حصولی میں 
ل
اپنی خوشی پ ا بھوک کا علم۔ اس کے مقاب

چیز کی صورت حاصل ہوتی ہے۔ اسی علمِ حصولی کی دو 

 قسمیں آگے آرہی ہیں۔

 کو سمجھنے کے لیے قولِ معقول اور قولِ 

ث

منطقی کے مباح

ا چاہیے۔ 

س

رق ذہن نشین ہوپ

س

وہ  قوَْلِ مَعْقُولملفوظ میں ف

وہی  قوَْلِ مَلفْوُظ ذہن میں آئے، اور پلات ہے جو پہلے

ل زپلان سے ادا کردی جائے۔ مثلاً 
ل
مجھے ’’پلات ہے ح

کہنے سے پہلے اس پلات کا خیال ذہن میں ‘‘ پیاس لگی ہے

ا ہے۔ منطقی کی 

 

ا ہے، پھر اسے زپلان سے ادا کیا جاپ

 

پیدا ہوپ

اصل بحث ذہن میں آنے والی پلات سے ہے؛ الفاظ کے 

ہن کی پلات نہیں سمجھ سکتا، بغیر سامع دوسرے کے ذ

ر کرنے کے لیے الفاظ کی 
 
اس لیے ذہنی پلات کو ظاہ

 ضرورت پیش آتی ہے۔
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ذہن میں آنے والی پلات کبھی ای  ہی معنی پر مشتمل 

اقص ربط رکھتی ہے اور کبھی پوری خبر 

س

ہوتی ہے، کبھی پ

اقص 

س

ہوتی ہے۔ اسی کے مطابق زپلان پر مفرد، مرکبِ پ

ر ہوتے
 
ام ظاہ

 

ہیں۔ اصل بنیاد ذہنی پلات  اور مرکبِ پ

رق کو سامنے 

س

ہے اور لفظ اس کے اظہار کا وسیلہ۔ اس ف

 رکھنے سے تصور اور تصدیق کی تقسیم سمجھ میں آتی ہے۔

، ا يقَُالُ لهَُ التصَََورَُُ ا  أحََدُهَُُ یعنی ان دو میں سے  أحََدُهَُُ

د، کتاب،  التصَََورَُُ پہلی قسم۔ اسے  کہتے ہیں۔ اکیلے زی 

 

س 

ل
ا تصور کی مثال ہے؛  قلم، ج

س

پ ا جہنم کا خیال ذہن میں آپ

 نہیں کیا گیا 

 

ل
اب

ث

اس میں کسی چیز کے لیے دوسری چیز کو پ

 اور نہ اس کی نفی کی گئی ہے۔

لتصََْدِيقِ۔ ُ عَنْهُ باِ یعنی دوسری  وَثَانيِهِمَا  وَثَانيِهِمَا يعُبَََّ

ا ہے۔ مثلاً ذہن میں  التصََْدِيقُ قسم، جسے 

 

د ’’کہا جاپ زی 

 کیا گیا، اور ‘‘ لم ہےعا

 

ل
اب

ث

ا پ

س

د کے لیے عالم ہوپ آئے تو زی 

د عالم نہیں ہے’’ میں عالم ہونے کی نفی کی گئی۔ ‘‘ زی 

ا ‘‘ میں پیاسا ہوں’’ میں بھی ‘‘ ہم سبق پ اد کرتے ہیں’’پ 

 کیا گیا ہے۔ 

 

ل
اب

ث

 پ ا عمل پ

 

کسی ذات کے لیے ای  حال

ا ہے۔

 

 اس قسم میں حکم پ اپ ا جاپ

رجمہ: علم کی دو قسمیں

 

ا ہے اور ت

 

 ہیں: ای  کو تصور کہا جاپ

ا ہے۔

 

 دوسری کو تصدیق سے تعبیر کیا جاپ

التصَََورَُُ  ا  ا  أمَََ   أمَََ

 

سے پہلی قسم یعنی تصور کی وضاح

شروع ہوتی ہے۔ تصور ہونے کا مدار یہ نہیں کہ لفظ 

مختصر ہے پ ا طویل، پ ا ذہن میں صرف ای  لفظ آپ ا ہے پ ا 

کئی الفاظ؛ اصل معیار یہ ہے کہ خبری حکم موجود نہیں۔ 

د، عمرو، بکر اور خالد سل کا ای  ساتھ خیال آئے  زی 

اثبات پ ا نفی نہ ہو تو یہ سل لیکن ای  کے لیے کسی چیز کا 

 تصور ہی ہیں۔

درَْاكُ الَْْالِِ عَنِ الْْكُْمِ۔ درَْاكُ   فهَُوَ الِْْ کا معنی جاننا اور  الِْْ

الِِ عَنِ الُْْكْمِ  ا ہے۔ اکیلے  الَْْ

س

کا معنی حکم سے خالی ہوپ

د کا خیال ہو پ ا صرف  ا’’زی 

س

ذہن میں آئے، یہ ‘‘ کھڑا ہوپ

د کا بھائی’’دونوں تصور ہیں۔ اسی طرح  د کے ’’، ‘‘زی  زی 

ا ‘‘ بھائی کا پڑوسی د کے بھائی کے پڑوسی کا گھر’’پ  میں ‘‘ زی 

الفاظ کئی ہیں اور آپس میں تعلق بھی ہے، مگر پوری 

 بنی۔ ابھی یہ نہیں بتاپ ا گیا کہ اس بھائی، خبری نسبت نہیں

پڑوسی پ ا گھر کا کیا حال ہے؛ اس لیے یہ مرکبات بھی 

 تصور ہیں۔

پورا خبری جملہ بننے کے بعد بھی ذہن میں کبھی فیصلہ 

ا۔ مثلاً یہ خیال آئے کہ 

 

د ’’نہیں ہوپ ای 

ث

د عالم ہو، ش د زی  ای 

ث

ش

ردد‘‘نہ ہو

 

ر ہوں تو اس ت راتل کو  ؛ اگر دونوں احتمال تل

ل غالل  شَكَ اصطلاح میں 

س

کہتے ہیں۔ جہاں ای  جاب

ل کو 

س

ل کو  ظَنَ ہو، اس جاب

س

 وَهْ اور دوسری کمزور جاب
کہتے ہیں۔ اس بیان میں شک اور وہم کو تصور کی قسم اور 

ظن کو تصدیق کی قسم میں شمار کیا گیا ہے۔ دوسری 

طرف یقینی تصدیق کی مثال وہ حکم ہے جس میں نسبت 

  کر لیا گیا ہو۔کو پوری طرح تسلیم

ائی جملے خبری حکم نہیں دیتے۔ 

ث
س

ا ’’اسی طرح ان د آپ  کیا زی 

اسوال ہے؛ ‘‘ تھا؟ د کو مارنے کا حکم  اِضْرِبْ زَيدًّْ کسی کو زی 

اہے؛  مارنے سے روکنا ہے۔ سوال، امر  لَّ تَضْرِبْ زَيدًّْ
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اور نہی میں کسی واقعے کے متعلق بطورِ خبر اثبات پ ا نفی 

، اس لیے یہاں انہیں تصور کے قبیل نہیں کی جا رہی

 میں رکھا گیا ہے۔

رجمہ: تصور ایسا ادراک ہے جو حکم سے خالی ہو۔

 

 ت

حکم سے مراد   وَالُْْرَادُ باِلُْْكْمِ نسِْبةَُ أمَْرٍ إلََِ أمَْرٍ آخَرَ 

ا ہے۔ 

س

ای  امر کی دوسرے امر کی طرف نسبت کرپ

د عالم ہے’’ حکم  وہ ذات ہے جس کے لیے زَيْدٌ میں ‘‘ زی 

لمٌِ لگاپ ا جا رہا ہے اور    عاَ

 

ل
اب

ث

وہ معنی ہے جسے اس کے لیے پ

ا  مَوْضُوعکیا گیا۔ پہلے کو  كُومٌ عَليَهِْ پ  اور دوسرے کو  مََْ

مُول ا  مََْ كُومٌ بهِِ پ   امیر ’’کہتے ہیں۔  مََْ

 

د کا دوس زی 

 ’’میں ‘‘ ہے

 

د کا دوس محمول ‘‘ امیر’’موضوع اور ‘‘ زی 

د کا بھائی ہے عمرو کا’’ہے۔ اگر کہا جائے  تو ‘‘ غلام زی 

ا ہوگا۔ 

س

د کا بھائی ہوپ موضوع عمرو کا غلام اور محمول زی 

ا ہے کہ حکم 

 

موضوع اور محمول کا تعین اس پلات سے ہوپ

 کس کے لیے لگاپ ا جا رہا ہے۔

ًّا۔ یعنی اثبات کے طور پر، اور اثبات  إيَِجابًّا  إيَِجابًّا أوَْ سَلبْ

 ہو

 

ل
اب

ث

ا ہے، صرف پ

س

 کرپ

 

ل
اب

ث

ا نہیں۔ کا مطلب پ

س

د ’’پ زی 

ا ہے۔ ‘‘ عالم ہے

 

 کیا جاپ

 

ل
اب

ث

د کے لیے علم پ کہنے میں زی 

ًّا د عالم نہیں ہے’’یعنی نفی کے طور پر؛ مثلاً  سَلبْ میں ‘‘ زی 

د سے عالم ہونے کی نفی کی گئی۔ اسی طرح  میں پیاسا ’’زی 

نفی کی ‘‘ میں پیاسا نہیں ہوں’’اثبات کی، اور ‘‘ ہوں

توں میں کسی دوسری مثال ہے۔ حکم کی ان دونوں صور

 چیز کا تعلق ای  ذات سے بیان کیا گیا ہے۔

رجمہ: حکم سے مراد ای  چیز کی دوسری چیز کی طرف 

 

ت

ا ہے، خواہ اثبات کے طور پر ہو پ ا نفی کے طور 

س

نسبت کرپ

 پر۔

حکم کی انہی دو   وَإنِْ شِئْتَ قلُتَْ: إيِقَاعًّا أوَِ انتْزَِاعًّا۔

ع اور انتزاع بھی صورتوں کو دوسرے الفاظ میں ایقا

ا ہیں؛ مثلاً  إيِقَاعًّاکہتے ہیں۔ 

س

د عالم ’’کے معنی واقع کرپ زی 

د پر واقع کر دپ ا۔ ‘‘ ہے میں عالم ہونے کے معنی کو زی 

د عالم نہیں ہے’’کے معنی کھینچ لینا ہیں؛ مًثلا  انتْزَِاعًّا ‘‘ زی 

میں اس سے عالم ہونے کے معنی کو ہٹا دپ ا۔ اس طرح 

ا ایقاع، ایجاب کے او

 

ر انتزاع، سلب کے معنی کو ادا کرپ

 ہے۔

ا پ ا ہٹا دینا 

س

رجمہ: اور اگر چاہو تو اسے نسبت کو واقع کرپ

 

ت

 ہو۔

 

 بھی کہہ سکت

رُ الُْْكْمُ بوُِقوُعِ النسَِْبةَِ أوَْ لَّ وُقوُعهَِا۔ وُقوُعِ   وَقدَْ يفُسَََ
ا، اور  النسَِْبةَِ 

س

یعنی اس  لَّ وُقوُعِهَایعنی نسبت کا واقع ہوپ

ا۔ یہاں نسبت

س

کی ضمیر نسبت کی طرف  هَا کا واقع نہ ہوپ

د عالم ہے’’لوٹتی ہے۔  میں نسبت کے وقوع کا، اور ‘‘ زی 

د عالم نہیں ہے’’  وقوع کا بیان ‘‘ زی 
ِ
میں اس کے عدم

ہے۔ یوں حکم کی ای  تعبیر ایجاب و سلب، دوسری 

ایقاع و انتزاع، اور تیسری وقوعِ نسبت و لا وقوعِ نسبت 

 سے کی گئی۔

رجمہ: اور کبھی حکم کی تفسیر نسبت کے واقع ہونے پ ا 

 

ت

 واقع نہ ہونے سے بھی کی جاتی ہے۔
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کا  یحکماء اور امام راز میں حقیقت کی یقتصد

 اختلاف

 

ا وَحْدَهُ  ا وَحْدَهُ أوَْ قاَئمًِّ كَمَا إذِاَ   كَمَا إذِاَ تَصَورََْتَ زَيدًّْ
تَ  تَ میں  تَصَورََْ ل تم  تَصَورََْ

ل
مخاطب کا صیغہ ہے، یعنی ح

ا پ ا 

س

د کا خیال کرپ اقاَئِ تصور کرو۔ صرف زی  یعنی کھڑے  مًّ

د کی  ا تصور ہے۔ محض زی 

س

ہونے کے معنی کا الگ خیال کرپ

ا کہ وہ کھڑا 

 

پہچان حاصل ہونے سے یہ معلوم نہیں ہوپ

ہے پ ا نہیں، اور صرف قیام کے معنی معلوم ہونے سے 

ا۔

 

 کسی شخص کے کھڑے ہونے کا فیصلہ نہیں ہوپ

مِنْ دوُنِ   بهَُ عَنْهُ۔مِنْ دوُنِ أنَْ تُثبْتَِ القْيِاَمَ لزَِيدٍْ أوَْ تَسْلُ 
 کرو،  أنَْ تُثبِْتَ 

 

ل
اب

ث

 القْيِاَمَ لزَِيدٍْ یعنی اس کے بغیر کہ تم پ

د کے لیے کھڑے ہونے کو، اور  یعنی  أوَْ تَسْلبُهَُ عَنْهُ یعنی زی 

د سے قیام کی نفی کرو۔ اگر  د کھڑا ہے’’زی  کا حکم لگاؤ ‘‘ زی 

د کھڑا نہیں ہے’’تو اثبات ہوا؛ اگر  ہوئی۔ مگر تو نفی ‘‘ زی 

د پ ا اکیلے قیام کا تصور ان دونوں حکموں سے خالی  اکیلے زی 

 ہے۔

د پہچان کے لیے ان مثالوں پر غور کیجیے:  ری 

س

 ’’م

س 

ل
‘‘ ج

رحق ’’الگ الگ تصورات ہیں، لیکن ‘‘ جہنم’’اور   تل

س 

ل
ج

 کے گھر کے ’’تصدیق ہے۔ ‘‘ ہے

 

د کے دوس زی 

رکیب ہے؛ اس میں مکمل خبر ‘‘ سامنے

 

اقص ت

س

ای  پ

میری وہ گھڑی جو میں نے تمہیں پرسوں دی ’’نہیں۔ 

سے صرف خاص گھڑی کی پہچان ہوتی ہے؛ ابھی ‘‘ تھی

راب ہونے پ ا صحیح ہونے کی کوئی خبر نہیں دی 

س

اس کے خ

ل کہا جائے 
ل
راب ہوگئی ہے’’گئی۔ ح

س

تو ‘‘ وہ گھڑی خ

 مکمل خبری نسبت قائم ہوتی ہے۔ 

د کا بھائی میرا پڑوسی ہے’’ د کا بھا’’میں ‘‘ زی  ‘‘ ئیزی 

د کا بھائی’’محمول ہے؛ ‘‘ میرا پڑوسی’’موضوع اور  ‘‘ زی 

ہم مسجد میں نماز پڑھتے ’’اکیلا ہو تو صرف تصور ہے۔ 

پوری خبری ‘‘ ہم منطق پڑھ رہے ہیں’’اور ‘‘ ہیں

نسبتیں ہیں، اس لیے تصدیق کی مثالیں ہیں۔ یوں 

لفظوں کی تعداد نہیں، حکم کے ہونے پ ا نہ ہونے سے 

  پہچان کی جاتی ہے۔دونوں قسموں کی

د کا پ ا صرف قائم کا تصور کرو،  رجمہ: جیسے تم صرف زی 

 

ت

 کرو پ ا اس سے 

 

ل
اب

ث

د کے لیے قیام پ اس کے بغیر کہ زی 

 قیام کی نفی کرو۔

 تصدیق کی حقیقت میں حکماء اور امام رازی کا اختلاف

التصََْدِيقُ  ا  تصدیق وہ علم ہے جس میں حکم ہو۔ اس   أمَََ

د عالم ہے’’کی حقیقت پر اختلاف سمجھنے کے لیے  کو ‘‘ زی 

د یعنی  سامنے رکھیے۔ اس میں چار امور ملتے ہیں: پہلے زی 

موضوع کا تصور؛ دوسرے عالم یعنی محمول کا تصور؛ 

امہ خبریہ کا 

 

د اور عالم کے درمیان نسبتِ پ تیسرے زی 

 مان لینے کا یقین پ ا تصور؛ اور چوتھے اس نسبت

 

 کو درس

، جسے یہاں حکم کہا گیا ہے۔ نسبت کے محض تصور إذِعْاَن

رق ہے۔ اگر 

س

اور نسبت کا یقین کر لینے میں یہی بنیادی ف

ردد سے مکمل تصدیق قائم 

 

ری چیز نہ ہو تو محض ربط پ ا ت

س

آخ

 نہیں ہوتی۔

جمع ہے اور ، حکیم کی الُْْكَمَاءِ   فهَُوَ عَلََ قوَْلِ الُْْكَمَاءِ 

انی فلسفیوں اور ان کے پیروکاروں کے لیے 

س

یہاں یوپ

اگرد 

ث

انی حکماء میں سقراط، ان کے ش

س

استعمال ہوا ہے۔ یوپ
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کا  یحکماء اور امام راز میں حقیقت کی یقتصد

 اختلاف

 

امل ہیں۔ 

ث

اگرد ارسطو ش

ث

افلاطون اور افلاطون کے ش

لارسطو کو منطق کی پلاقاعدہ تدوین کی نسبت سے   مُعَلمَِِ أوَََ

 کی اور ابو نصر فارابی کو اس فن کی عربی زپلان میں

 

دم

س

 خ

ا ہے۔ ارسطو سکندر اعظم کا  مُعَلمَِِ ثَانِِ وجہ سے 

 

کہا جاپ

ر تھے۔ 
 
رے ماہ

 

استاد بھی تھا، جبکہ فارابی علمِ منطق کے تل

تصدیق کی جو تعریف آگے آرہی ہے، وہ انہی حکماء کا 

 قول ہے۔

قَارِنِ للِتصَََورََُاتِ۔ حکماء کے   عبِاَرَةٌ عَنِ الُْْكْمِ الُْْ

ردی  تصدیق 

س
س

سے عبارت ہے، لیکن وہ حکم ان  الُْْكْمِ ت

تصورات کے ساتھ ملا ہوا ہو جو اس سے پہلے ضروری 

قَارِنِ ہیں۔  اتِ یعنی ساتھ ملا ہوا؛  الُْْ یعنی  للِتصَََورََُ

تصورات کے ساتھ۔ ان تصورات میں موضوع کا 

امل 

ث

امہ خبریہ کا تصور ش

 

تصور، محمول کا تصور اور نسبتِ پ

ام ہے جس ہیں۔ تصدیق خود صرف ا

س

س چوتھے امر کا پ

میں نسبت پر یقین ہو؛ پلاقی تین امور لازمی ہونے کے 

پلاوجود تصدیق کی حقیقت میں داخل نہیں۔ یہاں 

جمع لاپ ا گیا ہے، جس سے تین تصورات مراد  تَصَورََُات

 ہیں۔

رجمہ: تصدیق، حکماء کے قول کے مطابق، ایسے حکم کا 

 

ت

ام ہے جو تصورات کے ساتھ ہو۔

س

 پ

لتََ  اتُ الثلََََثَةُ شَرْطٌ لوُِجُودِ التصََْدِيقِ۔فاَ وہ  شَرْطٌ   صَورََُ
ا، مگر 

 

چیز ہے جس کے بغیر مشروط کا وجود صحیح نہیں ہوپ

شرط خود مشروط کا حصہ نہیں ہوتی۔ جیسے وضو نماز کے 

ر نہیں۔ اسی 

س

ل
داتِ خود نماز کا خ

س

لیے شرط ہے، لیکن وضو یل

کے تین  طرح موضوع، محمول اور ان کی خبری نسبت

ردی  

س
س

تصورات حکم کے لیے لازم ہیں، لیکن حکماء کے ت

ل حکم صرف 
ل
یہ تصدیق سے خارج شرطیں ہیں۔ ح

ردی  تصدیق 

س
س

ام ٹھہرا تو ان کے ت

س

ای  ہی حقیقت کا پ

را نہ ہوں۔ بَسِيط

س

ل
 ہوئی، یعنی ایسی چیز جس کے اخ

رجمہ: پس تین تصورات تصدیق کے وجود کے لیے 

 

ت

 شرط ہیں۔

یعنی اسی  وَمِنْ ثمَََ   يوُجَدُ تَصْدِيقٌ بلََِ تَصَورٍَُ۔وَمِنْ ثمَََ لَّ 

ارے کے معنی میں ہے، اسے  ثَمََ وجہ سے۔ یہاں 

ث

 ثُمََ اش
ل تصدیق کے لیے 

ل
کے طور پر نہیں پڑھنا چاہیے۔ ح

تین تصورات شرط ہیں تو ان کے بغیر تصدیق بھی نہیں 

ہوگی، جیسے وضو کے بغیر نماز صحیح نہیں ہوتی۔ شرط کا 

ا لازمی

س

امل ہوپ

ث

ر کے طور پر ش

س

ل
ا اور تصدیق کے اندر خ

س

 ہوپ

 الگ الگ پلاتیں ہیں۔

رجمہ: اسی لیے تصور کے بغیر تصدیق نہیں پ ائی جاتی۔

 

 ت

ُ تعََالََ يقَُولُ: هُ الَِلَ ازِيَُ رَحَِِ مَامُ الرََ امام فخر الدین   وَالِْْ

رازی رحمہ اللہ کی رائے حکماء کی رائے سے مختلف ہے۔ 

 ہے پ ا 

 

ل
اس قول میں اختلاف یہ نہیں کہ حکم کی حاح

ردی  ضروری ہے۔ اختلاف 

س
س

نہیں؛ حکم دونوں کے ت

ام ہے پ ا حکم 

س

اس پلات پر ہے کہ تصدیق صرف حکم کا پ

کے ساتھ پہلے سے موجود تصورات بھی اس کی حقیقت 

را 

س

ل
 ہیں۔کے اخ
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کا  یحکماء اور امام راز میں حقیقت کی یقتصد

 اختلاف

 

اتِ الْْطَْرَافِ۔ مُوعِ الْْكُْمِ وَتَصَورََُ   إنِهََُ عبِاَرَةٌ عَنْ مََْ

مُوعِ الْْكُْمِ  اتِ الْْطَْرَافِ یعنی حکم کا مجموعہ، اور  مََْ  تَصَورََُ

کے معنی  طَرَفیعنی متعلقہ اطراف کے تصورات۔ 

ردی  تصدیق چار امور 

س
س

ل کے ہیں۔ امام رازی کے ت

س

جاب

ام ہے

س

: موضوع کا تصور، محمول کا تصور، کے مجموعے کا پ

نسبتِ خبریہ کا تصور اور نسبت کو مان لینے کا حکم۔ اس 

ہے، کیونکہ اس کی حقیقت  مُرَكََبرائے میں تصدیق 

را کے ملنے سے بنتی ہے۔

س

ل
 متعدد اخ

رماتے ہیں کہ تصدیق 

س

رجمہ: امام رازی رحمہ اللہ تعالیٰ ف

 

ت

ا 

س

 م ہے۔حکم اور اطراف کے تصورات کے مجموعے کا پ

فإَذِاَ قلُتَْ: زَيدٌْ قاَئمٌِ، وَأذَعَْنْتَ بقِيِاَمِ زَيدٍْ، يََْصُلُ لكََ 
د کے قائم ہونے کو  زَيْدٌ قاَئمٌِ مثلاً   عُلوُمٌ ثَلََثَةٌ۔ کہہ کر زی 

د کی پہچان، قائم ہونے کے  تسلیم کیا جائے تو یہاں زی 

معنی کی پہچان، اور دونوں کے تعلق کا ادراک حاصل 

ا ہے۔

 

کا معنی ہے تم نے مان لیا پ ا یقین کر لیا۔  أذَعَْنْتَ  ہوپ

محض الفاظ زپلان سے کہنے اور ذہن میں نسبت کا یقینی 

رق ہے۔

س

 فیصلہ کرنے میں ف

د کے قیام کو  د کھڑا ہے، اور زی  ل تم کہو: زی 
ل
رجمہ: پس ح

 

ت

و م حاصل ہوتے ہیں۔
عل
 مان لو، تو تمہیں تین 

د کا تصور  دٍ عِلمُْ زَيْ   أحََدُهَا عِلمُْ زَيدٍْ۔ پہلا ادراک، یعنی زی 

د کس کو کہتے ہیں، ابھی اس  ہے۔ اس پلات کا علم کہ زی 

 کے کھڑے ہونے کا حکم نہیں۔

د کا علم۔ رجمہ: پہلا: زی 

 

 ت

کا ادراک دوسرا  مَعْنَ قاَئمٍِ   وَثَانيِهَا إدِرَْاكُ مَعْنَ قاَئمٍِ۔

ل 
ل
ہے۔ قائم کے معنی کھڑا ہونے والے کے ہیں؛ ح

د  اسے زی 

 

کے ساتھ جوڑ کر خبر نہ دی جائے، یہ بھی  ی

 اپنے طور پر ای  تصور ہے۔

رجمہ: دوسرا: قائم کے معنی کا ادراک۔

 

 ت

ابطِِ  عْنَ الرََ لثِهَُا عِلمُْ الَْْ ابطِِ تیسرا   وَثَا عْنَ الرََ ہے،  الَْْ

د اور قائم کے درمیان ربط دینے والے معنی کا  یعنی زی 

علم۔ لکڑی اور رسی الگ الگ ہوں تو چارپ ائی نہیں 

کہلاتیں؛ لکڑی کے پ ائے، ان کے جوڑ اور رسی مناسل 

طریقے سے ملائی جائے تو چارپ ائی بنتی ہے۔ اسی طرح 

د اور قائم کے معنی الگ الگ جاننا کافی نہیں، ذہن میں  زی 

ا ہے۔ان دونو

 

 ں کے درمیان ربط بھی قائم ہوپ

يَجابِ  ُ عَنْهُ فِِ الفْاَرِسِيةََِ بـِ هَسْتْ فِِ الِْْ الذََِي يعَُبََّ
لبِْ، وَبـِ ہے وَنہيں فِِ الْْنِْدِيََةِ۔ اس   وَنَيسْْتْ فِِ السََ

اور نفی کے لیے  هَسْتْ ربط کو فارسی میں اثبات کے لیے 

ا نَيسْْتْ 

 

ر کیا جاپ
 
ہے، جبکہ اردو میں  کے ذریعے ظاہ

د عالم ’’استعمال ہوتے ہیں۔ ‘‘ نہیں ہے’’اور ‘‘ ہے’’ زی 

د عالم ہے، اور ‘‘ ہست د عالم نیست’’یعنی زی  یعنی ‘‘ زی 

د عالم نہیں ہے۔ رابط معنی انہی دونوں پلاتوں کے  زی 

ا ہے۔

 

 درمیان اثبات پ ا نفی کا تعلق واضح کرپ

رجمہ: تیسرا: اس رابط معنی کا علم جسے فارسی 

 

میں اثبات ت

کے لیے ہست اور نفی کے لیے نیست، اور ہندی میں 

ا ہے۔

 

 ہے اور نہیں سے تعبیر کیا جاپ
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کا  یحکماء اور امام راز میں حقیقت کی یقتصد

 اختلاف

 

يقَُالُ لِْذَٰا الَْْعْنَ: الْْكُْمُ تَارَةًّ وَالنسَِْبةَُ الُْْكْمِيةََُ  وَ
 ہیں اور  تَارَةًّ   أخُْرَى۔

 
 

یہاں  أخُْرَىکے معنی کسی وق

ر میں  تَارَةًّ أخُْرَى دوسری مرتبہ کے معنی میں ہے؛ تقدت 

ا ہے۔ یہی رابط معنی کبھی حکم اور کبھی نسبتِ 

 

سمجھا جاپ

رق یہ ہے کہ نسبت کا 

س

ا ہے۔ ای  پلاری  ف

 

می ہ کہلاپ
حک

تصور موجود ہو لیکن یقین ابھی حاصل نہ ہوا ہو تو صرف 

می ہ سمجھی جائے گی؛ اسی نسبت کو تسلیم کرنے 
حک
نسبتِ 

 سے حکم کی صورت پیدا ہوتی ہے۔

رجمہ:

 

ا  ت

 

می ہ کہا جاپ
حک
اس معنی کو کبھی حکم اور کبھی نسبتِ 

 ہے۔

فإَذِاَ أتَْقنَْتَ مَا عَلمََْنَاكَ فاَعْلمَْ أنَََ الْْكَِيمَ يزَْعُمُ أنَََ 
۔ ابطِِيَِ عْنَ الرََ کا  أتَْقنَْتَ   التصََْدِيقَ ليَسَْ إلََِّ إدِرَْاكَ الَْْ

یعنی جو کچھ  مَا عَلمََْنَاكَ معنی اچھی طرح مضبوط کر لینا، 

یہاں ماننے پ ا قول اختیار  يزَْعُمُ تمہیں سکھاپ ا گیا، اور 

ردی  تصدیق 

س
س

کرنے کے معنی میں ہے۔ حکماء کے ت

ابطِِيَِ  عْنَ الرََ ، یعنی اس رابطہ والی نسبت پر حکم إدِرَْاكَ الَْْ

ام ہے؛ پلاقی تصورات شرط کی حیثیت رکھتے 

س

اور یقین کا پ

 ہیں۔

رجمہ: پس جو کچھ ہم نے

 

سکھاپ ا اسے اچھی طرح سمجھ  ت

ردی  تصدیق صرف 

س
س

لینے کے بعد جان لو کہ حکیم کے ت

ام ہے۔

س

 معنیِ رابطی کے ادراک کا پ

درَْاكاَتِ  مُوعُ الِْْ مَامُ يزَْعُمُ أنَََ التصََْدِيقَ مََْ وَالِْْ
ردی    الثلََََثَةِ۔

س
س

درَْاكاَتِ امام رازی کے ت مُوعُ الِْْ مََْ

اکات کا مجموعہ ہے۔ یہاں اشکال یعنی تین ادر الثلََََثَةِ 

ا ہے کہ پہلے موضوع، محمول اور نسبت کے تین 

 

ہوپ

تصورات کے ساتھ حکم کو ملا کر چار امور شمار کیے گئے 

تھے، جبکہ اب صرف تین ادراکات کا ذکر ہے۔ اس 

اشکال کا جواب یہ ہے کہ تیسرے ادراک یعنی نِسبت 

می ہ کے ادراک میں نسبت کا تصور اور اس کے
حک

ساتھ  

اس پر یقین، دونوں داخل سمجھے گئے ہیں۔ اس طرح 

پہلے چار امور اور یہاں تین ادراکات کی تعبیر میں تطبیق 

 ہو جاتی ہے۔

ردی  تصدیق تین ادراکات کے 

س
س

رجمہ: اور امام کے ت

 

ت

ام ہے۔

س

 مجموعے کا پ

  أعَْنِِ تَصَورََُ الَْْحكُْومِ عَليَهِْ، وَتَصَورََُ الَْْحكُْومِ بهِِ،

تَصَورََُ یعنی موضوع کا تصور اور  صَورََُ الَْْحكُْومِ عَليَْهِ تَ 
یعنی محمول کا تصور۔ محکوم علیہ وہ ہے جس پر  الَْْحكُْومِ بهِِ 

 پ ا منفی کیا 

 

ل
اب

ث

حکم لگتا ہے اور محکوم بہ وہ معنی ہے جسے پ

ا ہے۔ 

 

د قائم ہے’’جاپ د محکوم علیہ اور قائم ‘‘ زی  میں زی 

 محکوم بہ ہے۔

سَمََّ باِلُْْكْمِ۔وَإدِرَْا إدِرَْاكَ   كَ النَِسْبةَِ الُْْكْمِيةََِ الُْْ
میں دونوں اطراف کی خبری نسبت کا  النسَِْبةَِ الُْْكْمِيََةِ 

ادراک اور اس پر حکم کرنے کی حیثیت داخل ہے؛ اسی 

سَمََّ باِلُْْكْمِ کو  ردی  یہ پہلے  الُْْ

س
س

کہا گیا۔ امام رازی کے ت

ا ہے، جبکہ حکماء دو تصورات کے ساتھ تصد

 
س

ل
ر ب

س

ل
یق کا خ

ردی  نفس حکم ہی تصدیق ہے۔

س
س

 کے ت



  

20  

 تَسْهِيلُ الِْْرْقاَة
 

یو نظر یہیبد  

 

رجمہ: یعنی محکوم علیہ کا تصور، محکوم بہ کا تصور، اور 

 

ت

ا ہے۔

 

می ہ کا ادراک جسے حکم کہا جاپ
حک
 نسبتِ 

ردی  تصدیق بسیط ہے، کیونکہ 

س
س

رقِ اول: حکماء کے ت

س

ف

ردی  مرکب 

س
س

ام ہے؛ امام رازی کے ت

س

صرف حکم کا پ

رقِ ہے، کیونکہ 

س

چار امور کے مجموعے سے بنتی ہے۔ ف

ردی  تین تصورات تصدیق سے 

س
س

دوم: حکماء کے ت

ردی  اسی حقیقت 

س
س

خارج شرائط ہیں؛ امام رازی کے ت

ردی  نفسِ 

س
س

رقِ سوم: حکماء کے ت

س

را ہیں۔ ف

س

ل
کے اندر اخ

ردی  

س
س

حکم ہی پوری تصدیق ہے، جبکہ امام رازی کے ت

ر ہے۔ یہ تین الگ اعتبا

س

ل
ر حکم تصدیق کا صرف ای  خ

ا ہے۔

 

رق واضح ہوپ

س

ل کا ف
 
 ہیں، جن سے دونوں مذاہ

چارپ ائی کی مثال میں لکڑپ اں اور رسیاں الگ الگ موجود 

ہوں تو چارپ ائی نہیں؛ دونوں ای  جگہ رکھ دیے جائیں 

رتیب کے بغیر چارپ ائی نہیں 

 

ل بھی مناسل جوڑ اور ت

 

ب

بنتی۔ اس مثال سے الگ مفاہیم اور ان کے پلاہمی ربط کا 

رق سمجھ

س

ا ہے۔ ف

 

 میں آپ

چائے کی مثال میں دودھ، چینی، پ انی اور پتی کے چاروں 

رتن میں رکھ  را الگ ہوں تو چائے نہیں کہتے۔ ای  تل

س

ل
اخ

دینے سے تعلق تو پیدا ہوگیا لیکن ابھی چائے تیار نہیں 

 حاصل ہوتی ہے۔ 

 

ری حال

س

ہوئی؛ پکانے کے بعد آخ

ر 

س

ی حکماء کے قول کو سمجھنے کے لیے تیار ہونے والی آخ

را کو اس کے 

س

ل
 کو حکم سے تشبیہ دی گئی، اور پلاقی اخ

 

حال

را 

س

ل
لیے شرط سمجھاپ ا گیا۔ امام رازی کے قول میں تمام اخ

 کے مجموعے کو تصدیق سے تشبیہ دی 

 

ری حال

س

اور آخ

رق واضح کرنے کے لیے 

س

گئی۔ یہ تمثیل صرف علمی ف

را اور منطقی تصورات کے 

س

ل
ہے؛ چائے کے حقیقی مادی اخ

ر اعتبا
 
 ر سے ای  نہیں سمجھنا چاہیے۔حکم کو ہ

 بدیہی و نظری

تصور کی دو قسمیں ہیں، اور   فصَْلٌ: التصَََورَُُ قسِْمَانِ۔

رکیب میں  فصَْلٌ تصدیق کی بھی یہی دو قسمیں ہیں۔ 

 

کی ت

ر  ہوگی، کیونکہ فصل  هٰذَا فصَْلٌ مبتدا محذوف ہے؛ تقدت 

یعنی تصور دو قسم کا ہے۔  التصَََورَُُ قسِْمَانِ مذکر لفظ ہے۔ 

ر 
 
علم پہلے تصور اور تصدیق میں تقسیم ہوا تھا، اور اب ہ

ای  کو بدیہی اور نظری میں تقسیم کرنے سے چار 

قسمیں بنیں: تصورِ بدیہی، تصورِ نظری، تصدیقِ بدیہی 

رق سمجھنا 

س

اور تصدیقِ نظری۔ پہلے بدیہی و نظری کا ف

ر میں سے ضروری ہے؛ اس کے بعد کسی علم کو ان چا

 مناسل قسم میں رکھنا آسان ہوگا۔

رجمہ: فصل: تصور کی دو قسمیں ہیں۔

 

 ت

، ا بَدِيهِيٌَ ا  أحََدُهَُُ یعنی ان دونوں میں سے پہلی  أحََدُهَُُ

ایسا تصور ہے جو غور و فکر کیے بغیر فوراً  بَدِيهِيٌَ قسم، اور 

ذہن میں آجائے۔ بدیہی کا مدار اس پر ہے کہ سمجھنے کے 

لیے ذہنی محنت کی ضرورت نہ پڑے؛ محض اس پر نہیں 

کہ کوئی شخص پڑھا لکھا ہے پ ا ان پڑھ۔ سردی، گرمی، 

ر ای  کے 
 
پلارش اور روزمرہ کی پہچانی ہوئی چیزیں عمومًا ہ

 م ہوتی ہیں۔لیے اس طرح معلو
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 حَاصِلٌ بلََِ نظََرٍ وَكَسْبٍ   أيَْ حَاصِلٌ بلََِ نظََرٍ وَكَسْبٍ، 

محنت و کوشش کے ساتھ  كَسْبٍ غور و فکر اور  نظََرٍ میں 

علم حاصل کرنے کے معنی میں ہے۔ یہاں نظر کے ظاء 

ل کسی چیز کا تصور اس غور و فکر اور کسب 
ل
پر فتحہ ہے۔ ح

یہی ہے۔ اس کے کے بغیر حاصل ہوجائے تو وہ بد

ا پڑے وہ 

س

 جو معنی سمجھنے کے لیے پلاقاعدہ دماغ لگاپ
ل
مقاب

نظری ہوگا۔ یہ تقسیم علم کے حاصل ہونے کے طریقے 

 سے متعلق ہے۔

ناَ الَْْرَارَةَ وَالبُُّْودةََ۔ رَارَةَ   كَتصََورَُِ ناَ الَْْ كَتصََورَُِ
یعنی جیسے ہمیں گرمی اور سردی کی پہچان  وَالبُُّْودةََ 

رودت، دھوپ، سایہ، حا صل ہوتی ہے۔ حرارت، تل

پلارش، بھوک، پیاس، کتاب، قلم اور کپڑوں کا تصور عام 

ام لیتے ہی ذہن میں آجائے گا؛ اس کے لیے 

س

طور پر پ

رتیب نہیں دینی پڑتی۔ عام گھروں اور پلازاروں 

 

دلیل ت

میں استعمال ہونے والی معروف چیزیں بھی اسی قبیل 

، گدھے اور بیل جیسے سے ہیں۔ گائے، بکری، گھوڑے

ام سن کر فوراً ان کی پہچان 

س

معروف جانوروں کے پ

ا 

س

ہوجاتی ہے۔ یہاں صرف کسی شے کا معنی ذہن میں لاپ

ا نہیں؛ 

س

مقصود ہے، اس کے متعلق کوئی خبری فیصلہ کرپ

 اس لیے یہ تصور کی مثالیں ہیں۔

رجمہ: پہلی بدیہی ہے، یعنی جو غور و فکر اور کسب کے 

 

ت

 جیسے گرمی اور سردی کا تصور۔ بغیر حاصل ہو،

ا۔ رُورِيَُ أيَضًّْ يقَُالُ لهَُ: الضََ اسی تصورِ بدیہی کو   وَ

رُورِيَُ  دا بدیہی اور ضروری، اس  الضََ

س

ٰ
ا ہے۔ ل

 

بھی کہا جاپ

ام ہیں: وہ تصور جو بغیر کسی 

س

بحث میں ای  ہی قسم کے دو پ

پلاقاعدہ فکر و کسب کے حاصل ہو۔ دونوں الفاظ میں سے 

  آئے، مراد یہی قسم ہوگی۔جو لفظ بھی

ا ہے۔

 

رجمہ: اسے ضروری بھی کہا جاپ

 

 ت

، یعنی تصور کی دوسری قسم،  وَثَانيِهِمَا  وَثَانيِهِمَا نظََرِيٌَ

کہتے ہیں۔ اس میں معلوم کا معنی ابتدا ہی میں  نظََرِيٌَ جسے 

ا، بلکہ اسے سمجھنے کے لیے فکر و نظر کی 

 

واضح نہیں ہوپ

 پیش آتی ہے۔ یہ ضر

 

ل
ً مشکل حاح ا

 

وری نہیں کہ چیز ذاپ

ہی ہو؛ کسی شخص کو اس کی پہچان نہ ہو تو اسی شخص کے 

 لیے اسے سمجھنے میں محنت درکار ہوگی۔

تاَجُ فِِ حُصُولهِِ إلََِ الفْكِْرِ وَالنظَََرِ، تاَجُ فِِ   أيَْ يََْ يََْ
یعنی اس تصور کے حاصل  حُصُولهِِ إلََِ الفْكِْرِ وَالنظَََرِ 

ا ہے۔ مثلاً علم کی ہونے میں پلا

 

ا پڑپ

س

قاعدہ سوچ بچار کرپ

تعریف، تصور و تصدیق کی اصطلاحی تعریفیں اور بسیط کا 

معنی شروع میں سمجھنے کے لیے ذہنی محنت چاہتا ہے۔ 

اسی طرح نحو میں اسم، فعل اور حرف کی تعریفیں محض 

رانے سے نہیں بلکہ ان کے مقصود معانی پر غور 
 
الفاظ دہ

 آتی ہیں۔ اس لیے ابتدائی حصول کرنے سے سمجھ میں

 کے اعتبار سے یہ نظری تصورات کی مثالیں ہیں۔

ناَ الِْْنََ وَالَْْلََئكَِةَ۔ ناَ الِْْنََ   كَتصََورَُِ كَتصََورَُِ
لََئكَِةَ  رشتوں کا تصور اس کی مثال ہے۔  وَالَْْ

س

جنات اور ف

جسے ان مخلوقات کی پہچان پہلے سے حاصل نہ ہو، اسے 

ا پڑے گا۔ جنات کی پہچان پلاقاعدہ ان 

س

کے پلارے میں بتاپ

اس طرح کرائی جاتی ہے کہ وہ اللہ تعالیٰ کی پیدا کردہ 
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مخلوق ہیں، انہیں آگ سے پیدا کیا گیا ہے، وہ عام طور پر 

 

 

دکھائی نہیں دیتے اور مختلف صورتیں اختیار کر سکت

ہیں۔ اس تفصیل سے اس شخص کے ذہن میں جن کا 

ا ہے۔ کسی

 

رشتے کا معنی مانوس تصور پیدا ہوپ

س

 کے لیے ف

اور فوراً ذہن میں آنے والا ہو سکتا ہے، جبکہ دوسرا شخص 

اواقف ہو تو اسے سمجھانے کی ضرورت پڑے 

س

اس سے پ

 گی۔

رق سمجھنا 

س

 اہم ف

 

 
یہیں بدیہی اور نظری کا ای  نہاب

چاہیے: ای  ہی چیز ای  شخص کے لیے بدیہی اور 

نے ہاتھی دوسرے کے لیے نظری ہو سکتی ہے۔ جس 

 ہی پہچان لے گا؛ لیکن 

 
س

ام سن

س

دیکھا ہوا ہے، وہ اس کا پ

را 

 

ا پڑے گا کہ یہ بہت تل

س

جس نے کبھی نہ دیکھا ہو اسے بتاپ

د 

س 

جانور ہے، اس کے موٹے پ اؤں، اونچا قد اور لمبی سوی

ا پڑی، اس کے 

س
س

ہوتی ہے۔ جس شخص کو یہ تفصیل س

کے  لیے ہاتھی کا تصور نظری ہوا؛ پہلے سے جاننے والے

 

 
 

لیے بدیہی۔ اس لیے کسی اصطلاح پ ا چیز کو دیکھتے وق

جاننے والے کی سابقہ واقفیت بھی پیشِ نظر رکھنی 

 چاہیے۔

رجمہ: دوسری نظری ہے، یعنی جس کے حاصل ہونے 

 

ت

رشتوں کا 

س

میں فکر و نظر کی ضرورت ہو، جیسے جنات اور ف

 تصور۔

تاَجُونَ فِِ أمَْثاَلِ هٰذِهِ التََ  مِ فإَنِنَََا مَُْ اتِ إلََِ تَََشَُ صَورََُ
تاَجُونَ   فكِْرٍ وَتَرْتيِبِ نظََرٍ۔ یعنی اس نوع کے  فإَنِنَََا مَُْ

 ہے، 

 

ل
مِ فكِْرٍ تصورات میں ہمیں حاح یعنی فکر کی  تَََشَُ

یعنی سوچ کو صحیح  تَرْتيِبِ نظََرٍ مشقت اٹھانے کی، اور 

رتیب دینے کی۔ 

 

مت ا ہے۔  تَََشَُ

س

کا معنی مشقت اٹھاپ

اواقف

س

 شے کی پہچان حاصل کرنے کے لیے معلوم پ

ل 

 

ا ہے، ب

 

رتیب سے سامنے رکھنا پڑپ

 

صفات کو مناسل ت

رے 

 

ا ہے۔ ہاتھی کی پہچان میں تل

 

و ل معنی واضح ہوپ
له
ج
م

ا 

س

د کی معروف پلاتیں جمع کرپ

س 

بدن، موٹے پ اؤں اور سوی

 اسی کی مثال ہے۔

رجمہ: کیونکہ ایسے تصورات میں ہمیں فکر کی مشقت 

 

ت

ر 

 

 تیب کی ضرورت ہوتی ہے۔اور نظر کی ت

ا۔ يقَُالُ لهَُ: الكَْسْبيَُِ أيَضًّْ بھی  الكَْسْبيَُِ نظری تصور کو   وَ

ام ضروری ہے، 

س

کہتے ہیں۔ جس طرح بدیہی کا دوسرا پ

ام کسبی ہے؛ کیونکہ یہ فکر و 

س

اسی طرح نظری کا دوسرا پ

ا ہے۔ ای  پلار کوئی نظری 

 

کسب کے ذریعے حاصل ہوپ

 معنی پوری طرح سمجھ لیا 

 
س

ام سن

س

جائے تو بعد میں اس کا پ

ہی فوراً پ اد آنے لگتا ہے۔ مثلاً تصور و تصدیق کی تعریفیں 

پہلے محنت سے معلوم ہوئیں، پھر پ اد ہوجانے کے بعد 

فوری ذہن میں آجاتی ہیں۔ اس حال میں وہ شخص کے 

لیے سہل ہوگئی ہیں، لیکن ان کا شمار ابتدائی حصول کے 

ا اعتبار سے نظری ہی میں ہوگا

س

 ہوجاپ

 

؛ بعد میں سہول

ا۔

 

 پہلے کی علمی محنت کو ختم نہیں کرپ

ا ہے۔

 

رجمہ: اور اسے کسبی بھی کہا جاپ

 

 ت

ا قسِْمَانِ۔ تصور کی طرح تصدیق بھی   وَالتصََْدِيقُ أيَضًّْ

بدیہی اور نظری میں تقسیم ہوتی ہے۔ یوں چاروں 

صورتوں کا معیار سامنے رکھنا چاہیے: اگر محض کوئی شے 
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یو نظر یہیبد  

 

 تو تصور ہے، اور اگر اس کے متعلق اثبات پ ا نفی معلوم ہو

کا خبری حکم بھی ہو تو تصدیق۔ پھر تصور ہو پ ا تصدیق، جو 

بغیر غور و فکر کے حاصل ہو وہ بدیہی، اور جس میں فکر و 

، ‘‘پنکھا’’نظر کی ضرورت ہو وہ نظری ہے۔ مثلاً صرف 

کہنا پہچانی ہوئی ‘‘ سایہ’’اور ‘‘ دھوپ’’، ‘‘پلارش’’

پلارش ’’، ‘‘پنکھا چل رہا ہے’’ں کے تصورات ہیں؛ چیزو

مکمل خبری ‘‘ دھوپ نکلی ہوئی ہے’’اور ‘‘ ہو رہی ہے

ل یہ 
ل
احکام ہیں، اس لیے تصدیقات کی مثالیں ہیں۔ ح

 کے مطابق فوراً سمجھے 

 

احکام سامنے کی معلوم حال

 جائیں تو تصدیقِ بدیہی ہوں گے۔

رجمہ: تصدیق کی بھی دو قسمیں ہیں۔

 

 ت

البْدَِيهِيَُ الَْْاصِلُ مِنْ غيَِْْ فكِْرٍ وَكَسْبٍ۔أحََدُ  ا    هَُُ

اصِلُ مِنْ غيَِْْ فكِْرٍ وَكَسْبٍ  ایسا خبری حکم  البْدَِيهِيَُ الَْْ

ہے جو بغیر ذہنی محنت کے معلوم ہو جائے۔ اس میں حکم 

ا ہے، اس لیے اسے تصور نہیں کہیں گے؛ 

 

ضرور پ اپ ا جاپ

رتیبِ دلیل اور چونکہ حکم سمجھنے کے لیے 

 

استدلال اور ت

 نہیں، اس لیے بدیہی کہیں گے۔ کسی معلوم 

 

ل
کی حاح

پلارش ہو رہی ’’اور سامنے موجود امر کے متعلق فوراً 

ا ‘‘ ہے ا ‘‘ پنکھا چل رہا ہے’’پ 

 

سمجھ لینا اس نوع کو واضح کرپ

 ہے۔

رجمہ: پہلی بدیہی ہے، جو فکر اور کسب کے بغیر حاصل 

 

ت

 ہو۔

فتْقَرُِ إلِيَهِْ۔وَثَانيِهِمَا  فتْقَرُِ إلِيَهِْ   النظَََرِيَُ الُْْ  النظَََرِيَُ الُْْ

فتْقَرُِ میں  محتاج کے معنی میں ہے؛ یعنی تصدیق کی  الُْْ

دوسری قسم وہ ہے جسے حاصل کرنے میں فکر و کسب 

درکار ہو۔ یہاں محض جملہ سن لینا کافی نہیں، بلکہ اس 

 دلیل پ ا غور و فکر کے صحیح ہونے کو سمجھنے کے لیے کوئی

ا ہے۔ اس کی مثالیں آگے دی گئی ہیں۔

 

 پیش آپ

رجمہ: اور دوسری نظری ہے، جو فکر کی محتاج ہو۔

 

 ت

لِ: الكْلَُُ أعَْظَمُ مِنَ الُْْزْءِ، وَالِّثنَْانِ نصِْفُ  مِثاَلُ الْْوَََ
زْءِ   الْْرَْبعََةِ۔ را  الكْلَُُ أعَْظَمُ مِنَ الُْْ

 

ر سے تل

س

ل
یعنی کل اپنے خ

ر اسی کا حصہ؛ پوری چیز ہو

س

ل
ا ہے۔ کل پوری چیز ہے اور خ

 

پ

کی مقدار اپنے ای  حصے سے زپ ادہ ہونے کو سمجھنے کے 

وَالِّثنَْانِ نصِْفُ لیے پلاقاعدہ دلیل نہیں بنانی پڑتی۔ 
یعنی دو، چار کا نصف ہے۔ دونوں میں موضوع و  الْْرَْبعََةِ 

دا یہ

س

ٰ
ا ہے، ل

 

 محمول کے درمیان خبری حکم پ اپ ا جاپ

دا 

س

ٰ
ا ہے، ل

 

تصدیقات ہیں، اور ان کا علم فوراً حاصل ہوپ

 تصدیقِ بدیہی ہیں۔

را ہے، اور دو چار 

 

ر سے تل

س

ل
رجمہ: پہلی کی مثال: کل اپنے خ

 

ت

 کا نصف ہے۔

وُ  انعُِ مَوْجُودٌ، وَنََْ لمَُ حَادثٌِ، وَالصََ وَمِثاَلُ الثاََنِِ: العْاَ
لمَُ حَادثٌِ   ذٰلكَِ۔ یعنی یہ جہان حادث ہے؛ اور  العَْا

انعُِ مَوْجُودٌ  یعنی بنانے والی ذات موجود ہے۔ ان  وَالصََ

دونوں قضیوں کی تصدیق کے لیے غور و فکر اور دلیل 

درکار ہے؛ اسی لیے یہ تصدیقِ نظری کی مثالیں ہیں۔ 

کے اصطلاحی معنی پہلے سمجھ لینے  حَادِثاور  قدَِيمیہاں 

۔ قدیم وہ ہے جس پر
 
 
 

کبھی عدم نہ آپ ا ہو، یعنی کوئی  چاہ
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 نظر و فکر

 

ل وہ موجود نہ تھا۔ اس معنی میں 
ل
 ایسا نہ گزرا ہو ح

 
 

وق

اللہ تعالیٰ کی ذات اور صفات قدیم ہیں۔ روزمرہ اردو 

میں قدیم کو پرانی چیز کے لیے بھی بولتے ہیں، لیکن 

ا مراد نہیں۔ حادث وہ 

س

ا ہوپ

س

یہاں صرف عمر میں بہت پراپ

؛ یعنی پہلے وہ موجود نہ تھا، پھر ہے جس پر کبھی عدم آپ ا ہو

رشتے، زمین، آسمان اور 

س

ان، ف

س

پیدا ہوا۔ اس اعتبار سے ان

دوسری مخلوقات حادث ہیں، چاہے ان کی پیدائش کو 

 کتنا ہی طویل زمانہ گزر چکا ہو۔

 والے کو فوراً تسلیم 

س
س

ر سن
 
عالم کے حادث ہونے کی پلات ہ

 ہو، نہیں ہوتی۔ جو شخص اسے ہمیشہ سے موجود سمجھتا

ا ہے کہ سامنے ای  مربوط اور 

 

اسے دلیل سے سمجھاپ ا جاپ

اریں، سبزہ زار، 

ث

ل
حسین نظام ہے: زمین، پہاڑ، درپ ا، آن

، آسمان کے ستارے، سورج کی گردش اور چاند 

 
س

درح

رھتی حالتیں۔ یہ تمام انتظام کسی بنانے والے 

 

کی گھٹتی تل

ا ہے؛ چیزیں محض اپنے 

 

کی قدرت کی طرف رہنمائی کرپ

سے نہیں بن جاتیں۔ اس نظم کو سامنے رکھ کر  آپ

جہان کے پیدا کیے جانے اور بنانے والی ذات کے موجود 

ا ہے۔ یہ پوری گفتگو اس لیے 

 

ہونے پر استدلال کیا جاپ

 درکار ہوئی کہ یہاں فیصلہ بدیہی نہیں، نظری ہے۔

 پر بھی غور 

 

 

س

اسی استدلال سے متعلق اللہ تعالیٰ کی وحدان

ا ہے: اگر 

 

انتظام چلانے والی دو مستقل ہستیاں ہوپ

ہوتیں اور ان کی مرضیاں مختلف ہوجاتیں تو نظام میں 

ا۔ اسی طرح کسی رسول نے یہ دعویٰ 

 

فساد کا احتمال پیش آپ

دا کی طرف سے بھیجا گیا ہے۔ 

س

نہیں کیا کہ وہ کسی الگ خ

د عقلی  ری 

س

 کو سمجھانے کے لیے م

 

 

س

اس طرح وحدان

رتیب دیے جاتے ہیں۔ 

 

لكَِ دلائل ت وُ ذٰ یعنی ان جیسی  وَنََْ

دوسری پلاتیں بھی تصدیقِ نظری میں آسکتی ہیں، جن 

 پہنچنے کے 

 

میں پہلے معلوم امور سے کسی مطلوبہ حکم ی

 لیے سوچ بچار لازم ہو۔

رجمہ: دوسری کی مثال: عالم حادث ہے، صانع موجود 

 

ت

 ہے، اور اس جیسی دوسری پلاتیں۔

 نظر و فکر

میں مبتدا محذوف  فاَئدَِةٌ   مْتَ مَا ذكََرْناَفاَئدَِةٌ: وَإذِاَ عَلِ 

ر   کے مطابق اس کی تقدت 

ث

 

س

ان

 

هٰذِهِ ہے، اور لفظ کی پ
خبر ہے۔ اس کے  فاَئدَِةٌ مبتدا اور  هٰذِهِ ہوگی؛  فاَئدَِةٌ 

 
ل
ا ہے، کیونکہ وہ  هٰذَا فصَْلٌ کے لیے  فصَْلٌ مقاب

 

کہا جاپ

ل وہ  کا مطلب وَإذِاَ عَلمِْتَ مَا ذكََرْناَمذکر ہے۔ 
ل
ہے: ح

پلات معلوم ہوگئی جو پہلے ذکر ہوئی۔ پہلے علم کی تصور اور 

تصدیق میں تقسیم معلوم ہوئی، اور پھر ان دونوں کی 

بدیہی اور نظری قسمیں سامنے آئیں۔ اب اس سے 

آگے یہ سمجھنا ضروری ہے کہ جو چیزیں پہلے سے معلوم 

 نہ ہوں ان کا علم کیسے حاصل ہوگا۔

ر ای  کے دو اس اعتبار سے تصور 
 
اور تصدیق میں سے ہ

حال ہیں: کسی شے کا تصور پہلے ہی ذہن میں ہو تو وہ تصورِ 

معلوم ہے؛ اس کی پہچان ابھی حاصل نہ ہو تو تصورِ مجہول 

ہے۔ اسی طرح کسی خبری حکم کا علم موجود ہو تو تصدیقِ 

معلوم، اور اس حکم کا علم ابھی مطلوب ہو تو تصدیقِ 

ر صورتیں سامنے آئیں: تصورِ مجہول ہوگا۔ یوں چا
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 نظر و فکر

 

معلوم، تصورِ مجہول، تصدیقِ معلوم اور تصدیقِ مجہول۔ 

هُول امعلوم ہو۔ مََْ

س

 اسی کو کہتے ہیں جو پ

 پہنچنے کے لیے پہلے سے معلوم 

 

امعلوم پلات ی

س

کسی پ

ا ہے۔ جو چیز خود معلوم نہ ہو، اس 

 

پلاتوں کو سہارا بناپ ا جاپ

امعلوم پلات کو جاننا

س

 ممکن نہیں؛ کے ذریعے دوسری پ

معلوم چیزیں جمع کر کے نئی معلومات حاصل ہوتی ہیں۔ 

اس کی ای  مشابہت اس سے سمجھی جا سکتی ہے کہ جیسے 

ا ہے، اسی طرح پہلے حاصل 

 

د پیسہ کماپ ا جاپ ری 

س

پیسے سے م

 رسائی ہوتی ہے۔ البتہ 

 

شدہ علم سے دوسرے علم ی

جس مجہول کا حصول مقصود ہو، معلوم امور بھی اسی کی 

 منا

 

 سے اختیار کیے جاتے ہیں: مجہول تصور ی

 

ل
س

 معلوم 

 

معلوم تصورات سے اور مجہول تصدیق ی

ا ہے۔ جیسے عربی زپلان عربی 

 

تصدیقات سے پہنچا جاپ

سیکھنے سے اور حساب کا علم حساب پڑھنے سے حاصل کیا 

ر قسم کے مجہول کا راستہ اس کی اپنی 
 
ا ہے، یہاں بھی ہ

 

جاپ

 نوع کے معلوم سے ہے۔

 َ يًَّا كاَنتَْ أوَْ تَصْدِيقيًَِّاأ ياََتِ مُطْلقًَّا تَصَورَُِ   نََ النظَََرِ

يََاتِ مُطْلقًَّا میں تمام نظری امور مراد ہیں، خواہ وہ  النظَََرِ

يًَّا كاَنتَْ أوَْ تَصْدِيقيًَِّاتصورات ہوں پ ا تصدیقات؛   تَصَورَُِ

يََاتِ اسی عموم کی توضیح ہے۔ یہاں   پر جو کسرہ پڑھا النظَََرِ

 نہیں بلکہ نصب ہے؛ کیونکہ یہ 

 

ر کی علام
ل
ا ہے، وہ خ

 

جاپ

لہ پلالفعل میں سے ہے،  أنَََ کا اسم ہے۔  أنَََ  ی

ث

ش
م
حروفِ 

يََاتِ اپنے اسم کو نصب اور خبر کو رفع دیتا ہے۔  جمع  النظَََرِ

 سالم ہے اور اس میں نصب کسرے کی صورت 

ث
س

مؤب

ا ہے، جیسے 

 

ر ہوپ
 
فع اور میں ر جَاءَنِِ مُسْلمَِاتٌ میں ظاہ

يََاتِ میں نصب ہے۔ یہاں بھی  رَأيَْتُ مُسْلمَِاتٍ   النظَََرِ

 منصوب ہی ہے، اگرچہ کسرہ کی شکل میں آپ ا ہے۔

فكِْرٍ، فلَََ بُدََ لكََ أنَْ تعَْلمََ مَعْنَ  مُفتْقَرَِةٌ إلََِ نظََرٍ وَ
کا مطلب ہے کہ نظری  مُفتْقَرَِةٌ إلََِ نظََرٍ وَفكِْرٍ   النظَََرِ۔

تصورات اور نظری تصدیقات دونوں کے حاصل 

کرنے کے لیے غور و فکر اور ذہنی محنت کی ضرورت پڑتی 

محتاج ہونے کے معنی میں ہے اور نظرپ ات  مُفتْقَرَِةٌ ہے۔ 

فلَََ بُدََ لكََ أنَْ تعَْلمََ مَعْنَ کے متعلق خبر ہے۔ پس 
کی محتاج ہیں، اس  : ایسی تمام نظری چیزیں نظرالنظَََرِ 

 لیے نظر کا معنی جاننا ضروری ہے۔

ل تم یہ جان چکے کہ تمام نظری امور، 
ل
رجمہ: فائدہ: ح

 

ت

خواہ تصوری ہوں پ ا تصدیقی، نظر و فکر کے محتاج ہیں، تو 

 تمہارے لیے نظر کا معنی جاننا ضروری ہے۔

پس ’’کے معنی ہیں  فَأقَوُلُ   فأَقَوُلُ: النظَََرُ فِِ اصْطِلََحِهِمْ 

کی ضمیر  هِْ میں  النظَََرُ فِِ اصْطِلََحِهِمْ ۔ ‘‘میں کہتا ہوں

مناطقہ کی طرف راجع ہے؛ مراد انہی کی اصطلاح ہے۔ 

یہاں نظر اور فکر ای  ہی مفہوم میں استعمال ہو رہے 

ہیں۔ نظر کا مقصود صرف سوچتے رہنا نہیں، بلکہ معلوم 

رتیب دینا 

 

ا اور ت

س

ہے کہ ان چیزوں کو ایسے طریقے سے ملاپ

امعلوم حقیقت معلوم ہوجائے۔

س

 سے پہلے پ

عِباَرَةٌ عَنْ تَرْتيِبِ أمُُورٍ   عبِاَرَةٌ عَنْ تَرْتيِبِ أمُُورٍ مَعْلوُمَةٍ؛
کے معنی یہ ہیں کہ پہلے سے معلوم امور کو  مَعْلوُمَةٍ 

رتیب دی جائے۔ فقط کئی معلومات کا الگ الگ 

 

پلاقاعدہ ت
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ا کافی نہیں،

س

ان میں مناسل ربط اور  ذہن میں موجود ہوپ

امعلوم تصور 

س

رتیب بھی چاہیے۔ معلوم تصورات سے پ

 

ت

حاصل کرنے کی صورت میں دو پ ا دو سے زپ ادہ معلوم 

تصورات ملائے جاتے ہیں۔ مثال کے طور پر جس شخص 

نے ہاتھی کبھی نہ دیکھا ہو اسے بتاپ ا جائے کہ وہ جانور 

انگیں اور لمبی

 

ا ہے، موٹی پ

 

را جسم رکھ

 

د ہے، بہت تل

س 

 سوی

ہوتی ہے۔ یہ اس کے لیے الگ الگ معلوم تصورات 

ہیں؛ ان کے مجموعے سے اسے ہاتھی کا تصور حاصل 

اواقف تھا۔ محض ہاتھی کا معنی 

س

ہوگیا، جس سے وہ پہلے پ

ذہن میں آپ ا، اس پر کوئی خبری حکم مقصود نہیں، اس 

 لیے یہ مجہول تصور کا حصول ہے۔

رشتے کی

س

پہچان کرائی جائے  اسی طرح کسی ایسے شخص کو ف

جو اس سے واقف نہ ہو: وہ اللہ تعالیٰ کی پیدا کردہ نورانی 

مخلوق ہے، عام آنکھوں سے دکھائی نہیں دیتی اور اللہ 

رمانی نہیں کرتی۔ مخلوق ہونے، نورانی ہونے، 

س

اف

س

تعالیٰ کی پ

رمانی نہ کرنے کی معلوم پلاتیں پلاہم 

س

اف

س

نظر نہ آنے اور پ

رشتے

س

 کی پہچان پیدا ہوئی۔ یہ ملیں تو اس کے ذہن میں ف

 بھی تصورِ مجہول کا حصول تصورِ معلوم کے ذریعے ہوا۔

ان معلوم تصورات کو جن سے کسی مجہول تصور کی 

فپہچان کرائی جائے  کہتے  قوَْلِ شَارِحاور  تَعْرِيف، مُعَرَِ

فہیں۔  میں راء کے نیچے کسرہ ہے؛ یہ پہچان کرانے  مُعَرَِ

 قوَْلِ شَارِحکرانے کا بیان، اور پہچان  تَعْرِيفوالا ہے، 

 کرنے والا قول ہے۔ جو چیز پہلے مجہول تھی اور 

 

وضاح

فاب ان کے ذریعے پہچانی گئی، اسے  کہتے ہیں؛ اس  مُعَرََ

فمیں راء پر فتحہ ہے۔ یوں  پہچان کرانے والا اور  مُعَرَِ

 وہ چیز ہے جس کی پہچان کرائی گئی۔ مُعَرََف

 ْ لكَِ التََ جْهُولِ۔ليِتَأَدَىََ ذٰ ليِتََأدَىََ   تيِبُ إلََِ تََْصِيلِ الَْْ
جْهُولِ  تْيِبُ إلََِ تََْصِيلِ الَْْ کا مطلب یہ ہے کہ  ذٰلكَِ التََ

 

 

امعلوم چیز کے علم ی

س

رتیب ایسی ہو جو پ

 

معلوم امور کی ت

امعلوم چیز کبھی تصور ہوتی ہے اور کبھی 

س

پہنچا دے۔ یہ پ

رتیب

 

ل معلوم تصدیقات کو ت
ل
دے کر ای   تصدیق۔ ح

نئی تصدیق حاصل کرنی ہو تو مثلاً پہلے یہ پلات معلوم ہو 

انیہ میں پڑھتا ہے؛ دوسری معلوم پلات یہ 

ث

د درجہ پ کہ زی 

ر طالل علم محنتی ہے۔ ان دونوں 
 
انیہ کا ہ

ث

ہو کہ درجہ پ

د محنتی ہے۔ اسی طرح یہ دونوں  سے یہ نتیجہ نکلے گا کہ زی 

د مدرسے میں پڑھا ا ہے اور پلاتیں معلوم ہوں کہ زی 

 

پ

ا ہے، تو نئی معلوم 

 

مدرسے میں پڑھانے والا عالم ہوپ

د عالم ہے۔  ہونے والی پلات یہ ہے کہ زی 

ر جاندار کا جسم 
 
ا اور ہ

س

ان کا جاندار ہوپ

س

ای  اور مثال میں ان

رتیب 

 

ا دو معلوم تصدیقات ہیں؛ انہیں ت

س

رکھنے والا ہوپ

اا ہے۔ 

 

کلی

س

ن
ان کے جسم والا ہونے کا نتیجہ 

س

دینے سے ان

ن مثالوں میں دو پہلے سے معلوم خبری احکام کے ا

ذریعے تیسرا خبری حکم معلوم ہوا۔ اس لیے یہاں تصور 

 نہیں بلکہ مجہول تصدیق کا حصول ہے۔

ا 

 

 پہنچاپ

 

ان معلوم تصدیقات کا مجموعہ جو نئی تصدیق ی

ةاور  دَليِلہے  ا ہے۔ دلیل راستہ بتاتی ہے کہ  حُجََ

 

کہلاپ

 کیسے پہنچا

 

 جائے، اور حجت کے ذریعے مطلوبہ حکم ی

ا ہے؛ پہلے 

 

 کے دعوے پ ا جہل پر غلبہ حاصل ہوپ
ل
مقاب
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جہل تھا، اب علم آگیا۔ اس سے ملنے والی نئی تصدیق کو 

کہتے ہیں؛ نتیجہ وہ ہے جو مقدمات سے  مَطْلوُباور  نتَِيجَة

ا مقصود 

س

نکل آپ ا، اور مطلوب وہ تھا جس کا علم حاصل کرپ

ام: معررفِ،  تھا۔ اس طرح تصور کے پلاب

س

میں تین پ

ارح؛ اور اس سے حاصل ہونے 

ث

تعریف اور قولِ ش

ف۔ تصدیق کے پلاب میں معلوم 
َّ
ام معرر

س

والے تصور کا پ

ام دلیل اور حجت، اور حاصل شدہ 

س

تصدیقات کے پ

ام نتیجہ اور مطلوب ہیں۔

س

 تصدیق کے پ

رجمہ: میں کہتا ہوں: مناطقہ کی اصطلاح میں نظر معلوم 

 

ت

ر

 

رتیب امور کو اس طرح ت

 

ام ہے کہ اس ت

س

تیب دینے کا پ

 سے کوئی مجہول چیز حاصل ہوجائے۔

اصِلةََ لكََ  عْلوُمَاتِ الَْْ عْلوُمَاتِ   إذِاَ رَتبََتَْ الَْْ إذِاَ رَتََبتَْ الَْْ
اصِلةََ لكََ  ل تم اپنے پ اس موجود معلوم پلاتوں  الَْْ

ل
یعنی ح

رتیب دو۔ 

 

عْلوُمَاتِ کو ت لیے  کا مفعول ہے، اس رَتََبتَْ ، الَْْ

منصوب ہے۔ یہاں اس پر کسرہ اس لیے ہے کہ یہ جمع 

 سالم ہے؛ اسی طرح پہلے 

ث
س

يََاتِ مؤب میں بھی  النظَََرِ

اصِلةََ نصب کسرے کی صورت میں آپ ا تھا۔  اس کی  الَْْ

کا  لكََ صفت ہے، جو عام منصوب صورت میں آئی ہے۔ 
 مطلب ہے: وہ معلومات جو تمہیں حاصل ہیں۔

 ِ ٍ۔مِنْ تَغَيَُْ لمَِ وَحُدُوثِ كلَُِ مُتغََيَِْ لمَِ   العْاَ ِ العَْا مِنْ تَغَيَُْ
 ٍ کے بعد ان معلومات کو کھولا  مِنْ میں  وَحُدُوثِ كلَُِ مُتغََيَِْ

رتیب دینا ہے: پہلی یہ کہ عالم میں تبدیلی 

 

گیا ہے جنہیں ت

ا 

 

ر متغیر حادث ہوپ
 
واقع ہوتی ہے، اور دوسری یہ کہ ہ

لمَہے۔  مراد ہے؛ اس میں کبھی گرمی  سے یہ جہان عَا

راں، کبھی پلارش اور 

س
س

اور کبھی سردی، کبھی بہار اور کبھی خ

سبزے کی نمو، تو کبھی طوفان، زلزلے اور تباہی ہوتی 

ہے۔ زمین، آسمان، سورج، چاند اور ستاروں کا مشاہدہ 

بھی اس عالم سے متعلق ہے جس میں طرح طرح کی 

 تبدیلیاں دیکھی جاتی ہیں۔

ہے جس پر پہلے عدم آپ ا ہو، یعنی کبھی اس کا وجود وہ  حَادثِ

رعکس وہ ہے جس  قدَِيمنہ تھا، پھر موجود ہوا۔  اس کے تل

پر کبھی عدم نہ آپ ا ہو؛ اس معنی میں اللہ تعالیٰ کی ذات اور 

صفات قدیم ہیں، جبکہ زمین، آسمان، سورج، چاند، 

 اور جہنم سل حادث ہیں۔ عالم کو 

س 

ل
رشتے، ج

س

ستارے، ف

ننے والے سے اختلاف یہی ہے کہ وہ اسے ہمیشہ قدیم ما

سے موجود کہتا ہے، جبکہ عالم کے حادث ہونے کے حق 

ا ہے۔

 

 میں اس کے تغیر سے استدلال کیا جاپ

رتیب دو جو تمہیں 

 

ل تم ان معلومات کو ت
ل
رجمہ: مثلاً ح

 

ت

ر متغیر کے حادث ہونے سے 
 
عالم کے متغیر ہونے اور ہ

 حاصل ہیں۔

 َ ل ٌ،وَتَقُولُ: العْاَ ٌ   مُ مُتغََيَِْ لمَُ مُتغََيَِْ پہلی معلوم  وَتَقُولُ: العَْا

تصدیق ہے: عالم متغیر ہے، اس میں تبدیلیاں آتی رہتی 

ہیں۔ یہ وہ امر ہے جس کا مشاہدہ مختلف موسموں، 

ا ہے۔

 

 پلارش، گرمی، سردی اور دیگر احوال میں ہوپ

ٍ حَادثٌِ۔ ٍ   وَكلَُُ مُتغََيَِْ دوسری معلوم  حَادثٌِ وَكلَُُ مُتغََيَِْ

ل پہلی خبر میں عالم 
ل
ر متغیر حادث ہے۔ ح

 
تصدیق ہے: ہ

ر متغیر کے لیے حادث 
 
کو متغیر کہا اور دوسری میں ہ

ہونے کا حکم رکھا تو دونوں کے ملانے سے وہ حکم معلوم 
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ضرورت علمِ منطق کی  

 

رتیب میں لفظ 

 

دونوں  مُتَغَيَِْ ہوا جس کی تلاش تھی۔ اس ت

 نے کا ذریعہ ہے۔پلاتوں میں مشترک آپ ا ہے اور ان کو ملا

ر متغیر حادث ہے۔
 
رجمہ: اور کہو: عالم متغیر ہے، اور ہ

 

 ت

تْيِبِ عِلمُْ قضَِيََةٍ أخُْرَى  النظَََرِ وَالتََ فحَصََلَ لكََ مِنْ هٰذَا 
النظَََرِ   لمَْ يكَُنْ حَاصِلًَّ لكََ قبَلُْ۔ فحََصَلَ لكََ مِنْ هٰذَا 

تْيِبِ  رتیب سے ای  یعنی معلوم تصدیقات کی اس  وَالتََ

 

ت

کا  قضَِيََةمیں  عِلمُْ قضَِيََةٍ أخُْرَىاور خبری حکم حاصل ہوا۔ 
وہ  لمَْ يكَُنْ حَاصِلًَّ لكََ قبَلُْ معنی خبر پ ا خبری حکم ہے۔ 

علم پہلے حاصل نہیں تھا؛ اس لیے یہ محض سابقہ 

ے والا ای  نیا نتیجہ 

س

کلن

س

ن
معلومات کا اعادہ نہیں، بلکہ ان سے 

رتیب سے ای  مجہول ہے۔ یہاں دو معلو

 

م قضیوں کی ت

قضیہ معلوم ہوا اور نظر و فکر کی تعریف عملی صورت 

 میں سامنے آگئی۔

نظر کی تعریف کو مستقل عربی جملے میں بھی پ اد رکھا 

لكَِ جاسکتا ہے:  هُوَ تَرْتيِبُ أمُُورٍ مَعْلوُمَةٍ ليِتََأدَىََ ذٰ
جْهُولِ  تْيِبُ إلََِ تََْصِيلِ الَْْ کے بعد  هُوَ ں ۔ یہاالتََ

مرفوع پڑھا جائے گا۔ نظر کی حقیقت یہی ہے کہ  تَرْتيِبُ 

رتیب سے مجہول کا علم حاصل 

 

معلوم امور کی مناسل ت

 ہو۔

رتیب سے تمہیں ای  دوسرے 

 

رجمہ: تو اس نظر اور ت

 

ت

 ے کا علم حاصل ہوگا جو پہلے تمہیں حاصل نہ تھا۔
ن

س

قض

 

لمَُ حَادثٌِ۔ یعنی اس  لمَُ حَادثٌِ وَهِيَ: العَْا   وَهِيَ: العْاَ

رتیب کا نتیجہ یہ نکلا کہ عالم حادث ہے۔ پہلے دو معلوم 

 

ت

ٌ خبری احکام  لمَُ مُتغََيَِْ ٍ حَادِثٌ اور  العَْا تھے؛ ان  كلَُُ مُتغََيَِْ

لمَُ حَادثٌِ سے تیسرا حکم  حاصل ہوا۔ یوں کسی مجہول  العَْا

تصور کو معلوم تصورات سے پہچاننا اور کسی مجہول 

ا، دونوں نظر تصدیق کو

س

 کرپ

 

ل
اب

ث

 معلوم تصدیقات سے پ

 و فکر کی تعریف کے تحت واضح ہوگئے۔

رجمہ: اور وہ یہ ہے: عالم حادث ہے۔

 

 ت

 علمِ منطق کی ضرورت

یہاں خبر ہے اور اس کے  فصَْلٌ   فصَْلٌ: إيِاََكَ وَأنَْ تظَُنََ 

ر  هٰذَالیے مبتدا  ہوگی۔  هٰذَا فصَْلٌ محذوف ہے؛ تقدت 

کے معنی ہیں: اپنے آپ کو اس گمان  تَظُنََ  إيََِاكَ وَأنَْ 

رکیب 

 

ا۔ اس ت

س

سے دور رکھو، یعنی ایسا خیال بھی نہ کرپ

اکید کے ساتھ ای  غلط فہمی سے روکا 

 

ری پ

 

کے ذریعے تل

گیا ہے۔ ابھی معلوم ہوا تھا کہ چند معلوم تصورات کو 

رتیب دینے سے مجہول تصور، اور معلوم تصدیقات کو 

 

ت

رتیب دینے سے مجہول 

 

تصدیق حاصل ہوتی ہے؛ مگر ت

رتیب بھی بنا لی جائے وہ 

 

اس کا یہ مطلب نہیں کہ جو ت

 ضرور صحیح ہوگی۔

  أنَََ كلََُ تَرْتيِبٍ يكَُونُ صَواَبًّا مُوصِلًَّ إلََِ عِلمٍْ صَحِيحٍ۔

رتیب۔  كلََُ تَرْتيِبٍ 

 

ر قسم کی ت
 
  صَوَابًّایعنی ہ

 

صحیح اور درس

کا معنی صحیح  إلََِ عِلمٍْ صَحِيحٍ مُوصِلًَّ ہونے کو کہتے ہیں اور 

رتیب ہے۔ معلوم چیزوں کا جمع 

 

 پہنچانے والی ت

 

علم ی

ا الگ 

س

ا الگ پلات ہے اور انہیں صحیح طریقے سے ملاپ

س

ہوپ

 

 

رتیب غلط ہو جائے تو مطلوبہ نتیجہ بھی درس

 

پلات؛ ت

اا۔ مثال کے طور پر کرسی کے تمام حصے موجود 

 

کلی

س

ن
نہیں 
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سے جوڑا جائے تو کرسی  ہوں، لیکن انہیں غلط طریقے

ٹھیک نہیں بنے گی۔ اسی طرح میز کے حصے مطلوبہ 

 صورت 

 

رتیب کے خلاف ملائے جائیں تو میز درس

 

ت

 جوڑ ضروری 

 

اختیار نہیں کرے گی۔ جیسے وہاں درس

 

 
 

ہے، ویسے ہی تصوروں پ ا تصدیقوں کو جوڑتے وق

رتیب ضروری ہے۔

 

 صحیح ت

 نظر کا صرف کئی معلوم پلاتوں کو ای  ساتھ رکھ لینا

را 

س

ل
ا۔ بعض مرتبہ ابتدا میں تمام اخ

 

مقصد پورا نہیں کرپ

رتیب کی غلطی سے مجہول شے کا 

 

معلوم ہوتے ہیں لیکن ت

ا، اور کبھی اس کے خلاف 

 

 علم حاصل نہیں ہوپ

 

درس

ر 
 
ا ہے۔ اسی امکان کو سامنے رکھ کر ہ

 

غلط نتیجہ نکل آپ

 ہونے کے گمان سے منع کیا گیا ہے۔

 

رتیب کے درس

 

 ت

رجمہ

 

 اور ت

 

رتیب درس

 

ر ت
 
ا کہ ہ

س

: فصل: یہ گمان نہ کرپ

 پہنچانے والی ہوتی ہے۔

 

 صحیح علم ی

لوَْ كاَنَ الْْمَْرُ كَذٰلكَِ  میں سوال یہ ہے کہ  كَيْفَ   كيَفَْ وَ

ر کیسے صحیح ہو سکتی ہے؟ 

س

رتیب آخ

 

ر ت
 
لوَْ كاَنَ الْْمَْرُ ہ وَ

ا،  كَذٰلكَِ 

 

ر کا معنی یہ ہے کہ اگر واقعی معاملہ ایسا ہوپ
 
یعنی ہ

 پہنچاتی، تو اگلی پلات پیش نہ آتی۔

 

رتیب لازماً صحیح علم ی

 

 ت

 مَا وَقعََ   مَا وَقعََ الِّخْتِلََفُ وَالتنَََاقضُُ بَيْنَ أرَْباَبِ النظَََرِ 

ا۔  مَامیں 

 

الِّخْتِلََفُ نفی کے لیے ہے، یعنی واقع نہ ہوپ
سے پلاہم مختلف اور متضاد آرا مراد ہیں۔  وَالتنَََاقضُُ 

ا ہے؛ یہاں تناقض پ ا تضاد اختلا

س

دا رائے ہوپ ف کا معنی خل

بھی اسی بحث میں استعمال ہوا ہے کہ ای  شخص 

وہ  أرَْبَابِ النظَََرِ دوسرے کے خلاف پلات کہتا ہے۔ 

لوگ ہیں جو غور و فکر اور استدلال کرتے ہیں، یعنی اہلِ 

رتیب صحیح ہوتی تو ای  

 

نظر اور مناطقہ۔ اگر ان سل کی ت

میں ان کے درمیان پلاہم متضاد نتیجے پیدا نہ  ہی معاملے

 ہوتے۔

یعنی حالانکہ اہلِ نظر کے  مَعَ أنَهََُ قدَْ وَقعََ   مَعَ أنَهََُ قدَْ وَقعََ؟

کی طرف راجع  وَقعََ درمیان اختلاف واقعی موجود ہے۔ 

ضمیر اختلاف ہی کے مفہوم سے متعلق ہے۔ غور و فکر 

رے میں کرنے والے لوگ بھی ای  ہی عالم کے پلا

 پہنچے ہیں؛ یہ اختلاف خود اس پلات کو 

 

مختلف نتائج ی

رتیب کو یکساں 

 

ر ت
 
ر فکر پ ا ہ

 
ا ہے کہ ان کی ہ

 

واضح کرپ

 نہیں کہا جاسکتا۔

 

 درس

ا تو اہِل نظر کے 

 

رجمہ: یہ کیسے ہوسکتا ہے؟ اگر ایسا ہوپ

 

ت

ا، حالانکہ وہ واقع 

 

درمیان اختلاف اور تناقض واقع نہ ہوپ

 ہوا ہے۔

لمَُ حَادثٌِ۔فمَِنْ قَ  یعنی  فَمِنْ قاَئلٍِ يقَُولُ   ائلٍِ يقَُولُ: العْاَ

 حَادِثبعض کہنے والے یہ کہتے ہیں کہ عالم حادث ہے۔ 
وہ ہے جس کے وجود سے پہلے عدم رہا ہو، یعنی ای  

ل وہ موجود نہ تھا اور پھر موجود ہوا۔ اس 
ل
 ایسا تھا ح

 
 

وق

دہ چیز ہے، قول کے مطابق یہ جہان اللہ تعالیٰ کی پیدا کر

ہمیشہ سے موجود نہیں۔ عالم میں زمین، آسمان اور 

دوسری مخلوقات سل اسی حکم کے تحت آتی ہیں۔ یہاں 

کے الفاظ سے بیان کیا گیا، جبکہ  قاَئلٍِ يقَُولُ اس قول کو 

 کے قول میں الگ لفظ آئے گا؛ دونوں تعبیروں کا 
ل
مقاب

رق آگے واضح ہوگا۔

س

 ف
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رجمہ: چنانچہ ای  شخص کہتا

 

 ہے: عالم حادث ہے۔ ت

،ٌ لمَُ مُتغََيَِْ يسَْتدَِلَُ بقِوَْلهِِ: العْاَ یعنی اپنے  وَيسَْتدَِلَُ بقَِوْلهِِ   وَ

لمَُ دعوے پر یہ دلیل دیتا ہے۔ پہلی معلوم تصدیق  العَْا
 ٌ ہے: عالم میں تبدیلی آتی ہے۔ کبھی سردی ہوتی  مُتغََيَِْ

۔ عالم ہے، کبھی گرمی؛ کبھی موسم اور حالات بدلتے ہیں

کے اندر پ ائی جانے والی یہی تبدیلی اس مقدمے کی بنیاد 

 ہے۔

لمَُ حَادثٌِ۔ لعْاَ ٍ حَادثٌِ، فاَ كلَُُ دوسرا مقدمہ   وَكلَُُ مُتغََيَِْ
ٍ حَادثٌِ  ر وہ چیز جس میں تبدیلی آتی ہے  مُتغََيَِْ

 
ہے: ہ

حادث ہوتی ہے۔ پہلے مقدمے میں عالم کو متغیر بتاپ ا، 

ر متغیر
 
رار دپ ا؛ دونوں کو ملانے دوسرے میں ہ

 

 کو حادث ف

لمَُ حَادثٌِ سے نتیجہ  لعَْا نکلا، یعنی عالم بھی حادث ہے۔  فاَ

یوں دو معلوم تصدیقات کو دلیل اور حجت کی حیثیت 

رتیب دپ ا گیا اور ان سے ای  مطلوب تصدیق 

 

سے ت

 مُتغََيَِْ حاصل ہوئی۔ یہاں نتیجے کے حصول میں لفظ 
ا ہے۔دونوں مقدمات کو پلاہم ملا

 

 پ

ر متغیر حادث 
 
رجمہ: اور دلیل دیتا ہے: عالم متغیر ہے، ہ

 

ت

 ہے، پس عالم حادث ہے۔

آپ ا تھا،  قاَئلٍِ يقَُولُ پہلے قول کے لیے   وَمِنْ زَاعِمٍ يزَْعُمُ 

رماپ ا۔  زَاعِمٍ يزَْعُمُ مگر دوسرے قول کے آغاز میں 

س

 زَعْمف
یہاں پلاطل گمان کے لیے آپ ا ہے۔ اس لفظ کے انتخاب 

ا ہے کہ اگلے گروہ کا دعویٰ سے یہ

 

ارہ بھی واضح ہوپ

ث

 اش

صحیح نہیں۔ پہلا قول عالم کے حادث ہونے کا تھا، جبکہ 

ا ہے۔

 

 دوسرا گروہ اس کے قدیم ہونے کا دعویٰ کرپ

لعَْدَمِ۔ لمََ قدَِيمٌ غيَُْْ مَسْبوُقٍ باِ لمََ قدَِيمٌ   أنَََ العْاَ اس  العَْا

 موجود ہے۔ گروہ کا دعویٰ ہے کہ یہ جہان ہمیشہ سے

لعَْدَمِ  کا معنی وہ چیز ہے جس سے پہلے عدم ہو؛  مَسْبوُقٍ باِ

رخلاف  غيَُْْ مَسْبوُقٍ یہ حادث کا معنی ہے۔ اس کے تل
لعَْدَمِ  وہ چیز ہے جس کے وجود سے پہلے کبھی عدم نہ  باِ

ا ہو، یعنی قدیم۔ یہاں یہ دوسرا دعویٰ پیش کیا جا رہا 
آپ 

جا رہی ہے۔ اللہ تعالٰی  ہے، نہ کہ اس کی صحت تسلیم کی

کی ذات اور صفات قدیم ہیں اور عالم کو حادث ماننا 

 قول ہے۔

 

 درس

ا ہے کہ عالم قدیم 

 

رجمہ: اور دوسرا شخص یہ گمان کرپ

 

ت

 ہے اور عدم سے مسبوق نہیں۔

يبَُّْهِنُ عَليَهِْ بقِوَْلهِِ: کے  بَرْهَنَ يبَُّْهِنُ میں  يبَُّْهِنُ عَليَْهِ   وَ

ا ہیں، اور 

س

کا تعلق اسی دعوے  عَليَْهِ معنی دلیل پیش کرپ

سے ہے جو عالم کے قدیم ہونے کے پلارے میں کیا گیا۔ 

اس دوسرے گروہ کی دلیل بھی دو مقدمات پر مشتمل 

رتیب سے سمجھنا ضروری ہے۔

 

 ہے، جنہیں اسی ت

لمَُ مُسْتغَْنٍ عَنِ الُْْؤَثرَِِ، بے پروا اور غیر  مُسْتغَْنٍ   العْاَ

ر ڈالنے والے کو۔ اس گروہ  مُؤَثَرِمحتاج کو کہتے ہیں، اور 

ث

ات

ر کا محتاج نہیں، یعنی 

ث

کا پہلا مقدمہ یہ ہے کہ عالم کسی مؤت

اسے کسی پیدا کرنے پ ا چلانے والے کی ضرورت نہیں۔ 

 شدہ حقیقت 

 

ل
اب

ث

 پ

 

یہ ان کا دعویٰ ہے، اس کو درس

 سمجھنا مقصود نہیں۔
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ر  وَكلَُُ مَا هٰذَا شَأنْهُُ   هٰذَا شَأنْهُُ فهَُوَ قدَِيمٌ۔وَكلَُُ مَا  
 
یعنی ہ

سے مراد پہلی  شَأنْوہ چیز جس کا ایسا حال ہو۔ یہاں 

ر سے بے نیازی ہے۔ دوسرا مقدمہ یہ ہوا 

ث

پلات، یعنی مؤت

ر سے مستغنی ہو، قدیم ہوتی ہے۔ 

ث

ر وہ چیز جو مؤت
 
کہ ہ

لمَُ مُ دونوں کو اس طرح جوڑتے ہیں:  سْتغَْنٍ عَنِ العَْا
، پس ان كلَُُ مُسْتغَْنٍ عَنِ الُْْؤَثَرِِ فهَُوَ قدَِيمٌ ، پھر الُْْؤَثَرِِ 

ردی  نتیجہ 

س
س

لمَُ قدَِيمٌ کے ت نکلا۔ اصل عبارت میں  العَْا

کے  وَكلَُُ مَا هٰذَا شَأنْهُُ فهَُوَ قدَِيمٌ دوسرے مقدمے کو 

 الفاظ سے ادا کیا گیا؛ اس کا مفہوم یہی ہے۔

ں نے اپنے دعوے کے لیے معلوم دونوں گروہو

رتیب بنائی ہے۔ ای  کے نتیجے میں 

 

تصدیقات کی ای  ت

ا اور دوسرے کے نتیجے میں عالم  رار پ اپ 

 

عالم حادث ف

ں سامنے رکھنے کا مقصد ہے 
 
 یلی
ی

 

ت

ر

 

قدیم۔ یہی دونوں ت

ر 
 
کہ محض دو خبری جملوں کو ملانے اور نتیجہ نکالنے سے ہ

ا۔

 

 استدلال صحیح نہیں ہو جاپ

رجمہ

 

ر سے مستغنی ت

ث

: اور اس پر دلیل دیتا ہے: عالم مؤت

ان ہو وہ قدیم ہے۔

ث

 ہے، اور جس چیز کی یہ ش

ًَّا کا معنی میں تمہارے پلارے میں  أظَُنَُكَ   وَلَّ أظَُنَُكَ شَاك

ا ہوں؛ یہاں 

 

کی وجہ سے نفی آگئی، یعنی مجھے یہ  لَّ گمان کرپ

ًَّاگمان نہیں کہ تم شک میں ہو۔  شک کرنے والے  شَاك

کہتے ہیں۔ یہ پلات کس شک کے پلارے میں ہے؟  کو

 آگے اسی کو کھولا گیا ہے۔

، وَالْْخَرَ فاَسِدٌ غلَطٌَ۔   فِِ أنَََ أحََدَ الفْكِْرَينِْ صَحِيحٌ حَقٌَ

يْنِ  یعنی دو فکروں میں سے ای  فکر۔ ای   أحََدَ الفْكِْرَ

نے کہا عالم حادث ہے اور دوسرے نے کہا عالم قدیم 

کے پلارے میں دونوں پلاتیں بیک  ہے؛ ای  ہی جہان

 صحیح نہیں ہو سکتیں۔ اس لیے ان دونوں میں ای  

 
 

وق

، یعنی غلط اور فاَسِدٌ غَلطٌَ ہوگی اور دوسری  صَحِيحٌ حَقٌَ فکر 

ا ہے کہ اہِل فکر کی بعض 

 

راب۔ اس سے معلوم ہوپ

س

خ

 اور فاسد فکر 

 

ل ں میں غلطی واقع ہوتی ہے؛ درس
 

 

رت

 

ت

رق جاننے کی 

س

ضرورت اسی جگہ سامنے کے درمیان ف

 آتی ہے۔

رجمہ: اور مجھے نہیں لگتا کہ تم اس پلات میں شک کرو 

 

ت

گے کہ ان دونوں فکروں میں سے ای  صحیح اور حق ہے 

 اور دوسری فاسد اور غلط۔

 قدَْ وَقعََ الغَْلطَُ   وَإذِاَ كاَنَ قدَْ وَقعََ الغَْلطَُ فِِ فكِْرِ العُْقَلََءِ۔

: واقعی غلطی واقع ہوئی ہے۔ تحقیق کے لیے ہے قدَْ میں 

سے عقل والوں اور غور و فکر کرنے  فِِ فكِْرِ العُْقَلََءِ 

ں 
 
 یلی
ی

 

ت

ر

 

والوں کی فکر مراد ہے۔ اگر اہلِ عقل کی تمام ت

 جمع 
ِ ل
اقاب

س

صحیح ہوتیں تو ای  ہی مسئلے میں مخالف اور پ

داتِ 

س

ا یل

س

ا پ ا غور و فکر کرپ

س

ے۔ پس عقل مند ہوپ

 

کلن

س

ن
نتائج نہ 

ر غلطی 
 
 نہیں۔خود ہ

 
س

 سے محفوظ ہونے کی ضماب

ل عقل والوں کی فکر میں بھی غلطی واقع 
ل
رجمہ: اور ح

 

ت

 ہوچکی ہے۔

نسَْانيِةَََ غيَُْْ كاَفيِةٍَ  لكَِ أنَََ الفْطِْرَةَ الِْْ فعَُلمَِ مِنْ   فعَُلمَِ مِنْ ذٰ
الفْطِْرَةَ یعنی اس بحث سے یہ پلات واضح ہوئی کہ  ذٰلكَِ 

نسَْانيََِةَ غيَُْْ  ۔ فطرت وہ پیدائشی طبیعت پ ا صفت كاَفيَِةٍ الِْْ

ہے جس پر کسی چیز کی تخلیق ہوئی ہو۔ پرندوں کے بچے 
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ضرورت علمِ منطق کی  

 

رے ہوکر اپنے گھونسلے بنانے لگتے ہیں؛ انہیں کسی نے 

 

تل

پلاقاعدہ یہ ہنر نہیں سکھاپ ا، بلکہ یہ پلات ان کی فطرت میں 

ان کی فطرت میں بھی اللہ تعالیٰ کی 

س

رکھی گئی ہے۔ ان

 کو 

 

 

س

تسلیم کرنے کا میلان موجود ہے، اگرچہ بعد وحدان

رات سے 

ث

میں ماں پلاپ، رشتہ داروں اور ماحول کے ات

 مختلف اعتقادات پیدا ہوجاتے ہیں۔

ا ہے کہ اللہ تعالٰی کے وجود کا انکار کرنے والا 

 

ایسا بھی ہوپ

شخص انتہائی سخت مشکل میں گرفتار ہو تو اس کی توجہ بے 

اور وہ نجات کے لیے دعا  ساختہ اللہ کی طرف ہوجاتی ہے

کرنے لگتا ہے۔ اس سے فطرت کے اس پیدائشی پہلو کا 

ا ہے۔ لیکن فطرت میں کوئی پلات 

 

مفہوم سمجھ میں آپ

ر 
 
ر نظری مقدمے اور ہ

 
ا کہ ہ

 

ا یہ لازم نہیں کرپ

س

رکھی ہوپ

دلیل کی صحت بھی وہ خود بخود پہچان لے؛ عقلی استدلال 

د ری 

س

 ضابطہ درکار میں صحیح اور غلط الگ کرنے کے لیے م

 ہے۔

واَبِ، ييِزِ الَْْطَإِ مِنَ الصََ ييِز  فِِ تََْ ا  تََْ

س

دا کرپ کے معنی خل

ااور الگ پہچاننا ہیں؛ یہ  ييِزًّ سے ہے۔ لفظ میں  مَيزَََ يَُُيزَُِ تََْ

 صَوَابغلطی اور  خَطَإدونوں پ اؤں کا لحاظ رکھنا چاہیے۔ 
ان 

س

 پلات کو کہتے ہیں۔ یہاں مقصود یہ ہے کہ ان

 

درس

ر مرتبہ غلط استدلال کو 
 
 اور سمجھ بوجھ ہ

 
س

کی فطری ذہاب

دا نہیں کر سکتی، ورنہ اہِل نظر کی دو متضاد آرا  صحیح سے خل

ا۔

 

 میں سے کوئی غلطی پر نہ ہوپ

دا  امْتِياَز  وَامْتِياَزِ القْشِْرِ عَنِ اللبَُاَبِ۔ کے معنی بھی خل

ا

س

روٹ  لبُاَبچھلکا اور  قشِْر ہیں، کرپ

س

ا اخ مغز ہے۔ پلادام پ 

ا ہے، جسے الگ کرنے کے بعد اندر کا 

 

کے اوپر چھلکا ہوپ

افع 

س

اا ہے۔ چھلکے اور مغز کی مثال میں صحیح اور پ

 

کلی

س

ن
مغز 

پلات کو مغز، جبکہ غلط پ ا بے فائدہ پلات کو چھلکے سے تشبیہ 

وسرے دی گئی ہے۔ نظر و فکر میں بھی دونوں کو ای  د

ا ضروری ہے۔

س

 سے ممتاز کرپ

انی فطرت غلط 

س

رجمہ: تو اس سے معلوم ہوا کہ صرف ان

 

ت

از کرنے اور چھلکے کو مغز سے الگ کرنے   

 

اور صحیح میں ام

 کے لیے کافی نہیں۔

اجَةُ فِِ ذٰلكَِ إلََِ قاَنوُنٍ عاَصِمٍ  فجََاءتَِ   فجََاءتَِ الَْْ
اجَةُ فِِ ذٰلكَِ  ا ہے کہ الَْْ

 

 صحیح اور غلط میں سے معلوم ہوپ

از کے لیے ای  ایسے   

 

کی ضرورت ہوئی  قاَنوُنٍ عَاصِمٍ ام

بچانے اور محفوظ رکھنے  عَاصِمجو حفاظت کرنے والا ہو۔ 

والے کو کہتے ہیں؛ یہ صفت اس قانون کی بیان ہوئی 

رتیب میں 

 

ل معلوم تصورات پ ا تصدیقات کی ت
ل
ہے۔ ح

  غلطی ہو سکتی ہے تو ای  ضابطہ چاہیے جس کی

 

 
رعاب

 سے فکر میں غلطی سے بچنے کا راستہ معلوم ہو۔

یعنی غور و فکر  عَنِ الَْْطَإِ فِِ الفْكِْرِ   عَنِ الَْْطَإِ فِِ الفْكِْرِ۔

کرتے ہوئے غلطی سے۔ ضرورت صرف اس پلات کی 

ان کے پ اس بہت سی معلومات موجود ہوں؛ 

س

نہیں کہ ان

 

 
 

ضروری یہ بھی ہے کہ ان سے نتیجہ نکالتے وق

 

 

 قواعد اختیار کرے۔ اسی لیے قانون کو فکر کے درس

 اندر غلطی سے حفاظت کرنے والا کہا گیا ہے۔

دا ایسے قانون کی ضرورت پیش آئی جو فکر کی 

س

ٰ
رجمہ: ل

 

ت

 غلطی سے بچانے والا ہو۔
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جْهُولَّتِ عَنِ الَْْعْلوُمَاتِ۔  كتِْسَابِ الَْْ ُ فيِهِ طُرُقُ ا   يبُيََنَ

ُ فيِهِ  ہے کہ اس قانون میں مختلف طریقے کا مطلب  يبُيََنَ

، طریق کی جمع ہے اور طُرُقواضح کیے جاتے ہیں۔ 

كتِْسَابراستوں پ ا طریقوں کے معنی میں ہے، جبکہ  کا  ا

ا ہے۔ 

س

جْهُولَّتِ عَنِ معنی حاصل کرپ كتِْسَابِ الَْْ طُرُقُ ا
عْلوُمَاتِ  امعلوم  الَْْ

س

سے مراد معلوم چیزوں کے ذریعے پ

 کے طریقے ہیں۔ چیزوں کو حاصل کرنے

ا ہے کہ معلوم تصورات سے 

 

اس علم میں سمجھاپ ا جاپ

 کس طرح پہنچا جائے، اور معلوم 

 

مجہول تصور ی

 کیا 

 

ل
اب

ث

تصدیقات سے مجہول تصدیق کو کس طرح پ

ا، دوسری 

س

رتیب سکھاپ

 

 ت

 

جائے۔ ای  طرف درس

ا، دونوں اس قانون کے 

س

رتیب سے بچاپ

 

طرف غلط ت

 فائدے ہیں۔

رجمہ: اور جس میں 

 

معلوم چیزوں سے مجہول چیزیں ت

 حاصل کرنے کے طریقے بیان کیے جائیں۔

القْاَنوُنُ هُوَ الَْْنطِْقُ وَالِْْيزَانُ۔ القَْانوُنُ   وَهٰذَا  یہی  هٰذَا 

وہ قانون ہے جس کی ضرورت پچھلے دلائل سے سامنے 

ام 

س

بھی، یعنی  الِْْيزَانُ بھی ہے اور  الَْْنْطِقُ آئی۔ اس کا پ

ام ہیں۔ علمِ منطق اور 

س

علمِ میزان ای  ہی فن کے دو پ

دا  دا خل ام رکھنے کی وجہ ان کے خل

س

منطق اور میزان کے پ

 فوائد سے واضح ہوتی ہے۔

رجمہ: اور یہی قانون منطق اور میزان ہے۔

 

 ت

 وجہِ تسمیہ: منطق، میزان اور علمِ آلی

ا تَسْمِيتَهُُ باِلَْْنطِْقِ  ام رکھنے کو کہتے ہیں اور تَسْمِيَةٌ   أمَََ

س

یہ  پ

ى يسَُمَِي تَسْمِيَةًّ  ام منطق  سَََ

س

سے ہے۔ اس قانون کا پ

کو ای  اعتبار سے مصدرِ میمی  مَنْطِقکیوں رکھا گیا؟ لفظ 

ا ہوں گے؛ اور اسمِ 

س

ا جائے تو معنی بولنا اور پلات کرپ

س

ماپ

ظرف کے اعتبار سے بولنے کی جگہ کے معنی ہوں گے۔ 

ان کے

س

ام منطق اس لیے ہے کہ یہ ان

س

نطق پر  اس فن کا پ

ری اور 
 
ر ڈالتا ہے، اور نطق کی دو صورتیں ہیں: ظاہ

ث

ات

 پلاطنی۔

، أعَْنِِ التكَََمََُ۔ اهِرِيَِ  فَلتَِأثْيِْهِِ   فَلتِأَثْيِِْهِ فِِ النطَُْقِ الظََ

ر 

ث

ا ہے کہ یہ علم نطق پر ات

 

منطق کی وجہِ تسمیہ کو واضح کرپ

اهِرِيَِ ڈالتا ہے۔  ا سے مراد زپلان سے کلا النطَُْقِ الظََ

س

م کرپ

 کی گئی  أعَْنِِ التََكَمََُ ہے؛ اسی کو 

 

کہہ کر اس کی وضاح

ہے۔ اس فن کے جاننے والے کے کلام میں ربط اور 

رتیب ہوتی ہے۔ کسی چیز کی پہچان کرانی ہو تو مناسل 

 

ت

رتیب دے کر 

 

ف معلوم پلاتوں کو ت ا ہے، اور کسی معرَِ

 

بناپ

ا ہے۔ ا

 

ا ہو تو دلیل پیش کرپ

س

 کرپ

 

ل
اب

ث

س طرح دعوے کو پ

اس کی پلات بے ربط نہیں رہتی، بلکہ وہ متعلقہ چیزوں کی 

 رکھتے ہوئے اپنا مدعا واضح اور مدلل انداز میں 

 

 
رعاب

ا ہے۔

 

 پیش کرپ

ری 
 
رجمہ: اس علم کو منطق اس لیے کہتے ہیں کہ یہ ظاہ

 

ت

ر ڈالتا ہے۔

ث

 نطق، یعنی گفتگو، میں ات

ا لَّ يقَوَْى عَليَهِْ إذِِ العَْارِفُ بهِِ يقَوَْى عَلََ التكَََمَُِ  بَِِ
اهِلُ۔ یہاں تعلیل یعنی وجہ بتانے کے لیے ہے۔  إذِْ   الَْْ
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 قوَِيَ يقَْوَى، يقَْوَىاس علم کا جاننے والا ہے۔  العَْارِفُ بهِِ  

سے ہے، جس میں قادر ہونے اور قدرت رکھنے کا معنی 

اهِلُ ہے۔  ا لَّ يقَْوَى عَليَْهِ الَْْ  عِلم یعنی عَلََ التكَََمَُِ بَِِ

ا ہے جس 

 

منطق کا جاننے والا ایسی گفتگو پر قادر ہو جاپ

اواقف شخص قادر نہیں 

س

انداز کی گفتگو پر اس فن سے پ

ا ہے، 

 

ا ہے تو اس پر دلیل لاپ

 

 کوئی دعویٰ کرپ
ل ا۔ حل

 

ہوپ

رتیب کا 

 

ا ہے تو معلوم پلاتوں کی مناسل ت

 

تعریف کرپ

ا ہے تو اپنی گفتگو کے ا

 

ا ہے، اور بحث کرپ

 

را کو خیال رکھ

س

ل
خ

ا ہے؛ اسی سے کلام کے انداز میں 

 

رتیب سے بیان کرپ

 

ت

ا ہے۔

 

رق پیدا ہوپ

س

 ف

ا 

 

رجمہ: کیونکہ اس علم کو جاننے والا ایسی گفتگو پر قادر ہوپ

 

ت

ا۔

 

اواقف شخص قادر نہیں ہوپ

س

 ہے جس پر پ

درَْاكَ۔ ، أعَْنِِ الِْْ یعنی  وَكَذَا  وَكَذَا فِِ النطَُْقِ البْاَطِنَِِِ
ا  اسی طرح۔ یہ علم

 

صرف بولنے کے انداز کو نہیں سنوارپ

ر ڈالتا ہے۔  النطَُْقِ البْاَطِنَِِِ بلکہ 

ث

درَْاكَ پر بھی ات  أعَْنِِ الِْْ

سے معلوم ہوا کہ نِطق پلاطنی سے مراد ادراک یعنی جاننا 

ری نطق کا تعلق زپلان سے کلام 
 
اور سمجھنا ہے۔ ظاہ

کرنے سے ہے اور پلاطنی نطق کا تعلق ذہن میں معنی اور 

ئق کے سمجھنے سے۔ اس علم سے دونوں پہلوؤں میں حقا

ا ہے۔

 

 فائدہ ہوپ

رجمہ: اسی طرح یہ پلاطنی نطق، یعنی ادراک، میں بھی 

 

ت

ر ڈالتا ہے۔

ث

 ات

وہ شخص  الَْْنطِْقيَُِ   لِْنَََ الَْْنطِْقيََِ يعَْرِفُ حَقاَئقَِ الْْشَْياَءِ،

 کے معنی حَقَائقَِ الْْشَْياَءِ ہے جو اس فن کو جانتا ہو۔ 

ام پ ا 

س

ں ہیں۔ منطقی کسی چیز کا صرف پ
 
ی

 

 قی
حقن

چیزوں کی 

ری پہچان نہیں جانتا بلکہ اس کی حقیقت اور اس کے 
 
ظاہ

ا ہے۔ اس 

 

متعلقہ علمی پہلوؤں کا ادراک بھی حاصل کرپ

طرح علمِ منطق نطقِ پلاطنی، یعنی ادراک و فہم، میں بھی 

 فائدہ دیتا ہے۔

ا  فصُُولََْ يعَْلمَُ أجَْنَاسَهَا وَ هَا،وَ لوَاَزِمَهَا وَخَواَصََ   وَأنَوْاَعَهَا وَ

، أنَوَْاعکی جمع؛  فصَْل، فصُُولکی جمع ہے،  جِنسْ، أجَْنَاس

ة، خَوَاصَ کی جمع اور  لَّزِم، لوََازِمکی جمع؛  نوَْع کی جمع  خَاصََ

ہے۔ منطقی اشیا کی اجناس، فصول، انواع، لوازم اور 

اصطلاحات  خواص کو جانتا ہے۔ یہ سل الگ الگ منطقی

 میں آئے گی۔ 

ث

ہیں جن کی تفصیل ان کے اپنے مباح

ان اصطلاحات سے واضح ہے کہ منطق محض زپلان 

ام نہیں؛ اس کے ذریعے چیزوں کے 

س

سنوارنے کا پ

ں اور ان سے متعلق 
 
ی

 

 قی
حقن

رق، ان کی 

س

درمیان علمی ف

 خصوصیات بھی سمجھی جاتی ہیں۔

رِيفِ۔بِِِلََفِ الغَْافلِِ عَنْ هٰذَا العِْلمِْ ال کے  بِِِلََفِ   شََ
رخلاف’’معنی ہیں  ؛ یہاں اس علم سے ‘‘اس کے تل

 مراد ہے۔ 

 

اواقف شخص کی حال

س

اس سے بے  الغَْافِلِ پ

رِيفِ خبر رہنے والا ہے، اور  کا معنی معزز ہے۔ اس  الشََ

ازات حاصل   

 

ل علمی ام

 

علم سے غافل شخص کو وہ مرب

 نہیں ہوتے جو منطقی کو حاصل ہوتے ہیں۔ یوں نطقِ

ری یعنی گفتگو اور نطقِ پلاطنی یعنی ادراک، دونوں 
 
ظاہ

ام منطق رکھا 

س

میں فائدہ ہونے کی وجہ سے اس فن کا پ

 گیا۔
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اور علمِ آلی ان: منطق، میزوجہِ تسمیہ  

 

ں، اجناس، 
 
ی

 

 قی
حقن

رجمہ: کیونکہ منطقی چیزوں کی 

 

ت

رخلاف اس  فصول، انواع، لوازم اور خواص جانتا ہے، تل

 شخص کے جو اس شریف علم سے غافل ہو۔

ا تَسْمِيتَهُُ بِ  اب   الِْْيزَانِ؛ فلَِِنَهََُ قسِْطَاسٌ للِعْقَْلِ۔وَأمَََ

ام 

س

 قسِْطَاسٌ سمجھنا چاہیے۔  الِْْيزَاناس فن کا دوسرا پ

رازو سے اشیا کا وزن اور اس میں 

 

رازو کو کہتے ہیں؛ جیسے ت

 

ت

کمی بیشی معلوم ہوتی ہے، اسی طرح منطق کے قواعد 

ا سے عقل کی بنائی ہوئی فکروں اور دلیلوں کو پرکھا جا

 

پ

رازو کہا گیا۔

 

 ہے۔ اس لیے اسے عقل کے لیے ت

رجمہ: اور اسے میزان اس لیے کہتے ہیں کہ یہ عقل کے 

 

ت

رازو ہے۔

 

 لیے ت

حِيحَةُ۔ وزن کرنے اور  يوُزَنُ   يوُزَنُ بهِِ الْْفَكْاَرُ الصََ

 

 

تولنے سے متعلق ہے، یعنی اس علم کے ذریعے درس

رازو میں کسی چیز

 

ا ہے۔ ت

 

 کو رکھ کر اس فکروں کو پرکھا جاپ

ا ہے؛ یہاں مقصد یہ دیکھنا ہے کہ 

 

کا وزن معلوم ہوپ

رتیب اور اس سے نکالا گیا نتیجہ صحیح ہے 

 

معلوم پلاتوں کی ت

رتیب صحیح ہو، وہ صحیح فکر ہے۔

 

 پ ا نہیں۔ جس فکر میں ت

ا ہے۔

 

رجمہ: اس کے ذریعے صحیح افکار کو تولا جاپ

 

 ت

يعُرَْفُ بهِِ نقُصَْانُ مَا فِِ  کمی کو  نقُصَْانٌ   الْْفَكْاَرِ الفْاَسِدَةِ وَ

راب  فاَسِدَةکی جمع ہے، اور  فكِْر، أفَكْاَر کہتے ہیں، 

س

میں خ

ہونے کا معنی ہے۔ بعض اوقات فکر سرے سے بے کار 

نہیں ہوتی، لیکن اس میں کوئی کمی رہ جاتی ہے جس کی 

 نہیں پہنچتی۔ منطق ان 

 

وجہ سے وہ مطلوبہ درستی ی

ر کر دیتا ہے۔فاسد افکار میں
 
  پ ائی جانے والی کمی کو ظاہ

خلل اور  اخْتِلََل  وَاخْتِلََلُ مَا فِِ الْْنَظَْارِ الكْاَسِدَةِ۔

رابی کو کہتے ہیں، 

س

کھوٹی  كاَسِدَةکی جمع ہے اور  نظََر، أنَظَْار خ

ا سکہ چلتا 

 

 قبول کے معنی میں آپ ا ہے۔ جیسے کھوپ
ِ ل
اقاب

س

اور پ

ا، اسی طرح کبھی نہیں اور کوئی اسے لینا پسند

 

 نہیں کرپ

رابی ہوتی ہے کہ وہ سرے 

س

غور و فکر میں ایسی بنیادی خ

 ،

 

ا ہے۔ ای  فکر پلالکل درس

 

 قبول ہوپ
ِ ل
اقاب

س

سے پ

دوسری کچھ کمی والی اور تیسری پلالکل کھوٹی ہو سکتی ہے۔ 

رازو پر واضح 

 

رق اسی علم کے ت

س

 ں کے درمیان ف

س

 

 

ان ت

ا ہے۔

 

 ہوپ

رجمہ: اور اس کے ذریعے فا

 

اقص ت

س

سد افکار کی کمی اور پ

رابی پہچانی جاتی ہے۔

س

 نظرپ ات کی خ

۔ یعنی اسی وجہ  وَمِنْ ثَمََ   وَمِنْ ثمَََ يقَُالُ لهَُ: العِْلمُْ الْْلَُِِ

ارہ ہے اور یہاں اسی سابقہ وجہ کی  ثَمََ سے۔ 

ث

اسمِ اش

ام 

س

ارہ کیا گیا ہے۔ اس فن کا ای  اور پ

ث

العِْلمُْ طرف اش
ذریعہ ہے جو کسی دوسرے کام میں مدد ہے۔ آلہ وہ  الْْلَُِِ 

و م میں مددگار 
عل
دیتا ہے؛ اسی طرح عِلم منطق دوسرے 

ا ہے۔

 

 ہونے کی وجہ سے علمِ آلی کہلاپ

ا ہے۔

 

رجمہ: اسی لیے اسے علمِ آلی بھی کہا جاپ

 

 ت

مِيعِ العُْلوُمِ، لَّ سِيََمَا للِعُْلوُمِ الْْكِْمِيةََِ۔   لكَِوْنهِِ آلةًَّ لَِْ

مِيعِ العُْلوُمِ لكَِوْنهِِ آ و م کے لیے اس کا  لةًَّ لَِْ
عل
یعنی تمام 

و م میں دلائل کی 
عل
ا۔ دوسرے 

س

آلہ اور معاون ہوپ
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علمِ منطق ینِ تدو  

 

رتیب، پلاتوں کے پلاہمی تعلق اور گہرائی سے 

 

 ت

 

درس

اواقف 

س

سمجھنے میں منطق سے مدد ملتی ہے۔ اس علم سے پ

شخص کی علمی گفتگو اکثر سرسری رہ جاتی ہے، جبکہ اس 

ر پلات
 
 پہنچ کر اسے زپ ادہ ربط کے  فن کا ماہ

 

کی تہہ ی

خاص طور پر کے معنی  لَّ سِيََمَاساتھ بیان کر سکتا ہے۔ 

و م ہیں۔  العُْلوُمِ الْْكِْمِيََةِ میں ہے۔ 
عل
 حِكْمَةفلسفیانہ 

میں اسی لفظ کی طرف  حِكْمِيََةیہاں فلسفے کو کہتے ہیں، اور 

لاہور کہا جائے تو  لَّهُورِيٌَ نسبت ہے؛ جیسے لاہور سے 

ر ہوتی ہے۔
 
 سے نسبت ظاہ

می ہ، کے لیے 
حک
 
ِ
و م
عل
و م، خصوصاً 

عل
رجمہ: کیونکہ یہ تمام 

 

ت

 آلہ ہے۔

 تدوینِ علمِ منطق

ليِسَ  رکیب میں  فاَئدَِةٌ   فاَئدَِةٌ: اعِْلمَْ أنَََ أرَِسْطَاطَا

 

کی ت

ر  فِعل  اِعْلمَْ ہے۔  هٰذِهِ فاَئدَِةٌ مبتدا محذوف ہے اور تقدت 
ليِسَ  امر ہے، یعنی جان لو۔ وہی فلسفی ہے جسے  أرَِسْطَاطَا

ام ہے۔ 

س

ا ہے؛ ارسطاطالیس ان کا پورا پ

 

ارسطو بھی کہا جاپ

 علمِ منطق کی پلاقاعدہ تدوین انہی کی طرف منسوب ہے۔

۔ وميَِِ سْكَنْدَرِ الرَُ نَ هٰذَا العِْلمَْ بأِمَْرِ الِْْ   الَْْكِيمَ دوَََ

ا سے مراد فلسفی ہے۔  الَْْكِيمَ  نَ هٰذَا  کے معنی  لعِْلمَْ دوَََ

ل کرکے لکھنا۔ ارسطو نے یہ 

 

ہیں اس علم کو پلاقاعدہ مرب

ومِيَِ کام  سْكَنْدَرِ الرَُ ، یعنی سکندرِ رومی کے حکم بأِمَْرِ الِْْ

اریخ میں سکندرِ اعظم 

 

سے انجام دپ ا۔ یہی سکندرِ رومی پ

اہ تھا اور 

ث

را فاتح پلادش

 

ام سے مشہور ہے۔ وہ ای  تل

س

کے پ

ا  ۳۲۲۔ ارسطو کی وفات ارسطو اس کا استاد تھا قبلِ  ۳۲۳پ 

یٰ علیہ السلام کی ولادت 

عی س

مسیح میں ہوئی، یعنی حضرت 

 سے پہلے۔

رجمہ: فائدہ: جان لو کہ حکیم ارسطاطالیس نے سکندرِ 

 

ت

 رومی کے حکم سے اس علم کو مدون کیا۔

لِ۔ عَلمَِِ الْْوَََ ا يُلقَََبُ   وَهٰذَا يُلقَََبُ باِلُْْ

س

 کا معنی لقب دپ ا جاپ

لِ ہے۔  عَلمَِِ الْْوَََ یعنی معلمِ اول۔ ارسطو کو یہ لقب اس  الُْْ

ل 

 

ا ہے کہ اس نے علمِ منطق کو پلاقاعدہ مرب

 

لیے دپ ا جاپ

اور مدون کیا۔ اس لقب میں اول سے مراد علمِ منطق کی 

 تدوین میں اس کی اولیت ہے۔

ا ہے۔

 

رجمہ: اور اسے معلمِ اول کا لقب دپ ا جاپ

 

 ت

الفْنَََ وَهُوَ وَالفْاَرَابَُِ  بَ هٰذَا  بَ   هَذََ بُ ، هَذََ بَ يهَُذَِ هَذََ
ا  تَُذِْيبًّا

س

ا، سنوارپ

س

ل کے معنی صاف کرپ
 
سے ہے؛ تہذب

ا ہیں۔ جس طرح 

س

اور زائد و غیر ضروری چیزیں دور کرپ

رھنے والی 

 

رتیب تل

 

پلاغ کے درختوں اور پودوں کی بے ت

اخیں کاٹ کر انہیں مناسل صورت دی جاتی ہے، 

ث

ش

ا اس کے اندر کی غیر  اسی طرح کسی

س

فن کو مہذب کرپ

رتیب دینا ہے۔ 

 

ضروری پلاتیں الگ کرکے اسے بہتر ت

ل کی، بے کار اضافے نکالے 
 
فارابی نے اس علم کی تہذب

ل کرکے پیش 

 

اور اسے صاف ستھرے انداز میں مرب

کیا۔ اس نے خلیفہ ہارون الرشید کے حکم سے اس فن کو 

انی زپلان سے عربی زپلان میں بھی منتقل

س

  کیا۔یوپ

عَلمَُِ الثاََنِِ۔ عَلمَُِ الثاََنِِ   الُْْ انی؛ فارابی کو اس  الُْْ

ث

یعنی معلمِ پ

 میں منتقل 

 

 
ل اور اسے عربی علمی رواب

 
فن کی تہذب
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 حدِ منطق، موضوع اور غا

ت

 
ی  

 

کرنے کی نسبت سے یہ لقب دپ ا گیا۔ ارسطو معلمِ اول اور 

ا ہے۔ فارابی کی وفات 

 

انی کہلاپ

ث

ہجری  ۳۳۹فارابی معلمِ پ

 میں ہوئی۔

رجمہ: او

 

ل کی، اس لیے وہ ت
 
ر فارابی نے اس فن کی تہذب

انی ہے۔

ث

 معلمِ پ

لهَُ  ِ فصَََ کے معنی ضائع  إضَِاعَة  وَبعَْدَ إضَِاعَةِ كتُبُِ الفْاَرَابَِ

ا ہیں؛ فارابی کی کتابیں ضائع ہو گئیں، اس لیے اس 

س

ہوجاپ

ل کرنے کی 

 

علم کو پھر سے تفصیل کے ساتھ مرب

لهَُ ضرورت پیش آئی۔  ا، میں تفصیل فصَََ

س

 سے بیان کرپ

 سے لکھنا مراد ہے۔

 

 مسائل کو کھولنا اور وضاح

يخُْ أبَوُ عَليَِِ بنُْ سِينَا۔ يخُْ أبَُو عَليَِِ بْنُ سِينَا  الشََ نے  الشََ

فارابی کی کتابوں کے ضائع ہونے کے بعد اس علم کو پھر 

تفصیل سے لکھا اور اس کے مسائل کو واضح کیا۔ ان کی 

فَ مشہور تصنیف  ہے۔ منطقی کتابوں میں انہیں  اءالشَِ

ئيِسُ  يخُْ الرََ ا ہے؛ اس لیے  الشََ

 

کے لقب سے بھی پ اد کیا جاپ

يخُْ  ا  قاَلَ الشََ ئِيسُ پ  يخُْ الرََ آئے تو مراد ابو علی ابِن  قاَلَ الشََ

ہجری میں  ۴۲۸سینا ہوتے ہیں۔ ابنِ سینا کی وفات 

 ۔ہوئی، یعنی فارابی کے انتقال کے تقریًبا ای  صدی بعد

رجمہ: پھر فارابی کی کتابیں ضائع ہوجانے کے بعد شیخ ابو 

 

ت

 علی ابنِ سینا نے اس علم کو تفصیل سے بیان کیا۔

  اور موضوع منطق، حدِ 

ت

 
 غای

لعََل كََ   نیا ای   ساتھ کے فصَْلٌ  لفظ  فصَْلٌ: وَ

ا کیا شروع مسئلہ

ت

ر کی اس اور ہے، جات هٰذَا  تقدب 

لعََل كََ  ہے۔ فصَْلٌ   معنی کا احتمال اور امید میں وَ

 امید کہ ہے یہ مراد سے اس لیے اس ہے؛

 آگئی میں سمجھ تعریف کی منطق اب ہے

 سے تفصیل ضرورت کی منطق پہلے ہوگی۔

ان :تھی گئی کی واضح

س

رتیب کو ت اتوں معلوم ان

ت

 ب

رتیب اس لیکن ہے، دیتا

ت

 امکان کا غلطی میں ب

ا

ت

 سے خطا کو فکر و نظر لیے اس ہے؛ ہوت

 ہے۔ پڑتی ضرورت کی ضابطے والے بچانے

ا تَلوَْناَ عَليَكَْ فِ بيَاَنِ   تم یعنی عَلمِْتَ   عَلمِْتَ مِم َ

ا تَلوَْناَ عَليَكَْ  ہو۔ گئے جان  اس مطلب کا مِم َ

 اور پڑھی سامنے تمہارے جو ہے سے گفتگو

رآن صرف یہاں تلَِاوَة گئی۔ کی پیش

ت

 کی ق

 سنانے کر پڑھ بلکہ نہیں، میں معنی کے تلاوت

فِ بيَاَنِ  ہے۔ آئی میں معنی کے کرنے بیان اور
اجَةِ    اس میں الَْْ

ت

 
 جس ہے مراد بیان کا حاج

 غلط کو فکر صحیح :ہوئی درکار منطق سے وجہ کی

ا الگ سے فکر

س

 نتیجہ سے ت اتوں معلوم اور کرت

 بچنا۔ سے خطا میں نکالنے

اجَةِ حَد َ الَْْنطِْقِ وَتَعْرِیفهَُ۔  معنی کے حَد    الَْْ

 میں حَد َ الَْْنطِْقِ وَتَعْرِیفَهُ  ہیں؛ تعریف یہاں

 کیا واضح سے تعبیرات دو کو حقیقت ہی ای  

   ہے۔ گیا
 
 فکر و نظر کہ ہوگیا معلوم یہ ج

 بچانے سے اس اور ہے سکتی ہو واقع خطا میں

  کی قانون کسی لیے کے

ت

 
 اسی تو ہے، حاج
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ت

 
 وہ :گئی کھل بھی تعریف کی منطق سے حاج

 میں فکر سے کرنے عمل پر قواعد کے جس علم

 جاسکے۔ بچا سے غلطی

رجمہ

ت

 کی منطق ضرورتِ  کہ ہے امید :فصل :ب

 جان تعریف اور حد کی منطق تم سے بحث

 ہوگے۔ چکے

 منطق کہ یہ یعنی مِنْ أنَ هَُ   مِنْ أنَ هَُ عِلمٌْ بقِوَاَنيِْن 

 قوانین ایسے مراد سے بقِوَاَنيِْن  ہے؛ علم ای  

 کو امور معلوم ذریعے کے جن ہیں ضابطے اور

 

ت

رتیب پر طور درس

ت

ا دت ا ب

ت

 منتشر محض ہے۔ جات

ام کا معلومات

س

 سے معلومات بلکہ نہیں منطق ت

  نتیجے مطلوبہ

ت

 والے آنے کام میں پہنچنے ی

 ہے۔ علم کا قواعد

هْنَ  ِ الذ   حفاظت معنی کے تَعصِْمُ   تَعصِْمُ مُرَاعاَتُُاَ 

ا

س

ا اور کرت

س

 قوانین هَا ضمیر میں مُرَاعَاتُُاَ ہیں۔ بچات

  کی قوانین ان یعنی ہے؛ راجع طرف کی

ت

 
 رعای

ا ت ابندی اور

س

ا محفوظ کو ذہن کرت

ت

 محض ہے۔ رکھ

 کیا نہ عمل پر ان :نہیں کافی کرلینا ت اد قوانین

 ضابطہ ہے۔ سکتی ہو غلطی میں سوچ تو جائے

 کے اسی میں فکر و غور ساتھ کے ہونے معلوم

 میں صورت اسی ہے؛ ضروری بھی چلنا مطابق

 ہوگی۔ حاصل حفاظت کو ذہن

 یعنی فِ الفْكِْرِ  حفاظت یہ  عَنِ الَْْطَإِ فِ الفْكِْرِ۔

 معلوم ہے۔ سے خطا میں عمل کے نظر و فکر

امعلوم سے مقدمات

س

  نکالتے ت ات ت

ت
ت

 اگر وق

رتیب اور استعمال کے ان

ت

رابی میں ب

س

 تو ہو خ

   قوانین، کے منطق ہے۔ سکتا ہو غلط نتیجہ
 
 ج

  کی ان

ت

 
رابی اسی جائے، کی رعای

س

 بچاتے سے خ

 :ہیں جمع ت اتیں دو میں تعریف یوں ہیں۔

  عملی کی ان اور جاننا کا قوانین

ت

 
ا۔ رعای

س

 کرت

رجمہ

ت

 کا قوانین ایسے منطق کہ ہے یہ وہ اور :ب

  کی جن ہے علم

ت

 
 غلطی کی فکر کو ذہن رعای

 ہے۔ رکھتی محفوظ سے

 منطق موضوعِ  اور علم موضوعِ 

 چیز خاص وہ مراد سے مَوْضُوع  مَوْضُوعُ فصَْلٌ: 

 متعلق مسائل کے فن کسی سے جس ہے

ر ہیں۔ ہوتے
 
ا موضوع کوئی نہ کوئی کا علم ہ

ت

 ہوت

 میں فن اس کہ ہو نہ ہی معلوم یہ ورنہ ہے؛

 گفتگو پر احوال متعلقہ کن کے اس اور چیز کس

ا

س

 عمومی کی موضوع پہلے ہے۔ مقصود کرت

 موضوع کے منطق پھر جائے، سمجھی تعریف

 ہوگی۔ تعیین کی

ر یعنی مَوْضُوعُ کلُ ِ عِلمْن   کلُ ِ عِلمْن مَا یبُحَْثُ 
 
 کا علم ہ

 اسی میں ت ارے کے جس ہے چیز وہ موضوع

ر یہاں لیکن ہے۔ جاتی کی بحث اندر کے علم
 
 ہ

 لیے اس نہیں؛ مراد ت ات متعلقہ کی قسم

اتيِ َةِ  آگے عبارت  ہے۔ لاتی قید کی عَوَارِضِهِ الذ َ

رہ متعین ای   کو علم موضوع

 

اکہ ہے، دیتا داب

ت

 ت
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ر
 
 پر ہی مسائل کے نوعیت مخصوص اپنی فن ہ

 کرے۔ گفتگو

اتيِ ةَِ لهَُ۔  کی فيِهِ  میں یبُحَْثُ فيِهِ   فيِهِ عَنْ عَواَرِضِهِ الذ َ

اتيِ َةِ  ہے۔ طرف کی علم اس ضمیر  عَوَارِضِهِ الذ َ

 اس جو ہیں مراد احوال وہ الحال فی سے

 یوں ہوں۔ متعلق سے ذات کی موضوع

 جس میں علم کسی :ہے یہ حاصل کا تعریف

 اس وہ ہے ہوتی گفتگو پر ذاتیہ عوارضِ  کے چیز

 اتفاقاً سے اس صرف ہے۔ موضوع کا علم

ر وابستہ
 
 نہیں بحث کی موضوع کے علم شے ہ

 سے مثال کی طب والی آنے آگے جاتی؛ بن

رق یہی

س

ا واضح ق

ت

 ہے۔ ہوت

رجمہ

ت

ر :فصل :ب
 
 ہوتی چیز وہ موضوع کا علم ہ

 میں علم اس سے ذاتیہ عوارضِ  کے جس ہے

 جائے۔ کی بحث

، ب ِ ِ نسَْانِ للِط  ب ِ   كبَدََنِ الِْْ ِ نسَْانِ للِط   كَبدََنِ الِْْ

ان لیے کے طب علمِ یعنی

س

 موضوع بدن کا ان

 فائدہ مرض، و صحت کی بدن اس طبیب ہے۔

 علاج، کے ان اور بیماریوں مختلف نقصان، و

 مفید میں بیماری کس دوا سی کون کہ یہ اور

ا بحث پر امور ان ہوگی،

ت

ان ہے۔ کرت

س

 کے ان

 مگر ہیں، متعلق سے بدن کے اس بھی کپڑے

، کا ان

س

 سے حیثیت اس زیبائش ت ا  سلائی رن

 کے طبیب طرح اسی نہیں۔ موضوع کا طب

 بنانے قلم ت ا کھڑکی تعمیر، کی کمرے میں علم

انی بحث کی طب آتے؛ نہیں طریقے کے

س

 ان

 ہے۔ خاص ساتھ کے احوال متعلقہ کے بدن

  کے اس
 
 انجینئر والا بنانے عمارت ت المقاب

 مضبوطی اور طریقہ کا تعمیر بنیاد، کی اس مکان،

 گفتگو متعلق کے چیزوں والی پہنچانے نقصان ت ا

ا

ت

 الگ موضوع میں فنون دونوں ہے۔ کرت

 ہے۔ ہوتی الگ بھی بحث کی ان سے ہونے

 موضوع کا نحو علمِ  وَالكَِْمَةِ وَالکْلََامِ لعِِلمِْ الن َحْوِ۔

 کون کہ ہے دیکھتا نحوی ہیں۔ الکْلََام اور الكَِْمَة

 معرب سا کون ہے، حرف ت ا فعل اسم، لفظ سا

رتیب کس کلمات پھر مبنی؛ سا کون اور ہے

ت

 ب

 بیان قواعد کے اس ہیں، بنتے کلام کر مل سے

ا

ت

ان بدنِ  لیے کے طب طرح اس ہے۔ کرت

س

 ان

 سے مثال کی کلام و کلمہ لیے کے نحو اور

ا پہلے موضوع کا فن کہ ہوا معلوم

س

 جائے پہچات

ا منظم مطالعہ کا مسائل متعلق سے اسی تو

ت

 ہوت

 ہے۔

رجمہ

ت

انی موضوع کا طب علمِ جیسے :ب

س

 بدن ان

 ہے۔ کلام اور کلمہ موضوع کا نحو علمِ اور ہے،

ر  فَمَوْضُوعُ الَْْنطِْقِ:
 
 کا موضوع کے علم ہ

 موضوع کا منطق بعد کے لینے سمجھ مطلب

ا متعین

ت

 سے چیزوں ان کو منطق ہے۔ ہوت
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ی  

 

 کی مجہول سے معلوم سے جن ہے کرنی بحث

  طرف

ت

 ہوسکے۔ انتقال درس

ی َةُ وَالت صَْدِیقيِ ةَُ۔ عْلوُمَاتُ الت صََو رُِ  کا منطق  الَْْ

 تصدیقات معلوم اور تصورات معلوم موضوع

 ہوتے معلوم میں ذہن تصورات بعض ہیں۔

امعلوم؛ بعض اور ہیں

س

 کو تصورات معلوم ت

رتیب مناس  

ت

امعلوم کر دے ب

س

  تصور ت

ت

 پہنچا ی

ا

ت

 سے پہلے تصدیقات بعض طرح اسی ہے۔ جات

 و مطلوب تصدیقات بعض اور ہیں معلوم

امعلوم؛

س

 مجہول ذریعے کے تصدیقات معلوم ت

 راستے، دو یہ ہے۔ جاتی کی حاصل تصدیق

  تصدیق سے تصدیق اور تصور سے تصور

ت

 ی

رے بنیادی کے منطق پہنچنا،

 

ر  کو داب
 
 کرتے ظاہ

 ہیں۔

رجمہ

ت

 تصورات معلوم موضوع کا منطق پس :ب

 ہیں۔ تصدیقات معلوم اور

  لكَِنْ لََ مُطْلقًَّا  لكَِنْ لََ مُطْلقًَّا، بَلْ 

ت

 
 ضروری نہای

ر :ہے قید
 
 محض تصدیق معلوم ت ا تصور معلوم ہ

 وہ کہ نہیں موضوع کا منطق سے وجہ اس

امعلوم کسی تصور معلوم جو ہے۔ معلوم

س

 تصور ت

 

ت

 معلوم جو ت ا  آئے، نہ کام میں پہنچانے ی

امعلوم کسی تصدیق

س

  تصدیق ت

ت

 وہ پہنچائے، نہ ی

 نہیں۔ منطق موضوعِ  سے حیثیت خاص اس

 ِ جْهُولِ الت صََو رُِي  اَ مُوصِلةٌَ إلَِی الَْْ مِنْ حَيثُْ إنِّ َ
 سے حیثیت اس یعنی مِنْ حَيْثُ   ۔وَالت صَْدِیقيِ ِ 

 ہوں۔ والی پہنچانے ،مُوصِلةَ معلومات یہ کہ

  اس بحث کی تصورات معلوم

ت
ت

 بحث منطقی وق

   ہے
 
 ذریعہ کا حصول کے تصور مجہول وہ ج

  اس بحث کی تصدیقات معلوم اور بنیں؛

ت
ت

 وق

   ہے بحث منطقی
 
امعلوم سے ان ج

س

 تصدیق ت

 

ت

 
ای

 

 موضوع کا منطق پس جائے۔ کی ت

 قی ہ و تصوریہ معلوماتِ 
ت
 کی ان لیکن ہیں، تصد

  مجہول سے جس ہے مقصود حیثیت وہی

ت

 ی

 ہو۔ رسائی

رجمہ

ت

ً  لیکن :ب  سے حیثیت اس بلکہ نہیں، مطلقاا

  تصدیق مجہول اور تصور مجہول وہ کہ

ت

 ی

 ہوں۔ والی پہنچانے

  کی علم

ت

 
 غای

 کر مان محذوف مبتدا میں فاَئدَِةٌ   فاَئدَِةٌ: اعِْلمَْ أنَ َ 

ر  ہے، امر فعلِ اعِْلمَْ  ہوگی۔ هٰذِهِ فاَئدَِةٌ  تقدب 

ر اب لو۔ جان یعنی
 
ر اور علم ہ

 
  کی فن ہ

ت

 
 غای

 معنی کے فن جگہ اس صِنَاعَة ہے۔ ہوتی بیان

 ہے۔ میں

ر  لکِلُ ِ عِلمْن وَصِنَاعَةن غاَیَةًّ۔
 
ر اور علم ہ

 
 کی فن ہ

ا مقصد اور غرض یعنی غاَیَة کوئی نہ کوئی

ت

 ہوت

 أنَ َ  کیونکہ گا؛ جائے پڑھا منصوب کو غاَیَةًّ  ہے۔

لکِلُ ِ عِلمْن  یہاں ہے۔ دیتی نصب کو اسم اپنے
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ر، اسمِ غاَیَةًّ  اور ہے مقدم خبرِ وَصِنَاعَةن  

س

 اسی مؤخ

 سمت کسی آدمی ہے۔ آت ا نصب پر اس لیے

ا

ت

ا مقصد کوئی کا اس تو ہے جات

ت

 کی نہر ہے؛ ہوت

   جائے کرنے سیر صرف طرف

ت

 سیر بھی ی

ری طرح اسی ہے۔ مقصد کا اس

س

 کا پڑھنے انگرب 

 عربی مقصد کا پڑھنے عربی سیکھنا، زت ان مقصد

رآن مقصد کا پڑھنے نظامی درسِ  اور جاننا،

ت

 و ق

 

 

 
ا حاصل استعداد کی سمجھنے حدی

س

ا کرت

ت

 ہے۔ ہوت

و م دوسرے بھی منطق اور نحو صرف،
عل

 کے 

ذا ہیں۔ ہوتے معاون میں فہم

س

ٰ
 حاصل علم ل

ا معلوم غرض کی اس پہلے سے کرنے

س

 مفید ہوت

 ہے۔

رجمہ

ت

ر کہ لو جان :فائدہ :ب
 
 کی فن اور علم ہ

  کوئی نہ کوئی

ت

 
 ہے۔ ہوتی غای

 کسی اگر ہو، نہ ایسا اگر یعنی وَإلَِ َ   وَإلَِ َ لکَاَنَ طَلبَهُُ 

 کرنے طلب اسے تو ہو، نہ ہی غرض کی علم

 عبارت سے وجہ اسی گا۔ رہے نہ فائدہ کوئی کا

 الگ الگ کو محنت میں اس اور طلب کی اس

 ہے۔ کرتی بیان

ًّا وَالِْْد ُ فيِهِ لغَوًّْا۔  اور فائدہ بے معنی کا عَبَثًّا  عَبَث

 کہتے کو محنت اور کوشش الِْْد   ہے، مقصد بے

 فيِهِ  ہے۔ میں معنی کے کار بے لغَْوًّا  اور ہیں

 یعنی ہے؛ لوٹتی طرف کی علم اسی ضمیر کی

  
 
 اس تو ہو نہ غرض کوئی کی علم حصولِ  ج

ا تلاش کو علم

س

 محنت لیے کے اس اور عبث کرت

ا

س

 کسی بھی کام معمولی آدمی عاقل ہوگی۔ لغو کرت

ا لیے کے مقصد

ت

ری جیسی علم حصولِ  ہے؛ کرت

 

 ب 

 ہے؟ سکتی ہو کیسے بغیر کے مقصد محنت

رجمہ

ت

ا حاصل اسے ورنہ :ب

س

 اس اور فائدہ بے کرت

ا محنت میں

س

ا۔ لغو کرت

ت

 ہوت

صَابَةُ فِ الفْكِْرِ وَغاَیَةُ عِلمِْ الِْْيزَانِ   میزان علمِ  الِْْ

  کی اس ہے۔ منطق علمِ مراد سے

ت

 
صَابَةُ  غای الِْْ

 إصَِابَة ہے۔ درستگی میں فکر یعنی فِ الفْكِْرِ 

 

ت

 امور معلوم آدمی ہیں۔ کہتے کو ہونے درس

رتیب کو

ت

ا حاصل نتیجہ مجہول کر دے ب

ت

 ہے؛ کرت

رتیب اس

ت

  کا ب

ت

ا درس

س

 سے استدلال غلط اور ہوت

 ہے۔ غرض کی منطق بچنا

أيِْ عَنِ الَْْطَإِ فِ الن ظََرِ۔ أيِْ   وَحِفْظُ الر َ  حِفْظُ الر َ

 حفاظت۔ کی اعتقاد اور خیال رائے، اپنی یعنی

ا سے غلطی میں عَنِ الَْْطَإِ فِ الن ظََرِ 

س

 ہے مراد بچات

 تعبیر ای   ہے۔ آسکتی پیش میں فکر و نظر جو

 دوسری اور ہے کرتی بیان درستگی میں فکر

ا؛ سے غلطی کی نظر کو رائے

س

 منطق دونوں بچات

 ہیں۔ کرتی واضح غرض کی

رجمہ

ت

  کی میزان علمِ اور :ب

ت

 
 درستگی میں فکر غای

 رکھنا محفوظ سے غلطی کو رائے میں نظر اور

 ہے۔
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 ضرورت کی بحث کی الفاظ میں منطق

 تعلق اصل کا منطق  فصَْلٌ: لََ شُغْلَ للِمَْنطِْقيِ ِ مِنْ 

 میں ذہن جو ہے سے معلومات اور معانی ان

 اور قوَْلِ مَعْقُول کلام موجود میں ذہن ہوں۔

 ہے۔ قوَْلِ مَلفْوُظ کلام ہوا کیا ادا سے زت ان

 ایسے سے تصدیقات اور تصورات معلوم منطقی

   معانی

ت

ا مری

ت

 مجہول ذریعے کے جن ہے کرت

  تصدیقات اور تصورات

ت

 اس جائے۔ پہنچا ی

 اعراب کے لفظ کام اصل کا اس سے حیثیت

ا بحث پر بناوٹ صرفی ت ا

س

 منطق اگرچہ نہیں، کرت

  اور الفاظ آگے میں کتابوں کی

ت

 مستقل کا دلال

ا ت اب

ت

 ہے۔ آت

مِنْ حَيْثُ إنِ هَُ   حَيْثُ إنِ هَُ مَنطِْقيِ ٌ ببِحَْثِ الْْلَفْاَظِ۔
 سے حیثیت اس :ہے قید اہم ای   میں مَنطِْقيِ ٌ 

 منطقی شخص ہی ای   ہے۔ منطقی شخص وہ کہ

 حیثیت کی نحو بھی۔ نحوی اور ہے سکتا ہو بھی

 فاعل، مبنی، و معرب حرف، فعل، اسم، وہ سے

 گفتگو پر مسائل لفظی جیسے حال اور مفعول

 کی اس سے حیثیت کی منطقی لیکن گا، کرے

 سے معانی کے ان بجائے کے لفظوں بحث

 تعلق اصل سے الفاظ کا منطقی لیے اس ہے۔

 کسی شخص وہ کہ نہیں یہ مطلب کا ہونے نہ

 پر الفاظ کبھی سے حیثیت کی علم دوسرے

 سکتا۔ کر نہیں ہی گفتگو

رجمہ

ت

 وہ کہ سے حیثیت اس کا، منطقی :فصل :ب

 تعلق اصل سے بحث کی الفاظ ہے، منطقی

 نہیں۔

 پچھلی اور تعجب میں كَيْفَ   كيَفَْ وَهٰذَا البْحَْثُ 

اکید کی ت ات

ت

 سے الفاظ کا منطقی :ہے انداز کا ت

   ہو، کیسے سروکار بنیادی
 
 غرض کی اس ج

رتیب صحیح کی معانی ذہنی

ت

 پیدا سوال پھر ہے؟ ب

ا

ت

 کی لفظوں مقصود کا منطق اگر کہ ہے ہوت

 میں شروع کے کتابوں منطقی تو نہیں تحقیق

امل کیوں بحث کی الفاظ

 

 ہے؟ جاتی کی ش

عزِْلن عَنْ غرََضِهِ وَغاَیتَِهِ؟ عْزِلن   بَِِ  اور الگ یعنی بَِِ

 کی منطقی بحث کی احوال ذاتی کے الفاظ دور۔

  و غرض

ت

 
 اصل کی اس ہے؛ الگ سے غای

  مجہول سے معلوم غرض

ت

 انتقال ذہنی صحیح ی

ر موضوع کا لفظوں لیے اس ہے۔
 
 غیر بظاہ

ا  معلوم متعلق

ت

 ذکر کے اس آگے مگر ہے، ہوت

 ہے۔ جاتی بتائی ضرورت کی

رجمہ

ت

 یہ کی الفاظ جبکہ ہو، نہ کیوں ایسا اور :ب

  اور غرض کی اس بحث

ت

 
 ہے؟ الگ سے غای

لكَِ   وَمَعَ ذٰلكَِ فلََا بُد َ لهَُ   کے اس یعنی وَمَعَ ذٰ

 بحث کی معانی کام اصلی کا منطقی اگرچہ ت اوجود۔

 بحث کی الفاظ کچھ لیے کے اس بھی پھر ہے،

 کو لفظوں ضرورت یہ ہے۔ ہوجاتی ضروری

ذاتِ 

س

 بلکہ نہیں لیے کے بنانے مقصود خود ت 
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 وسیلے کے سمجھانے کو دوسرے اور سمجھنے معنی

 ہے۔ سے وجہ کی

ال ةَِ عَلَی الَْْعَانِِ۔ ثِ الْْلَفْاَظِ الد َ  ضرورت  مِنْ بَحْ

عَانِِ  ہے کی بحث کی الفاظ ان ال ةَِ عَلَی الَْْ  الد َ

  پر معانی جو یعنی

ت

ان ہیں۔ کرتے دلال

س

 کے ان

 دوسرے اسے وہ تو ہو معنی کوئی میں ذہن

  شخص

ت

 سے زت ان عموماً لیے کے پہنچانے ی

ا ادا لفظ

ت

 اس کو مخاطب کر سن لفظ ہے۔ کرت

ا  معلوم مفہوم کا ذہن کے

ت

 ذریعے اس ہے؛ ہوت

  دوسرے بغیر کے

ت

ا  ت ات ی

س

 ہوگا۔ دشوار پہنچات

  پر معنی کے الفاظ لیے اسی

ت

 کی کرنے دلال

ا سمجھات ا میں ابتدا کو صورتوں

ت

 ہے۔ جات

رجمہ

ت

 الفاظ ان لیے کے اس ت اوجود کے اس :ب

  پر معانی جو ہے ضروری بحث کی

ت

 کرتے دلال

 ہیں۔

فاَدةََ   فائدہ کو دوسرے معنی کے إفِاَدةَ  لِْنَ َ الِْْ

ا،

س

ا ت ات اپنی پہنچات

س

 شخص ای   مثلاً ہیں۔ سمجھات

 کے الفاظ تو ہے مسئلہ علمی کوئی میں ذہن کے

  دوسرے تفصیل کی اس ذریعے

ت

 ہے؛ پہنچتی ی

 ہے۔ افادہ یہی

 سے کسی خود اسِْتِفاَدةَ  وَالَِسْتِفاَدةََ مَوْقوُفةٌَ عَليَهِْ۔

ا حاصل فائدہ

س

 ہے۔ سمجھنا ت ات کی اس اور کرت

  علم طال   کو علم اپنے استاد

ت

 تو پہنچائے ی

 علم سے ت ات کی استاد علم طال   اور افادہ،

ا استفادہ تو کرے حاصل

ت

 کے دونوں ہے۔ ہوت

ر معانی جو ہے ضرورت کی الفاظ ان لیے
 
 ظاہ

 کہ ہوا مطلب کا مَوْقوُفةٌَ عَليَْهِ  طرح اس کریں۔

 ہیں۔ موقوف پر الفاظ استفادہ اور افادہ

رجمہ

ت

ا ت ات کو دوسرے کیونکہ :ب

س

 اور سمجھات

 ہے۔ موقوف پر الفاظ سمجھنا ت ات سے دوسرے

ثُ  مُ بَحْ لذِٰلكَِ یقَُد َ لذِٰلكَِ   وَ  بنا کی ضرورت اسی وَ

 کے ہونے مقصود اصل کا منطق معانی ہے۔ پر

 سے ان اور سمجھانے کو دوسروں انہیں ت اوجود

ذا ہیں، لازمی الفاظ لیے کے سمجھنے

س

ٰ
 مقدمے ل

 ہے۔ آتی پہلے بحث کی ان میں

لََلةَِ وَالْْلَفْاَظِ فِ كتُبُِ الَْْنطِْقِ۔  کی منطق  الد َ

  میں کتابوں

ت

  کے الفاظ اور دلال

 

 مقدم مباج

اکہ ہیں جاتے کیے

ت

 کہ ہوجائے واضح یہ پہلے ت

ا رہنمائی کیسے طرف کی معنی کسی لفظ کوئی

ت

 کرت

 معلوم اور تصورات معلوم بعد کے اس ہے۔

  مجہول سے تصدیقات

ت

 مسائل کے پہنچنے ی

ا آسان سمجھنا

ت

 مقصودِ  بحث کی الفاظ ہے۔ ہوت

 سے ضرورت کی تفہیم و تعلیم مگر نہیں، اصلی

ر جاننا کا اس اگزب 

س

 ہے۔ ت

رجمہ

ت

  میں کتابوں کی منطق لیے اسی :ب

ت

 دلال

 ہے۔ جاتی کی مقدم بحث کی الفاظ اور
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ا
َ

ْ

ت

ق
َ
أ
َ
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ت
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َ
ل
َ
 الد

لََلةَُ وَأقَسَْامُهَا   الد َ

لََلةَِ:  شروع فصل نئی سے فصَْلٌ   فصَْلٌ فِ الد َ

لََلةَ میں جس ہوئی،  روزمرہ ہے۔ بحث کی الد َ

ا کر بول کو دوسرے ت ات کوئی میں

ت

 ہے، سمجھات

ارے کوئی اور کر، لکھ کوئی

 

 کسی کبھی سے۔ اش

ان

س

 چیز دوسری چیز ای   بھی بغیر بتائے کے ان

 تو آئے نظر دھواں مثلاً ہے؛ دیتی اطلاع کی

ا علم کا آگ

ت

 سے اندر کے کمرے ت ا ہے، ہوت

ر
 
 علم کا آنے نکل سورج کر دیکھ دھوپ ت اہ

ا

ت

 چیز ای   میں صورتوں تمام ان ہے۔ ہوجات

ا حاصل علم کا دوسری سے

ت

 ہے۔ ہوت

لََلةَُ لغَُةًّ هِيَ  رْشَاد۔ُالد َ لََلةَ میں لغت  الِْْ  کے الد َ

ا راستہ معنی

س

ا رہنمائی اور دکھات

س

 فارسی ہیں؛ کرت

ا کہا نمودن راہ کو اسی میں

ت

 چیز جس ہے۔ جات

 داَل   اسے چلے پتا کا چیز دوسری ذریعے کے

 مَدْلوُل وہ ہو حاصل علم کا چیز جس ہیں، کہتے

 والا بتانے یہ اور ہے مشدد لام میں داَل   ہے۔

 کی جس ہیں کہتے کو چیز اس مَدْلوُل جبکہ ہے،

 دھوپ مدلول؛ آگ دال، دھواں مثلاً ملی۔ خبر

ذ کہ کہے کوئی ہے۔ مدلول سورج اور دال  زت 

 ہوئے بولے تو ہے میں کمرے والے سامنے

ذ اور ہیں دال الفاظ  کی ہونے وہاں کے زت 

 لکھائی تو دے لکھ ت ات یہی مدلول؛ اطلاع

ارہ طرف کی کمرے بولے بغیر اور دال،

 

 اش

ارہ تو کردے

 

 ہوگا۔ دال اش

رجمہ

ت

  :ب

ت

 میں لغت :فصل میں بیان کے دلال

 

ت

 ہے۔ رہنمائی معنی کا دلال

 اہلِ بعد کے معنی لغوی اب  وَفِ الَِصْطِلَاحِ:

  میں اصطلاح کی منطق

ت

 آتی تعریف کی دلال

 سے زت ان صرف ت ات میں اصطلاح ہے۔

ر نہیں؛ خاص ساتھ کے بولنے
 
 صورت وہ ہ

 سے چیز ای   میں جس ہوگی داخل میں اس

 آئے۔ لازم علم کا چیز دوسری

يْثُ یَلزَْمُ مِنَ العِْلمِْ بهِِ  يْءِ بِحَ يْءِ   كَوْنُ الش َ  كَوْنُ الش َ

ا؛ طرح اس کا چیز کسی یعنی

س

يْثُ  ہوت  اس یعنی بِحَ

 کے چیز اس یعنی یَلزَْمُ مِنَ العِْلمِْ بهِِ  کہ؛ پر طور

 صرف آئے۔ لازم علم کا چیز دوسری سے علم

 کے اس بلکہ نہیں، کافی لینا دیکھ چیز کوئی

 پتا بھی کا چیز دوسری کسی سے ہونے معلوم

  چلنا

ت

 ہے۔ دلال

 اور کسی یعنی العِْلمُْ بشَِيْءن آخَرَ   العِْلمُْ بشَِيْءن آخَرَ۔

ر نے آدمی پر طور کے مثال علم۔ کا چیز
 
 ت اہ

 سورج کہ لیا سمجھ سے اسی اور دیکھی دھوپ

 علم کا آگ اور دیکھا دھواں ت ا  ہے؛ آت ا  نکل

 علم کا چیز دوسری میں مثالوں دونوں ہوگیا۔

 یہ لیے اس ہوا، حاصل سے علم کے پہلی

 

ت

 ہے۔ دلال
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رجمہ

ت

  میں اصطلاح اور :ب

ت

 اس کا چیز کسی دلال

ا طرح

س

 کسی سے علم کے اس کہ ہے ہوت

 آئے۔ لازم علم کا چیز دوسری

لََلةَُ قسِْمَانِ:   تقسیم یہ  لفَظِْي ةٌَ وَغیَْرُ لفَظِْي َةن۔وَالد َ

 کے مدلول کہ نہ ہے، سے اعتبار کے داَل  

 والا ہونے ادا سے زت ان اگر دال سے۔ اعتبار

  تو ہو لفظ

ت

ی ہ دلال

 

فط
ل

 کے لفظ اگر اور ہے، 

ر، بجائے ، تحرب 

ت

ارہ علام

 

 ہو چیز اور کوئی ت ا اش

  تو

ت

ی ہ غیر دلال

 

فط
ل

 پر طور کے مثال ہے۔ 

ی ہ کہنا سے زت ان کو زَیْد

 

فط
ل

 پر کاغذ جبکہ ہے، 

ذ کر دیکھ حروف ہوئے لکھے ا خبر کی زت 

س

 غیر ہوت

ی ہ

 

فط
ل

  اس کیونکہ ہے؛ 

ت
ت

 نہیں، آواز دال وق

ر والی آنے نظر  ہے۔ تحرب 

رجمہ

ت

  :ب

ت

ی ہ :ہیں قسمیں دو کی دلال

 

فط
ل

 اور 

ی ہ۔ غیر

 

فط
ل

 

ال ُ  لل فَظِْي َةُ مَا یكَُونُ الد َ ال ُ   فاَ  کا یكَُونُ  یہاں الد َ

  ہوگا۔ رفع پر اس لیے اسی ہے، اسم

ت

 دلال

ی ہ

 

فط
ل

 کیا ادا سے زت ان چیز والی دینے خبر میں 

ذ نے کسی جیسے ہے؛ لفظ گیا ام کا زت 

س

 تو پکارا ت

 ہوا۔ دال لفظ میں صورت کی آواز

الل فَظَْ۔ ا پڑھا نصب کو الل فَْظَ   فيِهَا 

ت

 ہے، جات

 کے اس اور کان ہے۔ خبر کی یكَُونُ  یہ کیونکہ

 ہیں؛ دیتے نصب کو خبر اور رفع کو اسم اخوات

ذا

س

ٰ
ال ُ  ل  ہے۔ منصوب الل فَْظَ  اور مرفوع الد َ

رجمہ

ت

ی ہ :ب

 

فط
ل

 ہو۔ لفظ دال میں جس ہے وہ 

ی ہ غیر  وَغیَْرُ الل فَظِْي ةَِ مَا

 

فط
ل

 جس ہے صورت وہ 

 لفظ ہوا بولا سے زت ان چیز والی دینے خبر میں

ارہ، لکھائی، ہو۔ نہ

 

 کی دھوپ اور دھواں اش

 سے ان مگر نہیں، لفظ دال میں مثالوں

 ہے۔ ہوجاتی معلوم چیز دوسری

الل فَظَْ۔ ال ُ فيِهَا   نفی میں لََ یكَُونُ   لََ یكَُونُ الد َ

ال ُ  میں اس ہے؛  ہونے خبر الل فَْظَ  اور اسم الد َ

 گا۔ رہے اصول وہی کا اعراب سے وجہ کی

ا۔ نہیں لفظ دال میں اس کہ ہے یہ معنی

ت

 ہوت

رجمہ

ت

ی ہ غیر اور :ب

 

فط
ل

 لفظ دال میں جس ہے وہ 

 ہو۔ نہ

اءن۔  ضمیر میں کلُ ٌ منِْهُمَا  وَکلُ ٌ منِْهُمَا عَلَی ثَلَاثَةِ أنَْحَ

ی ہ

 

فط
ل

ی ہ غیر اور 

 

فط
ل

 اور ہے، طرف کی دونوں 

اء  اور قسم معنی یہاں ہے، جمع کی نَحْو ،أنَْحَ

 اعتبار تین تین میں دونوں ہیں۔ کے صورت

عی ہ، :ہیں آتے

س

ض
قلی ہ۔ اور طبعیہ و

ع
 طرح اس 

 ای   ہیں کہتے وَضْع ہوئیں۔ دلالتیں چھ کل

 مقرر طرح اس لیے کے چیز دوسری کو چیز

ا

س

 حاصل علم کا دوسری سے علم کے پہلی کہ کرت

ام کا اس لیے کے شخص کسی مثلاً ہو؛

س

 متعین ت

ا،

س

  کی رکنے کو بتی سرخ کرت

ت

ا، علام

س

 سبز بنات

  کی چلنے کو بتی

ت

ا، علام

س

 کے سحری و افطار بنات

رن لیے

 

ا، مقرر ساب

س

 ہلا نیچے اوپر کو سر ت ا کرت
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ر نہیں کر ہلا ت ائیں دائیں اور ہاں کر
 
ا۔ ظاہ

س

 کرت

ا پیدا سے تقاضے کے طبیعت دال میں طبعیہ

ت

 ہوت

قلی ہ جبکہ ہے،
ع

 عقل علم کا چیز دوسری میں 

ا حاصل ذریعے کے

ت

 ہے۔ ہوت

رجمہ

ت

ر سے میں دونوں ان اور :ب
 
 کی ای   ہ

 ہیں۔ قسمیں تین تین

الل فَظِْي َةُ الوَْضْعِي َةُ، ِ  قسم پہلی  أحََدُهَا 

ت

ی ہ دلال

 

فط
ل

 

عی ہ

س

ض
 کی لفظ اس اور ہو بھی لفظ دال :ہے و

 

ت

انوں دلال

س

 اعتبار کے معنی کردہ مقرر کے ان

 نہیں خودبخود تعلق یہ کا معنی اور لفظ ہو۔ سے

ا،

ت
س

 
 کیا مقرر لیے کے معنی اس کو لفظ بلکہ ن

ا

ت

 ہے۔ جات

اهُ۔ ام اسْم  كَدَلََلةَِ لفَظِْ زَیْدن عَلَی مُسَم َ

س

 اور ہے ت

ام کا جس ہیں کہتے کو چیز ت ا شخص اس مُسَمی ٰ 

س

 ت

ذ گیا۔ رکھا  اس تو ہو ادا سے زت ان لفظ کا زت 

 یہ کا جس ہے آتی میں ذہن ذات کی شخص

ام

س

 سے کہنے گلاس طرح اسی ہے۔ ہوا مقرر ت

رتن مخصوص کا پینے ت انی ا میں سمجھ ب 

ت

 ہے۔ آت

یٰ  کا اس اور دال لفظ یہاں

م
مس

 ہے۔ مدلول 

رجمہ

ت

  پہلی :ب

ت

ی ہ دلال

 

فط
ل

عی ہ 

س

ض
 لفظ جیسے ہے، و

ذ یٰ  اپنے کی زت 

م
مس

۔ پر 

ت

 دلال

بِيعِي َةُ۔ الل فَظِْي ةَُ الط َ   دوسری  وَثَانيِهَا 

ت

ی ہ دلال

 

فط
ل

 

 ہے ہوتی آواز ت ا لفظ دال میں اس ہے؛ طبعیہ

 کیا نہیں مقرر لیے کے معنی کسی اسے لیکن

ا

ت

ی آواز وہ سے وجہ کی طبیعت بلکہ جات

ت

کلت

س

ت

 

  کے درد ہے۔

ت
ت

 ت ا کہنا، ہائے ہائے ت ا آہ آہ وق

 

س

 اسی نکالنا آواز جیسی کھانسنے میں تکلیف کی س 

 ہے۔ گیا سمجھات ا سے اعتبار

رجمہ

ت

  دوسری :ب

ت

ی ہ دلال

 

فط
ل

 ہے۔ طبعیہ 

   -كَدَلََلةَِ لفَظِْ أحُْ أحُْ 

س

 میں مثال کی تکلیف کی س 

 صرف نے مصنف ہے۔ گئی لی آواز کی أحُْ أحُْ 

 کیا واضح بھی ضبط کا اس بلکہ لکھا نہیں لفظ

 کی نقل سے ہاتھ کتابیں میں زمانے قدیم ہے؛

 غلطی کی حرکت ت ا نقطے لیے اس تھیں، جاتی

 ضبط کے لفظ تھا۔ اندیشہ کا جانے بدل لفظ سے

  مستقل کی

ت

 کا پہچاننے کو غلطی ایسی وضاج

 ہے۔ بنتی ذریعہ

هْمَلةَِ، وَقيِلَ بفِتَحِْهَا  اءِ الُْْ مْزَةِ وَسُكُونِ الَْْ   -بضَِم ِ الَْْ

 پر ح اور پیش یعنی ضمہ پر ہمزہ میں ضبط اصل
 کہتے کو حا والی نقطے بغیر حَاء مُهْمَلةَ ہے؛ سکون

  کے اس ہیں،
 
 کہا مُعْجَمَة کو خ والی نقطے مقاب

ا

ت

 لیے اس ضرورت کی تفصیل اس ہے۔ جات

   کہ ہے

ت

 دے؛ لکھ نہ خا کو حا سے غلطی کای

ا دت ا لکھ حا صرف بھی آگے اگر

ت

 وہاں تو جات

 هَا میں وَقيِلَ بفِتَحِْهَا تھا۔ خطرہ کا لگنے نقطہ بھی

 کے بعض یعنی ہے، طرف کی ہمزہ ضمیر

ردی  

س
س

 قيِلَ  ہے۔ گیا پڑھا بھی فتحہ پر ہمزہ ب
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ارہ طرف کی ہونے کمزور کے قول اس سے

 

 اش

رجیح کو ضبط پہلے جبکہ ہے، گیا کیا

ت

 گئی دی ب

 ہے۔

دْرِ۔  سینہ صَدْر اور درد وَجَع  عَلَی وَجَعِ الص َ

  کی أحُْ أحُْ  لفظ ہے۔

ت

  دلال

س

 پر تکلیف کی س 

 چلتا پتا کا تکلیف کر سن آواز یعنی ہے، ہوتی

 ہے۔

رجمہ

ت

  جیسے :ب

س

 آواز کی اُح اُح پر درد کے س 

؛ کی

ت

 حا والی نقطے بغیر اور پیش پر ہمزہ دلال

ر پر ہمزہ نے بعض اور ہے، ساکن  کہا بھی زب 

 ہے۔

الل فَظِْ عنِْدَ عُرُوضِ  بِيعَةَ تَضْطَر ُ بإِحِْدَاثِ هٰذَا  فإَنِ َ الط َ
دْرِ۔ بِيعَةُ تَضْطَر ُ   الوَْجَعِ فِ الص َ  طبیعت یعنی الط َ

 ہیں کہتے کو کرنے پیدا إحِْدَاث ہے، ہوتی مجبور

ا پیش معنی کے عُرُوض اور

س

   ہیں۔ آت
 
  ج

س

 س 

ر درد میں
 
ا ظاہ

ت

 قسم اس خود طبیعت تو ہے ہوت

 کے دال ہے۔ سکتی ہو مجبور پر نکالنے آواز کی

   کا ہونے پیدا
 
 ہے، طبیعت بلکہ نہیں وضع س

ی ہ یہ لیے اس

 

فط
ل

 ہے۔ کہلاتی طبعیہ 

رجمہ

ت

  کیونکہ :ب

س

 کے ہونے پیدا درد میں س 

 

ت
ت

 ہوتی مجبور پر نکالنے کو لفظ اس طبیعت وق

 ہے۔

الل فَظِْي ةَُ العْقَْليِ َةُ، ِ  قسم تیسری  وَثَالثِهَُا 

ت

ی ہ دلال

 

فط
ل

 

قلی ہ
ع

ا لفظ دال یہاں ہے؛ 

ت

 مگر ہے، ہوت

 معنی کردہ مقرر کے لفظ اس مدلول مطلوب

ا  معلوم ذریعے کے عقل بجائے کے

ت

 ہے۔ ہوت

سْمُوعِ مِنْ وَرَاءِ الِْْدَارِ   مَسْمُوع  كَدَلََلةَِ لفَظِْ دیَزْن الَْْ

 دیوار ہے۔ دیوار جِدَار اور پیچھے وَرَاء ہوا، سنا

 صرف تو دے سنائی لفظ کوئی سے پیچھے کے

 پیچھے کہ ہے کرتی فیصلہ یہ عقل کر سن آواز

 بولنے کسی خود آواز ہے؛ موجود والا بولنے کوئی

 زَیْد لفظ اگر ہوتی۔ نہیں پیدا بغیر کے والے

ذ سے اس تو جائے بولا  ذہن کا ذات کی زت 

ا میں

س

عی ہ آت

س

ض
  و

ت

 اور ہے؛ سکتی ہو بھی دلال

قلی ہ علم کا موجودگی کی والے بولنے
ع

 ہے۔ 

  مخصوص کسی سے آواز ہوئی پہچانی کبھی

ت

 دوس

ا بھی کو

س

عی ہ میں مثال مگر ہے۔ جاسکتا پہچات

س

ض
 و

 عبارت اصل لیے کے ہٹانے توجہ سے معنی

  حروف کے زَیْد جو ہے، آت ا دیَزْ لفظ میں

 

 ال

اکہ ہے، کر

ت

  عقلی مقصود ت

ت

 بولنے یعنی دلال

 رہے۔ ہی علم کا وجود کے والے

فظِِ۔ فِظ  عَلَی وُجُودِ اللا َ  والا کرنے ادا لفظ اللا َ

ا  موجود کا اس وُجُود اور

س

 لفظ یہاں ہے۔ ہوت

 حاصل علم کا وجود کے والے بولنے عقلاً سے

ا

ت

 ہے۔ مدلول اصل کا مثال اس یہی ہے؛ ہوت
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رجمہ

ت

  تیسری :ب

ت

ی ہ دلال

 

فط
ل

قلی ہ 
ع

 جیسے ہے، 

ذ لفظ سے پیچھے کے دیوار  بولنے کر سن زت 

ا۔ علم کا وجود کے والے

س

 ہوت

 غیر قسم چوتھی  وَرَابعُِهَا غیَْرُ الل فَظِْي ةَِ الوَْضْعِي َةُ،

ی ہ

 

فط
ل

عی ہ 

س

ض
ا، نہیں لفظ دال ہے۔ و

ت

 اسے مگر ہوت

انوں لیے کے دینے اطلاع کی مدلول کسی

س

 ان

ا رکھا کر مقرر نے

ت

ارتی سرخ ہے۔ ہوت

 

 بتی اش

ارے مخصوص کے ہاتھ روکنا، گاڑی کر دیکھ

 

 اش

ری اور سمجھنا، نہیں ت ا ہاں سے  علامتوں تحرب 

 ہیں۔ ہوتے داخل میں اعتبار اسی معانی کے

وَال ِ الْْرَْبعَِ   لام اور ہے داَل ةَ جمع دوََال    كَدَلََلةَِ الد َ

وَال ِ الْْرَْبعَِ  ہے۔ مشدد  مقررہ چار ایسی سے الد َ

 

ت

 کے جن ہیں مراد چیزیں والی کرنے دلال

 آتی میں سمجھ ت ات دوسری بولے بغیر ذریعے

امل، عقودِ  خطوط، :ہے

س

ارات۔ اور نصََب ات

 

 اش

  اور لفظ غیر دال میں چاروں ان

ت

 ت اعتبارِ  دلال

 ہے۔ وضع

 اور ہے جمع کی خَط   ،خُطُوط  عَلَی مَدْلوُلََتُِاَ۔

ر  و لکھائی یہاں ر ہے۔ مراد تحرب 
 
 کی زت ان ہ

ر مخصوص  کر دیکھ لکھا زَیْد مثلاً ہے، مقرر تحرب 

ا میں سمجھ معنی کا شخص اسی

ت

 کے اس ہے۔ آت

 لیے اس گئے، کیے نہیں ادا سے زت ان حروف

ر اور خط ہے؛ لکھائی دال  ہے یہ فائدہ کا تحرب 

  والے رہنے دور کہ

ت

 پہنچائی ت ات بھی ی

 عَقْد ،عُقُود ہے۔ سکتی رہ محفوظ اور ہے جاسکتی

 کے انگلیوں یہاں گرہیں؛ یعنی ہے، جمع کی

ر گنتی سے جوڑوں
 
 مقصود طریقہ کا کرنے ظاہ

رار دس سے اس میں عربوں ہے۔

س

 
  ہ

ت

 اعداد ی

 کی ہاتھ دائیں :تھا طریقہ معروف کا بتانے

ا ای   سے وسطی اور بنصر خنصر،

ت

 اکائیاں، نو ت

ا دس سے ابہام اور سبابہ

ت

 ت ائیں دہائیاں، نوے ت

 اور سینکڑے، سے انگلیوں تین پہلی کی ہاتھ

رار سے ابہام و سبابہ

س

 
ر ہ

 
 تھے۔ جاتے کیے ظاہ

ام کے انگلیوں

س

 اور سبابہ وسطی، بنصر، خنصر، ت

ر ای   ہیں۔ ابہام
 
 دائیں لیے کے کرنے ظاہ

 کے انگلی کر موڑ سے درمیان کو خنصر کی ہاتھ

   کے جڑ کو سرے
 
ی ر

ت

ا لات ا ق

ت

 کے دو تھا، جات

 اسی بھی وسطی لیے کے تین اور بنصر لیے

 میں ت انچ اور چار تھی؛ جاتی موڑی طرح

 کے دس جاتیں۔ کھولی بنصر اور خنصر ت الترتیب

 جاتے، ملائے سرے کے انگوٹھے اور سبابہ لیے

 طرف کی جڑ کی سبابہ کو انگوٹھے لیے کے بیس

ا موڑا

ت

 کے انگوٹھے سبابہ لیے کے تیس اور جات

اخن

س

 کے اعداد دوسرے جاتی۔ رکھی پر ت

ارے

 

 بدلتے مطابق کے نظام مقررہ اسی اش

 ٹھیک کی حرکات تمام سے بیان زت انی تھے؛

ر شکل
 
 کوئی لیے اس ہوتی، نہیں متعین جگہ ہ

رض صورت نئی

س

 نصَْبةَ ،نصََب گئی۔ کی نہیں ق

ر بے قدیم ہے، جمع کی  جن میل سنگِ تحرب 
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 لکھے آج تھا؛ چلتا پتا کا منزلوں اور راستے سے

ام ہوئے

س

ر میل سنگِ والے فاصلے و ت  کی تحرب 

 ہیں۔ آتے میں قبیل کے خطوط سے وجہ

 کی کمرے کے سامنے سے ہاتھ میں إشَِارَات

ا سمت

س

امل بتات

 

 کے ان سے س   ان ہے۔ ش

 ہیں۔ آتے میں سمجھ مدلولات مقررہ

رجمہ

ت

  چوتھی :ب

ت

ی ہ غیر دلال

 

فط
ل

عی ہ 

س

ض
 ہے، و

  مقررہ چار جیسے

ت

 کی چیزوں والی کرنے دلال

۔ پر مدلولات اپنے

ت

 دلال

بِيعِي َةُ،  غیر قسم ت انچویں  وَخَامِسُهَا غیَْرُ الل فَظِْي ةَِ الط َ

ی ہ

 

فط
ل

 طبیعت وہ اور ہو نہ لفظ دال :ہے طبعیہ 

 کے جانور ہو۔ پیدا سے تقاضے و تحری   کی

 منطقی جسے کو، آواز مخصوص ت ا حرکات جسمانی

ا، سمجھا نہیں موضوع لفظِ  میں تعریف

ت

 اسی جات

 پیاس ت ا بھوک ہے۔ گیا بنات ا مثال میں معنی

رار بے کا جانور میں

ت

ا ق

س

 سے طبیعت بھی ہوت

ر
 
 ہے۔ سکتا ہو ظاہ

۔ اءِ وَالکْلَََِ   كَدَلََلةَِ صَهِيلِ الفْرََسِ عَلَی طَلبَِ الَْْ

ا، کا گھوڑے صَهِيل

س

 ت انی، مَاء گھوڑا، فرََس ہنہنات

 میں پیاس ت ا بھوک گھوڑا ہے۔ چارہ کلََ  اور

 کی خوراک اور ت انی کی اس سے اس تو ہنہنائے

 

ت

 
  یہ ہے؛ ہوتی معلوم حاج

ت

 کی اس دلال

 ہے۔ ہوئی پیدا سے تقاضے کے طبیعت

رجمہ

ت

  ت انچویں :ب

ت

ی ہ غیر دلال

 

فط
ل

 ہے، طبعیہ 

 چارے اور ت انی سے ہنہنانے کے گھوڑے جیسے

ا۔ معلوم طلب کی

س

 ہوت

 دال میں قسم چھٹی  وَسَادِسُهَا غیَْرُ الل فَظِْي َةِ العْقَْليِ ةَُ،

ا نہیں لفظ

ت

 وضع نہ علم کا معنی دوسرے اور ہوت

ا ذریعے کے

ت

 کردہ مقرر کی طبیعت نہ ہے ہوت

ا لازم ذریعے کے عقل بلکہ سے، آواز خاص

ت

 آت

 ہے۔

خَانِ عَلَی الن َارِ۔  اور دھواں دخَُان  كَدَلََلةَِ الد ُ

 کر دیکھ اٹھتا دھواں سا بہت ہے۔ آگ ناَر 

  موجودگی کی آگ عقل

ت

 کسی ہے؛ پہنچتی ی

ان

س

  ت ا لفظ کوئی لیے کے اس نے ان

ت

 علام

 نہیں۔ بھی لفظ خود دال اور کی، نہیں مقرر

ی ہ غیر یہ لیے اسی

 

فط
ل

قلی ہ 
ع

 نوعیت اسی ہے۔ 

ے سورج سے دھوپ مثال ای   کی

س

کلن

س

ت
 علم کا 

 ہے۔

رجمہ

ت

  چھٹی :ب

ت

ی ہ غیر دلال

 

فط
ل

قلی ہ 
ع

 جیسے ہے، 

ا۔ علم کا آگ سے دھوئیں

س

 ہوت

۔فهَٰذِهِ سِت ُ    طرح اس  دلَََلََتن

ت

 چھ کی دلال

 سے لحاظ کے دال پہلے ہوئیں۔ مکمل قسمیں

ی ہ

 

فط
ل

ی ہ غیر اور 

 

فط
ل

ں دو 
 
 می
ست
ق

ت

ت

ر پھر ہیں؛ 
 
 ہ

عی ہ، میں ای  

س

ض
قلی ہ اور طبعیہ و

ع
 تین تین 

 اعتبار کے تین ضرب دو طرح اس صورتیں،

عی ہ ہیں۔ بنتی چھ کل سے

س

ض
ا، مقرر میں و

س

 کرت
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س

ض

ت

ت
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قلی ہ اور تقاضا، کا طبیعت میں طبعیہ
ع

 عقلی میں 

رق بنیادی تعلق

س

 ہے۔ ق

رجمہ

ت

  یہ پس :ب

ت

 قسمیں چھ کل کی دلال

 ہوئیں۔

لََلةَِ الل فَظِْي ةَِ الوَْضْعِي َةِ۔ ا یبَحَْثُ عَنِ الد َ َ   وَالَْْنطِْقيِ ُ إنِّ َ

  اگرچہ

ت

 کا منطقی ہیں، صورتیں چھ کی دلال

ی ہ تعلق خاص

 

فط
ل

عی ہ 

س

ض
 علمی عام ہے۔ سے و

 کے بتانے معانی زت ادہ سے س   میں گفتگو

 لکھائی ہیں۔ ہوتے استعمال ہی الفاظ مقررہ لیے

 کرتی رہنمائی طرف کی الفاظ انہی عموماً بھی

ارات ہے؛

 

 روزمرہ اعداد کے انگلیوں اور اش

ر کے
 
 قدر اس میں کرنے بیان کو مسئلے علمی ہ

 نہیں۔ آسان اور وسیع

رجمہ

ت

  میں اصل منطقی اور :ب

ت

ی ہ دلال

 

فط
ل

عی ہ 

س

ض
 و

ا بحث سے

ت

 ہے۔ کرت

فاَدةََ للِغَْیْرِ وَالَِسْتِفاَدةََ مِنَ الغَْیْرِ   إفِاَدةَ  لِْنَ َ الِْْ

ا ت ات کو دوسرے

س

ا فائدہ اور سمجھات

س

 ہے، پہنچات

 حاصل فائدہ کر سمجھ ت ات سے دوسرے اسِْتِفاَدةَ

ا۔

س

 آسانی سے الفاظ مقررہ کام دونوں یہ کرت

 ہیں۔ ت اتے انجام سے

رُ  ا یتََیسَ َ َ رُ   بهَِا بسُِهُولةَن۔إنِّ َ ا میسر یتََیسَ َ

س

 اور ہوت

ا سے آسانی بسُِهُولةَن 

س

  ہے۔ ہوت

ت

ی ہ دلال

 

فط
ل

 

عی ہ

س

ض
 ذریعے کے گفتگو علمی اور تعلیم سے و

ا فائدہ سے اس اور دینا فائدہ کو دوسرے

س

 اٹھات

 

ت

 
ا سہل نہای

ت

  علمی لیے اسی ہے، ہوت

 

 مباج

 ہیں۔ کرتے اختیار کو قسم اسی

رجمہ

ت

ا ت ات کو دوسروں کیونکہ :ب

س

 اور سمجھات

 آسانی ذریعے کے اسی سمجھنا ت ات سے دوسروں

ا سے

ت

 ہے۔ ہوت

لوُ عَنْ  فاَدةََ وَالَِسْتِفاَدةََ بهَِا لََ يََْ بِِِلَافِ غیَْرِهَا؛ فإَنِ َ الِْْ
 علاوہ کے اس یعنی بِِِلَافِ غیَْرِهَا  صُعُوبَةن، هٰذَا۔

 نہیں۔ سہل ایسا ذریعے کے دلالتوں ت انچ ت اقی

لوُ اور ہیں کہتے کو مشکل صُعُوبَة  مراد سے لََ يََْ

 استفادہ و افادہ سے طریقوں ان کہ ہے یہ

ر نہیں۔ خالی سے دشواری

س

 کے هٰذَا میں آخ

ر کی خُذْ  امر محذوف ساتھ  ہے، جاتی کی تقدب 

 تعبیر اس رکھو؛ ت اد اور لو لے کو ت ات اس یعنی

ا کیا استعمال پر اختتام کے گفتگو علمی کو

ت

 ہے۔ جات

رجمہ

ت

رخلاف کے اس :ب  کے دلالتوں دوسری ب 

 نہیں خالی سے دشواری استفادہ اور افادہ ذریعے

ا۔

ت

 ہوت

 ِ

ت

ی ہ مطابقیہ، دلال

س

می

س

ض

ت

ت

 التزامیہ اور 

یَنبْغَيِ أنَْ یعُْلمََ   ہیں معنی کے وَیَنبْغَِي  فصَْلٌ: وَ

 کہ ہے یہ مطلب کا أنَْ یعُْلمََ  اور ہے، مناس  

 آغاز کے فصَْلٌ  چاہیے۔ لینا جان کا ت ات اس

ر کی هٰذَا فصَْلٌ  میں  یہاں ہے۔ جاسکتی کی تقدب 
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ت
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س

می

س

ض

ت

ت

اور التزامیہ ہی    

 

  اسی

ت

ذ کی دلال رت 

س

 ہے ہوتی شروع تقسیم م

و م کا جس
عل

 ہے۔ اعتبار میں گفتگو ت اہمی اور 

العِْبْرَةُ فِ  لََلةََ الل فَظِْي َةَ الوَْضْعيِ َةَ ال تَِِ لََْا  أنَ َ الد َ
حَاوَرَاتِ وَالعُْلوُمِ  لََلةَُ الل فَظِْي َةُ الوَْضْعِي َةُ   الُْْ  وہ الد َ

 

ت

 اور لفظ ہوئے بولے میں جس ہے دلال

 ہو۔ سے وضع تعلق درمیان کے معنی

حَاوَرَات و م ہے۔ گفتگو ت اہمی معنی کا الُْْ
عل

 کی 

  اسی میں تفہیم و تعلیم

ت

 زت ادہ اعتبار کا دلال

 دوسرا اور ہے بولتا لفظ آدمی کوئی کیونکہ ہے؛

 ہے۔ لیتا سمجھ کو معنی مقررہ کے اس

اءن۔ اء  عَلَی ثَلَاثَةِ أنَْحَ  ہے، جمع کی نَحْو ،أنَْحَ

ی ہ معتبر اس ہیں۔ مراد اقسام یہاں

 

فط
ل

عی ہ 

س

ض
 و

 

ت

ی ہ مطابقیہ، :ہیں صورتیں تین کی دلال

س

می

س

ض

ت

ت

 

 پہلے لیے کے سمجھنے کو تقسیم اس التزامیہ۔ اور

رق کا مَدْلوُل اور مَوْضُوعٌ لهَُ  ،مَوْضُوع

س

 سمجھنا ق

 لیے کے معنی کسی کو لفظ جس ہے۔ ضروری

 کے معنی جس ہے؛ موضوع وہ جائے کیا مقرر

 لفظ اور ہے؛ لہ موضوع وہ گیا کیا مقرر لیے

 

س
س

 ہے۔ مدلول معنی والا آنے میں ذہن سے س

ام اس ہے، موضوع لفظ زَیْد مثلاً

س

 والے ت

ذ اور ہے، لہ موضوع ذات کی شخص  کہنے زت 

 مدلول ذات وہی والی آنے میں ذہن سے

  کمرہ، ہے۔

ت
س

 بھی میں مثالوں کی چاقو اور درج

 ہیں۔ الگ الگ حیثیتیں تین یہی

رجمہ

ت

 کہ ہے مناس   لینا جان یہ :فصل :ب

و م اور گفتگو
عل

  معتبر میں 

ت

ی ہ دلال

 

فط
ل

عی ہ 

س

ض
 و

 ہیں۔ قسمیں تین کی

 اس ہے۔ الُْْطَابَقيِ َة قسم پہلی  أحََدُهَا الُْْطَابَقيِ ةَُ،

 میں ذہن سے لفظ کہ ہے یہ تسمیہ وجہِ کی

 لفظ لیے کے جس معنی وہ اور مدلول والا آنے

 کے دوسرے ای   دونوں تھا، گیا کیا وضع

 کے حَيوََانٌ ناَطِقٌ  کو اِنسَْان ہیں۔ ہوتے مطابق

 لفظِ ہے؛ گیا رکھا لیے کے مجموعے پورے

ان

س

  ان

س
س

ا میں ذہن مجموعہ پورا بھی سے س

ت

 آت

اطق۔ صرف نہ اور حیوان صرف نہ ہے،

س

 ت

وَهِيَ أنَْ یدَُل َ الل فَظُْ عَلَی تَمَامِ مَا وُضِعَ ذٰلكَِ الل فَظُْ 
لكَِ  ہے؛ مراد معنی پورا سے تَمَام  لهَُ۔ مَا وُضِعَ ذٰ

 لیے کے جس ہے مراد معنی وہ سے الل فَْظُ لهَُ 

 اور دستے کے لکڑی لفظ کا چاقو ہوا۔ مقرر لفظ

 کے مجموعے کے پھل والے کاٹنے کے لوہے

ا  لیے

ت

 میں ذہن آلہ پورا ہی کہتے چاقو ہے؛ آت

ا

س

  آت

ت

 
  مطاب

ت

  طرح اسی ہے۔ دلال

ت
س

 کے درج

اخیں تنا، میں تصور

 

 صورت مجموعی پتے اور ش

 اور لہ موضوع معنیِ میں ان ہیں۔ آتے میں

 ہے۔ جاتی ت ائی موافقت کی مدلول

رجمہ

ت

 پورے اس لفظ یعنی ہے، مطابقیہ پہلی :ب

  پر معنی

ت

 لفظ وہ لیے کے جس کرے دلال

 ہے۔ گیا کیا وضع
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مُوعِ الَْْيوَاَنِ وَالن َاطِقِ۔  نسَْانِ عَلَی مَجْ   كَدَلََلةَِ الِْْ

ان لفظِ

س

 کے ناَطِق اور حَيوََان وضع کی ان

 مراد سے حَيوََان یہاں ہے۔ لیے کے مجموعے

اطق غیر حیوانِ  محض

س

ان بلکہ نہیں، ت

س

 کی ان

امل میں حقیقت

 

 اس ناَطِق جبکہ ہے، جنس ش

  پر مرکب پورے ہے۔ فصل کی

ت

 دلال

رآن کو اصول اسی ہے۔ مطابقیہ

ت

 سے مثال کی ق

رآن لفظ :ہے جاسکتا سمجھا بھی

ت

 کے اس سے ق

 پر مجموعے یہ تو ہوں مراد ت ارے تیس تمام

 

ت

 ہے۔ دلال

رجمہ

ت

ان لفظ جیسے :ب

س

اطق اور حیوان کی ان

س

 کے ت

۔ پر مجموعے پورے

ت

 دلال

نيِ ةَُ،وَثَانيِهَا:  نيِ َة قسم دوسری  الت ضََم ُ  ہے۔ الت ضََم ُ

ی ہ اسے

س

می

س

ض

ت

ت

 پورے یہ کہ ہیں کہتے لیے اس 

  کی معنی

ت

 ای   ہے۔ ہوتی میں ضمن کے دلال

را کے اس تو آئے تصور کا معنی مرکب

س

 
 بھی اخ

امل میں اسی

 

 ہیں۔ آتے میں ذہن کر ہو ش

عْنَی    الَْْوْضُوعِ لهَُ۔ وَهِيَ أنَْ یَدُل َ الل فَظُْ عَلَی جُزْءِ الَْْ

ی ہ

س

می

س

ض

ت

ت

 موضوع معنیِ  کے لفظ میں تعریف کی 

  پر جُزْء کے لہ

ت

 پورے یعنی ہے، ذکر کا دلال

 ملحوظ کو حصے ای   کے اس بجائے کے مجموعے

 کا اس صرف سے لفظ کے چاقو جائے۔ کیا

 اور سمجھنا، پھل والا کاٹنے صرف ت ا دستہ

 

ت
س

اخ تنا، صرف سے درج

 

 ملحوظ کو پتے ت ا ش

ا،

س

ی ہ کرت

س

می

س

ض

ت

ت

   ہے۔ مثال کی 
 
 سے لفظ ج

ا خیال کا چاقو پورے

ت

 دستہ میں اس تو ہے آت

امل بھی پھل اور

 

 ای   لیے اس ہیں؛ ہوتے ش

  ساتھ کے لفظ ہی

ت

 
  تضمنی اور مطاب

ت

 دلال

 ہیں۔ ہوتی واقع دونوں

رجمہ

ت

ی ہ دوسری :ب

س

می

س

ض

ت

ت

 معنی اپنے لفظ یعنی ہے، 

ر کسی کے لہ موضوع

س

 
  پر خ

ت

 کرے۔ دلال

 کی هِ  میں كَدَلََلتَِهِ   كَدَلََلتَِهِ عَلَی الَْْيوَاَنِ فقََطْ۔
ان لفظِ ضمیر

س

 لفظِ یہاں ہے۔ لوٹتی طرف کی ان

ان

س

 کو ناَطِق صرف ت ا  حَيوََان صرف سے ان

ی ہ یہ لیے اس گیا، کیا ملحوظ

س

می

س

ض

ت

ت

 ایسا ہوئی۔ 

ان کہ نہیں

س

 کا حیوان صرف ہمیشہ ہی کہتے ان

اطق حیوانِ  پورا اور آئے خیال

س

 ذہن ت الکل ت

 میں ہی ضمن کے معنی پورے آئے؛ نہ میں

ر

س

 
ا خ

ت

 کے ت اروں تیس طرح اسی ہے۔ آت

ر ساتھ کے ہونے علم کا مجموعے
 
 کا ت ارے ہ

ا ہو بھی علم

ت

 ہے۔ جات

رجمہ

ت

ان لفظ جیسے :ب

س

 پر حیوان صرف کی ان

۔

ت

 دلال

  کی لفظ یہاں

ت

 کی والے بولنے اور دلال

 سے لفظ چاہیے۔ رکھنا الگ کو مراد مخصوص

ا  علم کا مجموعے

س

 بولنے اور ہے، چیز ای   ہوت

ر ای   کسی کا والے

س

 
 لینا مراد خاص بطورِ  کو خ

 رکھا سامنے پھل صرف کا چاقو چیز۔ دوسری
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 سیاق تو دو، دے چاقو مجھے کہ کہے کوئی اور ہو

 پھل وہ صرف مطلوب کا اس سے اعتبار کے

 معنیِ اصل کے لفظ سے اس ہے؛ سکتا ہو

 کے چاقو بدلتی۔ نہیں تعریف کی لہ موضوع

 یہی بھی سے مثال کی جانے ٹوٹ کے دستے

رق

س

ا واضح ق

ت

 ہے۔ ہوت

لََلةَُ الَِلتْزَِاميِ ةَُ۔ لََلةَُ  قسم تیسری  وَثَالثِهَُا: الد َ الد َ
 ساتھ کے لازم تعلق کا الِتْزَِام ہے۔ الَِلتِْزَامِي َة

 حقیقت مقررہ پوری اپنی نہ لفظ میں اس ہے؛

ا

ت

ر، اندرونی کوئی کا حقیقت اس نہ اور ہے بتات

س

 
 خ

  معنی بیرونی ایسے بلکہ

ت

 جو ہے پہنچتا ذہن ی

 ہو۔ لازم اور وابستہ سے حقیقت اس

رجمہ

ت

  تیسری :ب

ت

 ہے۔ التزامیہ دلال

وْضُوعِ لهَُ وَلََ عَلَی  وَهِيَ أنَْ لََ یَدُل َ الل فَظُْ عَلَی الَْْ
 مقصود یہ سے نفی کی لََ یَدُل َ  یہاں  جُزْئهِِ،

  کی لفظ کہ نہیں

ت

 
  تضمنی ت ا مطاب

ت

 سرے دلال

 کہ ہے یہ مقصود بلکہ رہی؛ نہ ت اقی سے

ِ  سے حیثیت التزامی** ر  نہ **مدلول نظر زب 

ر۔ کا اس نہ اور ہے لہ موضوع پورا

س

 
 ای   خ

 ں میں لفظ ہی

س

 

ت

 مگر ہیں، سکتی ہو جمع دلالتیں ت

ر
 
 ہوگا۔ الگ اعتبار کا مدلول مرتبہ ہ

 سے خَارِج  مَعْنیًّ خَارِجن لََزِمن للِمَْوْضُوعِ لهَُ۔بَلْ عَلَی 

ر سے لہ موضوع معنیِ مراد
 
ا  ت اہ

س

 ہے۔ ہوت

 ہے؛ مقرر لیے کے ہی سورج لفظ کا سورج

 ساتھ کے اس ہی آتے خیال کا سورج مگر

 حالانکہ ہے، سکتا ہو پیدا بھی تصور کا روشنی

 کی اس نہ ہے معنی پورا کا سورج لفظِ نہ روشنی

ر۔ کا ذات

س

 
 حرارت ساتھ کے آگ طرح اسی خ

 کی حرارت ہی کرتے ذکر کا آگ ہے؛ لازم

ا منتقل ذہن طرف

ت

 کی لازم خارجی یہ ہے۔ ہوت

  طرف

ت

 ہے۔ دلال

رجمہ

ت

 پورے اپنے نہ لفظ کہ ہے یہ وہ اور :ب

ر کے اس نہ اور پر لہ موضوع

س

 
 ایسے بلکہ پر، خ

  پر معنی خارجی

ت

 لہ موضوع جو کرے دلال

 ہو۔ لازم لیے کے

هْنُ مِنَ الَْْوْضُوعِ لهَُ إلِيَهِْ۔ ِ زِمُ هُوَ مَا یَنتْقَلُِ الذ    وَاللا َ

زِم  چیز دوسری کسی جو ہیں کہتے کو چیز اس اللا َ

 سے اس کہ ہو وابستہ طرح اس ساتھ کے

 جس ہے شے وہ مَلزُْوم اور ہوسکے، نہ الگ

 اور ملزوم سورج ہے۔ وابستہ لازم ساتھ کے

 لازم، حرارت اور ملزوم آگ لازم، روشنی

ان

س

 ہے۔ لازم کا اس علم قابلیتِ اور ملزوم ان

 صرف میں تعریف کی لازم پر مقام اس

هْنُ  بلکہ نہیں، وابستگی ِ  بھی شرط کی یَنتْقَِلُ الذ 

 ہی لاتے میں ذہن کو لہ موضوع :ہے نمات اں

 ہوجائے۔ منتقل طرف کی لازم اس ذہن

رجمہ

ت

 ذہن طرف کی جس ہے وہ لازم اور :ب

 ہوجائے۔ منتقل سے لہ موضوع
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ت
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س

می

س

ض

ت

ت

اور التزامیہ ہی    

نسَْانِ عَلَی قاَبلِِ العِْلمِْ وَصَنعَْةِ الكِْتاَبَةِ۔    كَدَلََلةَِ الِْْ

ان لفظِ

س

 ہے؛ حَيوََانٌ ناَطِقٌ  لہ موضوع پورا کا ان

اطق ت ا حیوان صرف

س

  پر ت

ت

ی ہ دلال

س

می

س

ض

ت

ت

 ہوئی، 

 کی کرنے حاصل علم یعنی قاَبلِِ العِْلمْ لیکن

  کی لکھنے یعنی ابَةصَنعَْةِ الكِْتَ  ت ا استعداد

ت

 پر صلاح 

 

ت

 اور حیوان علم، قابلیتِ ہے۔ التزامیہ دلال

اطق

س

ر کا ماہیت طرح کی ت

س

 
ان بلکہ نہیں، خ

س

 ان

 ہے۔ صفت والی آنے لازم سے حقیقت کی

انیہ درجۂ کے مدرسے

 

 سے مثال کی طلبہ کے ت

ا واضح بھی

ت

ام کا درجے کہ ہے ہوت

س

 کر سن ت

 ہے۔ سکتا ہو کیسے خیال کا قابلیت متعلقہ

رجمہ

ت

ان لفظ جیسے :ب

س

 اور قابلیت کی علم کی ان

  کی لکھنے

ت

۔ پر صلاح 

ت

 دلال

ابینائی عَمیًّ   وَكَدَلََلةَِ لفَظِْ العَْمَی عَلَی البْصََرِ۔

س

 اور ت

 کے شخص ایسے کسی ہیں۔ کہتے کو بینائی بصََر

ابینائی میں ت ارے

س

ا کیا تصور کا ت

ت

 جس ہے جات

  کی بینائی متعلق کے

ت

 اس ہو؛ اعتبار کا صلاح 

ابینائی لیے

س

  تصور کے بینائی ذکر کا ت

ت

 بھی ی

ا لے کو ذہن

ت

 کی لازم سے اس ہے۔ جات

  طرف

ت

 اور سورج ہے۔ ہوتی واضح دلال

 تعلق خارجی یہی بھی میں مثال کی دھوپ

 ہے۔ مقصود

رجمہ

ت

ابینائی لفظ جیسے اور :ب

س

۔ پر بینائی کی ت

ت

 دلال

نيِ ةَُ  لََلةَُ الت ضََم ُ  مطابقیہ اب  وَالَِلتْزَِاميِ َةُ  فصَْلٌ: الد َ

 بیان تعلق کا دلالتوں دونوں دوسری ساتھ کے

ا

ت

 معلوم لازم کا اس ت ا کل کا مفہوم ہے۔ ہوت

 کی لہ موضوع معنیِ اس پہلے سے ہونے

 گیا؛ رکھا لفظ لیے کے جس ہوگی موجود حیثیت

 ہے۔ گیا کہا بنیاد کو مطابقیہ لیے اسی

 میں لََ تُوجَدَانِ   الُْْطَابقََةِ۔لََ تُوجَدَانِ بدُِونِ 

ی ہ ضمیر کی تثنیہ

س

می

س

ض

ت

ت

 کی دونوں التزامیہ اور 

ی ہ ہے۔ طرف

س

می

س

ض

ت

ت

 لہ موضوع معنیِ لیے کے 

ر کا

س

 
 کا معنی اسی لیے کے التزامیہ اور چاہیے، خ

ر نہ تو ہو نہ ہی معلوم معنی اصل اگر لازم؛

س

 
 خ

  چاقو، کا۔ لازم نہ ہوگا صحیح اعتبار کا

ت
س

 اور درج

ان

س

ا معنی پورا پہلے میں مثالوں کی ان

ت

 ہے، آت

ر ای   کسی کے اس پھر

س

 
 کی لازم خارجی ت ا خ

 ہے۔ ہوتی توجہ طرف

رجمہ

ت

  :فصل :ب

ت

ی ہ دلال

س

می

س

ض

ت

ت

 التزامیہ، اور 

 

ت

 جاتیں۔ ت ائی نہیں بغیر کے مطابقیہ دلال

،  اس جُزْء  وذَٰلكَِ لِْنَ َ الُْْزْءَ لََ یتُصََو رَُ بدُِونِ الکْلُ ِ

امل اندر کے کل کسی جو ہیں کہتے کو حصے

 

 ش

 حصہ کا چیز کس حصہ تو ہو نہ کل اگر ہو۔

ان لفظِ ہوگا؟

س

 تضمنی کی حیوان صرف سے ان

 

ت

اطق حیوانِ  حیوان، کہ ہے لیے اسی دلال

س

 کا ت

ر

س

 
ذا ہے۔ خ

س

ٰ
ر ل

س

 
  کی خ

ت

 پر کل سمجھنا کا دلال

 

ت

ذا سے دلال  جاسکتا۔ کیا نہیں خ 
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ت
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س
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ض

ت

ت

اور التزامیہ ہی    

زِمُ بدُِونِ   اللا َ لزُْومِ۔وَكَذَا   تصور کے لََزِم  الَْْ

 محض کوئی ہے۔ ضروری اعتبار کا مَلزُْوم میں

ذ کہ کہے یہ  کس ہوگا سوال تو ہے لازم زت 

ان لازم؟ ساتھ کے

س

 علم قابلیتِ ساتھ کے ان

 سوال اسی مثالیں کی روشنی ساتھ کے سورج ت ا

 ذہنی طرف کی لازم خارجی ہیں۔ دیتی جواب کا

 کے جس ہے سکتا ہو بعد کے معنی اسی انتقال

 ہے۔ لازم وہ ساتھ

رجمہ

ت

ر کہ لیے اس :ب

س

 
 بغیر، کے کل تصور کا خ

ا۔ نہیں بغیر کے ملزوم تصور کا لازم اور

ت

 ہوت

 جو ہے وہ تَابعِ  وَالت اَبعُِ لََ یوُجَدُ بدُِونِ الَْْتبْوُعِ۔

 جس ہے وہ مَتبْوُع اور ہو پیچھے کے دوسرے

ابع کے

ت

ی ہ ہو۔ ت

س

می

س

ض

ت

ت

ابع التزامیہ اور 

ت

 جبکہ ہیں، ت

ابع متبوع؛ مطابقیہ

ت

ا ت ات ا بغیر کے متبوع کا ت

س

 جات

 کا دلیلوں دونوں پچھلی تعبیر یہ نہیں۔ ممکن

 ہے۔ نتیجہ مجموعی

رجمہ

ت

ابع اور :ب

ت

ا۔ ت ات ا  نہیں بغیر کے متبوع ت

ت

 جات

رعکس کے اس  وَالُْْطَابقََةُ قدَْ تُوجَدُ بدُِونِّمَِا؛  ب 

ی ہ لیے کے مطابقیہ

س

می

س

ض

ت

ت

 کا دونوں التزامیہ اور 

ا

س

 جس ہے سکتا ہو لفظ ایسا نہیں۔ ضروری ہوت

  کی

ت

 اس مگر ہو، پر لہ موضوع پورے دلال

را کے معنی کے

س

 
ی ہ لیے اس ہوں، نہ اخ

س

می

س

ض

ت

ت

 نہ 

  کوئی اور جائے؛ ت ائی
ِ
  لازم

س
د  

 

 جس ہو نہ بھی ب

 التزامیہ لیے اس ہو، منتقل خود ذہن طرف کی

 جائے۔ ت ائی نہ بھی

 وہ بسَِيط  الل فَْظُ لَِْعْنیًّ بَسِيطن لَِْواَزِ أنَْ یوُضَعَ 

 یعنی ہو، نہ مرکب سے اعتبار اس جو ہے معنی

ر ایسا کوئی اندر کے اس

س

 
 کی لفظ پر جس ہو نہ خ

  تضمنی

ت

ر  و کل ہوسکے۔ دلال

س

 
رق کے خ

س

 میں ق

ِ  لیے اسی

ت

ی ہ دلال

س

می

س

ض

ت

ت

 سے مرکب تعلق کا 

 ہے۔

 کے وَلََ لََزِمَ لهَُ لََ جُزْءَ لهَُ   لََ جُزْءَ لهَُ وَلََ لََزِمَ لهَُ۔

 کے معنی بسیط ایسے کہ ہوا بیان امکان ذریعے

ر کوئی کا جس جائے کیا مقرر لفظ لیے

س

 
 اور خ

ِ  جو ہو نہ لازم ایسا کوئی

ت

 پیدا التزامیہ دلال

ری اسی آگے کرے۔

س

 قائم اعتراض پر ت ات آخ

ا

ت

ام کا لازم محض لیے اس ہے، ہوت

س

ر کر سن ت
 
 ہ

  التزامیہ میں معنی

ت

 
ای

 

 گی۔ جائے سمجھی نہیں ت

رجمہ

ت

 ت ائی بغیر کے دونوں ان مطابقیہ البتہ :ب

 سادہ ایسے لفظ ہے ممکن کیونکہ ہے، جاسکتی

ر کوئی نہ کا جس ہو وضع لیے کے معنی

س

 
 ہو خ

 لازم۔ کوئی نہ اور

 کرنے پیش اعتراض فإَنِْ قلُتَْ   فإَنِْ قلُتَْ: لََ نسَُل مُِ 

 معنی کسی کہ ہے یہ اعتراض ہے۔ تعبیر کی

 قبول ت ات کی ہونے نہ ت الکل لازم لیے کے

ر کیونکہ نہیں،
 
 یہ کم از کم ساتھ کے چیز ہ

 اس ہے۔ نہیں غیر اپنا وہ کہ ہے وابستہ معنی
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ت
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ا نہ کا التزامیہ ساتھ کے مطابقیہ لیے

س

 کیسے ہوت

ا

س

 جائے؟ مات

 طور خاص اعتراض یہ  أنَْ یوُجَدَ مَعْنیًّ لََ لََزِمَ لهَُ؛

 معنی ایسا کوئی ہیں کہتے وہ :ہے پر لََ لََزِمَ لهَُ  پر

 نہ لازم کوئی ساتھ کے جس گا ملے نہیں ہی

ر اگر ہو۔
 
 تو ہو ضرور لازم کوئی میں معنی ہ

ردی   کے والے کرنے اعتراض

س
س

 پر لازم اس ب

 

ت

 ہوگی۔ لازماً بھی دلال

البْتَ ةََ، وَأقَلَ هُُ أنَ هَُ لیَسَْ غیَْرَهُ؟ ا    فإَنِ َ لکِلُ ِ مَعْنیًّ لََزِمًّ

ر ہیں۔ پر طور یقینی اور قطعی معنی کے البْتَ ةََ 
 
 ہ

ذ :نہیں غیر اپنا چیز ذ زت  ذ غیرِ ہے، زت   نہیں؛ زت 

 گلاس گلاس نہیں؛ کتاب غیرِ  ہے، کتاب کتاب

 دکھاتی مثالیں یہ نہیں۔ چیز دوسری کوئی ہے،

ر کہ ہیں
 
 حیثیت کی لیَسَْ غیَْرَهُ  ساتھ کے معنی ہ

 عمومی اسی معترض ہے۔ قائم طرح کسی نہ کسی

رار لازم کو حیثیت

ت

 عدم کے التزامیہ کر دے ق

اممکن کو

س

 ہے۔ سمجھتا ت

رجمہ

ت

 کہ مانتے نہیں یہ ہم کہ کہو تم اگر :ب

 ہو، نہ لازم کوئی کا جس ہو معنی ایسا کوئی

ر کیونکہ
 
ا لازم کوئی ضرور کا معنی ہ

ت

 کم ہے، ہوت

 ہے۔ نہیں غیر اپنا وہ کہ یہ کم از

ُ قُلنَْا: الُْْرَادُ  زِمُ البْيَْ ِ زِمِ هُوَ اللا َ للا َ  کے قلُنَْا  باِ

ا شروع جواب ساتھ

ت

 سے لََزِم یہاں ہے۔ ہوت

ر مراد
 
لََزِمٌ  بلکہ نہیں، نسبت لازمی کی قسم ہ

 طرف کی جس لازم واضح ایسا یعنی ہے؛ بَيْ ِ 

 منتقل خود ذہن ہی کرتے تصور کا ملزوم

 جو ہے، لََزِمٌ غیَْرُ بَيْ ِ  قسم دوسری ہوجائے۔

ام کا ملزوم ت اوجود کے ہونے وابستہ جگہ اپنی

س

 ت

 

ت
س

ا۔ نہیں خودبخود میں ذہن ہی س

ت

 سورج آت

 اور حرارت ساتھ کے آگ روشنی، ساتھ کے

ان

س

  کو علم قابلیتِ ساتھ کے ان
ِ
  لازم

س
د  

 

 کی ب

 طرف دوسری گیا؛ سمجھات ا پر طور کے مثالوں

 ہیں، ضرور طاق اکانوے اور جفت عدد کا سو

 اکثر تو ہو کہا اکانوے ت ا سو صرف نے کسی مگر

ا طرف کی عدد پہلے ذہن

ت

 کے اس ہے، جات

 منتقل فوراً  لازماً طرف کی ہونے طاق ت ا جفت

ا۔ نہیں

ت

  یہ ہوت
ِ
  غیر لازم

س
د  

 

 ہے۔ صورت کی ب

لزُْومِ إلِيَهِْ۔ هْنُ مِنَ الَْْ ِ  ال ذَِي  ال ذَِي یَنتْقَلُِ الذ 

زِم البْيَْ ِ  یہاں ذ کی اللا َ رت 

س

 إلِيَْهِ  اور ہے، صفت م

  ہے۔ لوٹتی طرف کی لازم اسی ضمیر کی
ِ
 لازم

 

س
د  

 

ا لازم عقلی محض پہچان کی ب

س

 بلکہ نہیں، ہوت

  اسی سے معنی کے لفظ

ت
ت

 طرف کی اس وق

ا منتقل کا ذہن

س

ِ  ہے؛ ہوت

ت

 مدار کا التزامیہ دلال

 ہے۔ پر انتقال ذہنی اسی

رجمہ

ت

 مراد سے لازم یہاں :گے کہیں ہم تو :ب

 ملزوم ذہن طرف کی جس ہے لازم واضح ایسا

 ہوجائے۔ منتقل خود سے
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 ا

لیَسَْ   وَقوَْلكَُ: لیَسَْ غیَْرَهُ لیَسَْ مِنَ الل وَاَزِمِ البْیَ نَِةِ۔ 
ر ت ات یہ نہیں؛ غیر اپنا وہ یعنی غیَْرَهُ 

 
 شے ہ

  میں حق کے

ت

 چیز کسی مگر ہے، سکتی ہو درس

 کے اس ذہن پر طور عام ہی کرتے تصور کا

ا۔ نہیں طرف کی نفی کی غیر

ت

ذ  جات ام کا زت 

س

 ت

ذ کر سن ذ غیرِ ہے، آتی سامنے ذات کی زت   زت 

 طور ضروری نفی کی اس پھر اور تصور پورا کا

  اسے لیے اس آتے۔ نہیں سامنے پر
ِ
  لازم

س
د  

 

 ب

رار

ت

 جاسکتا۔ دت ا نہیں ق

رجمہ

ت

 نہیں، غیر اپنا وہ کہ کہنا یہ تمہارا اور :ب

 ہے۔ نہیں سے میں لوازم واضح

لنَِا مَعْنَی لِْنَ نََا  عَانَِِ وَلََ يََْطُرُ ببِاَ كَثِیرًّا مَا نتَصََو رَُ الَْْ
لنَِا  الغَْیْرِ، طُرُ ببِاَ  وہ کہ ہے یہ مطلب کا لََ يََْ

ارے معنی
 
ا۔ نہیں ہی میں خیال ہ

ت

 کسی اکثر آت

ا  ہو تو تصور کا معنی خاص

ت

 اس لیکن ہے جات

 نہیں میں ذہن سے سرے تصور کا غیر کے

ا؛

ت

 تو تصور کا نفی میں ت ارے کے غیر اس تو آت

ذ رت 

س

 کی معترض سے اس ہے۔ ت ات کی دور م

ِ  نسبت لازمی کردہ پیش

ت

  التزامیہ دلال

ت

 
ای

 

 ت

 رہتی۔ نہیں کافی لیے کے کرنے

 ذریعے کے فضَْلاًّ عَنْ   فضَْلاًّ عَنْ كَوْنهِِ لیَسَْ غیَْرَهُ۔

 بیان کا نفی کی ت ات کی آگے سے ت ات پہلی

   :ہے
 
ا  نہیں ہی مفہوم کا غیر ج

ت

 اس تو آت

 غیر اپنا شے یہ کہ گا آئے کیسے خیال کا ت ات

 ت ائی تنہا میں صورت ایسی مطابقیہ پس نہیں؟

ی ہ جبکہ ہے، جاسکتی

س

می

س

ض

ت

ت

 لیے کے التزامیہ اور 

 ہیں۔ ضروری شرائط الگ

رجمہ

ت

 تصور کا معنی کسی ہم مرتبہ بہت کیونکہ :ب

ارے اور ہیں کرتے
 
 مفہوم کا غیر میں ذہن ہ

ا

ت

 اپنا وہ کہ آئے خیال یہ جائیکہ چہ نہیں، ہی آت

 نہیں۔ غیر

 الُْْفرَْدُ وَالُْْرَك َبُ 

ال ُ  ال ُ   فصَْلٌ: الل فَظُْ الد َ  کو لفظ اس الل فَظُْ الد َ

ا رہنمائی طرف کی معنی کسی جو ہیں کہتے

ت

 کرت

ِ  ہے۔

ت

ی ہ دلال

 

فط
ل

عی ہ 

س

ض
  کے و

 

 بعد کے مباج

  اس اب

ت

 صورتیں کی لفظ والے کرنے دلال

 لحاظ کے معنی اپنے لفظ ای   ہیں۔ ہورہی بیان

 میں فیصلے اس مرکب؛ ت ا ہوگا مفرد ت ا سے

ر کے لفظ بلکہ نہیں، معیار تعداد کی حروف

س

 
 خ

ر کے معنی سے

س

 
  پر خ

ت

ا مقصود کا دلال

س

 نہ ت ا ہوت

ا

س

 ہے۔ معیار ہوت

ا مُرَك َبٌ۔ ا مُفرَْدٌ وَإمِ َ ا  إمِ َ  سامنے احتمال دو سے إمِ َ

 دیکھنا یہ صرف مرکب۔ اور مفرد :گئے رکھے

 میں اس ت ا ہے ہوا لکھا اکیلا لفظ کہ نہیں کافی

 بھی کر مل لفظ دو بعض ہیں۔ الفاظ مستقل دو

 لفظ ہی ای   بعض اور ہیں، ہوتے مفرد منطقی

را اندر کے

س

 
  مقصود پر معنی کی اخ

ت

 وجہ کی دلال

 ہے۔ سکتا بن مرکب منطقی سے
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رجمہ

ت

  :فصل :ب

ت

 مفرد ت ا لفظ والا کرنے دلال

ا

ت

 مرکب۔ ت ا ہے ہوت

زْئهِِ  فرَْدُ مَا لََ یقُصَْدُ بُِِ  نہ مقصود یعنی لََ یقُصَْدُ   فاَلُْْ

 ہے۔ بنیادی قید کی قصد اور ارادہ یہاں ہو؛

ر میں لفظ

س

 
ر تو ہو نہ خ

 
ر کے معنی وہ ہے ظاہ

س

 
 خ

  پر

ت

ر  میں لفظ سکتا۔ کر نہیں دلال

س

 
 مگر ہو خ

ر بھی تو ہو نہ ہی معنی مستقل کا اس

س

 
 کی خ

 

ت

ر  اگر ہوگی۔ نہیں دلال

س

 
 ہو بھی دار معنی خ

 کیا نہ ارادہ کا معنی اس نے والے بولنے لیکن

 مفرد منطقی لفظ بھی سے حیثیت اس تو ہو

 ہیں۔ صورتیں بنیادی تین یہی ہوگا۔

لََلةَُ عَلَی جُزْءِ مَعنَْاهُ۔ زْئهِِ  قید یہاں  الد َ  یعنی بُِِ

ر کے لفظ خود

س

 
 یعنی عَلَی جُزْءِ مَعنَْاهُ  اور سے، خ

 اس کو مفرد منطقی ہے۔ پر حصے کسی کے معنی

را کے اس کہ گیا کہا مفرد پر بنا

س

 
 متعلقہ سے اخ

را معنوی

س

 
  کی اخ

ت

 اس نہیں۔ مقصود دلال

ا نہ کا معنی کل کے لفظ میں تعریف

س

 شرط ہوت

  پر معنی مکمل اپنے لفظ نہیں؛

ت

ا تو دلال

ت

 کرت

را کے اس مگر ہے،

س

 
را کے معنی کو اخ

س

 
 پر اخ

ا۔ کیا نہیں تقسیم مقصوداً 

ت

 جات

رجمہ

ت

 سے حصے کسی کے جس ہے وہ مفرد :ب

  کی حصے کسی کے معنی کے اس

ت

 مقصود دلال

 ہو۔ نہ

زَةِ الَِسْتِفهَْامِ عَلَی مَعنَْاهَا،  ہمزۂ  كَدَلََلةَِ هََْ

 أَ  حرف ہی ای   لفظ پورا میں مثال کی استفہام
 کیا یعنی أزََیْدٌ عنِْدَكَ أمَْ عَمْرٌو؟ جیسے ہے۔

ذ ت اس تمہارے  ہمزہ یہاں عمرو؟ ت ا ہے زت 

 کے ہمزے خود لیکن ہے دیتا معنی کا سوال

ر الگ کوئی میں حروف

س

 
 مفرد یہ نہیں۔ ت اقی خ

ر کوئی کا لفظ میں جس ہے، صورت پہلی کی

س

 
 خ

 نہیں۔ موجود سے سرے

اهُ،  ت ا زا، حروف، تین زَیْد  وَدلَََلةَِ زَیدْن عَلَی مُسَم َ

ر کے لفظ یہاں ہے۔ بنا سے دال، اور

س

 
 خ

 اپنے کوئی سے میں حروف ان مگر ہیں، موجود

ذ پر طور ا؛ نہیں حصہ کوئی کا ذات کی زت 

ت

 نہ بتات

ذ زا   پر ذات آدھی کی زت 

ت

ا دلال

ت

 ت ا نہ ہے کرت

 لفظ :ہے صورت دوسری کی مفرد یہ دال۔ ت ا

را کے

س

 
را کے معنی لیکن ہوں اخ

س

 
 بتاتے نہ اخ

ان ہوں۔

س

 طرح اسی بھی حروف کے ان

را معنوی مستقل

س

 
ام مُسَمی ٰ  بناتے۔ نہیں اخ

س

 ت

 ہیں۔ کہتے کو شخص ہوئے رکھے

۔ عْنَی العَْلمَِي ِ ِ عَلَی الَْْ ِ   وَدلَََلةَِ عَبدِْ اللّ َ  میں عَبدُْ اللّ َ

را دار معنی دو

س

 
 ذاتِ  اللّ َ  اور بندہ عَبدْ :ہیں اخ

ام۔ کا تعالیٰ ت اری

س

 کا شخص کسی یہ اگر لیکن ت

ام

س

ِ  جَاءَ  جیسے جائے، بن ت  اسی صرف تو ،عَبدُْ اللّ َ

را لفظی ہے؛ خبر کی آنے کے شخص

س

 
 اللہ سے اخ

ی کی ہونے بندہ کا  
کی ت

ر

ت

  ب

ت

 نہیں۔ مقصود دلال
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 صورت تیسری کی مفرد یہ سے اعتبار اس

أنَتَْ  جائے کہا ہوئے سمجھاتے کو کسی اگر ہے۔
 ِ  تو ہو، بندے کے اللہ بھی تم کہ عَبدُْ اللّ َ

 ہیں، مقصود معنی اپنے اپنے کے الفاظ دونوں

رکیب یہی لیے اس

ت

 دو ہوگی۔ مرکب منطقی ب

اراض

س

 ہے جاسکتی سمجھائی ت ات یہی کو ساتھیوں ت

 آپس لیے اس ہیں، بندے کے اللہ دونوں کہ

 رکھیں۔ نہ رنجش میں

رجمہ

ت

 پر، معنی اپنے کی ہمزہ کی استفہام جیسے :ب

ذ یٰ  اپنے کی زت 

م
مس

 معنی علمی کی عبداللہ اور پر، 

۔ پر

ت

 دلال

 میں ت ارے کے صورتوں تین ان کی مفرد

 ت انچ میں بعض اور چار میں کتابوں بعض

ِ  نے بعض ہیں۔ جاتی کی شمار صورتیں  عَبدُْ اللّ َ

ام بطور کو

س

ام بطور کو حَيوََانٌ ناَطِقٌ  اور ت

س

 الگ ت

 منطقی اصل میں دونوں مگر دت ا، بنا صورت الگ

را دار معنی کے لفظ :ہے ای   ضابطہ

س

 
 موجود اخ

ر پر موقعے اس مگر ہیں
 
ر ہ

س

 
 کی معنی کے خ

 

ت

 میں حقیقت شخص کوئی نہیں۔ مقصود دلال

اطق حیوانِ 

س

 بندہ کا اللہ اور ہے سکتا ہو بھی ت

ام کے اس لیکن بھی،

س

 دونوں سے اعتبار کے ت

ی کی  
کی ت

ر

ت

  ب

ت

 
 سے وجہ اسی نہیں۔ مقصود معنوی

 سہل زت ادہ کو تقسیم والی صورتوں بنیادی تین

  اور

ت

رار درس

ت

 میں حاشیوں بعض گیا۔ دت ا ق

 اعتراض کا چھوڑنے صورت ای   پر مصنف

 ماننے نہ قسم بنیادی الگ اسے یہاں مگر ہے،

 ہے۔ یہی وجہ کی

لََلةَُ  زْئهِِ الد َ  کا مرکب  وَالُْْرَك َبُ مَا یقُصَْدُ بُِِ

  کا مفرد ضابطہ
 
ر کے لفظ :ہے مقاب

س

 
 سے خ

ر کے معنی کے اس

س

 
  پر خ

ت

 ہو۔ مقصود دلال

را کے لفظ :گی ہوں جمع ت اتیں تین میں اس

س

 
 اخ

را ان ہوں،

س

 
 اسی اور ہوں، معنی اپنے کے اخ

  کی معانی انہی میں محل

ت

 ہو۔ مقصود بھی دلال

 اعتبار اس تو رہے نہ شرط کوئی سے میں ان

 ہوگا۔ نہ مرکب منطقی وہ سے

 کا معنی وہ سے جُزْءِ مَعنَْاهُ   عَلَی جُزْءِ مَعنَْاهُ۔

ر کوئی کا لفظ جسے ہے مراد حصہ

س

 
 ہو۔ رہا پہنچا خ

ذ مثلاً  شخص خاص ای   سے زَیْد میں قائم زت 

ا  کھڑا کا اس سے قاَئمِ اور

س

ا میں سمجھ ہوت

ت

 آت

را الگ دونوں ہے؛

س

 
 کرتے ادا معنی اپنے اپنے اخ

 ہے۔ بنتی نسبت مکمل سے ملانے انہیں اور ہیں

رجمہ

ت

 حصے کسی کے جس ہے وہ مرکب اور :ب

  کی حصے کسی کے معنی کے اس سے

ت

 دلال

 ہو۔ مقصود

 اسمی ای   زَیْدٌ قاَئمٌِ   كَدَلََلةَِ زَیْدٌ قاَئمٌِ عَلَی مَعنَْاهُ،

ذ ہے؛ جملہ  مرفوع سے وجہ کی ہونے مبتدا زت 

 ہے۔ مرفوع سے وجہ کی ہونے خبر قائم اور

رکیب عربی کو جملے مکمل اس اگر

ت

 کسی میں ب
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ۃاسم، کلمہ اور ادا  

 

   جائے لات ا ساتھ کے لفظ دوسرے

ت

 بھی ی

را اندرونی کے اس

س

 
 نحوی اپنی اعراب کا اخ

 مجموعی کی جملے اور ہوگا، مطابق کے حیثیت

ذ گی۔ جائے دیکھی الگ حیثیت  ای   ذکر کا زت 

 ذکر کا قائم اور لیے کے معنی کے شخص

 دونوں ہے؛ لیے کے معنی کے ہونے کھڑے

  کی حصوں

ت

 یہ سے وجہ کی ہونے مقصود دلال

 ہے۔ مرکب منطقی

هْمِ  هْمِ   عَلَی فحَْواَهُ۔وَدلَََلةَِ رَاميِ الس َ  کا رَامِي الس َ

 والا پھینکنے سے رَامِي ہے۔ والا پھینکنے تیر معنی

هْم اور  کے فحَْوَى جبکہ ہے، مراد تیر سے الس َ

 دونوں یہاں ہیں۔ کے مطلب اور مفہوم معنی

ذا ہیں، مراد معنی

س

ٰ
 اگر لیکن ہے۔ مرکب ل

ان کسی کر ملا کو لفظوں دو انہی

س

ام کا ان

س

 رکھ ت

ام تو جائے، دت ا

س

را سے اعتبار کے ت

س

 
 معانی کے اخ

 کی مفرد بھی یہ اور گے رہیں نہیں مقصود

 ہے۔ آسکتا تحت کے صورت تیسری

رجمہ

ت

ذ جیسے :ب  تیر اور پر، معنی اپنے کی قائم زت 

۔ پر مفہوم اپنے کی والے پھینکنے

ت

 دلال

 اداۃ اور کلمہ اسم،

اءن ثَلَاثَةن۔ فرَْدُ عَلَی أنَْحَ  کو مفرد لفظِ اب  ثمُ َ الُْْ

 گیا کیا تقسیم میں اقسام تین سے حیثیت معنوی

 اسم، ہاں کے نحویوں ۔أدَاَة اور كََِمَة ،اسْم :ہے

 منطقیوں ہے؛ مشہور تقسیم کی حرف اور فعل

 جگہ کی حرف اور کلمہ جگہ کی فعل ہاں کے

اہم ہے۔ آتی اصطلاح کی اداۃ

ت

 فنون دونوں ان ت

 عین کے دوسرے ای   صورتیں تمام کی

 گی۔ آئے آگے تحقیق کی جس نہیں، مطابق

رجمہ

ت

 ہیں۔ قسمیں تین کی مفرد پھر :ب

مُسْتقَلِا ًّ   لِْنَ هَُ إنِْ کاَنَ مَعنَْاهُ مُسْتقَلِا ًّ باِلَْْفهُْوميِ ةَِ،
فهُْومِي َة  معنی اپنا کا لفظ کہ ہے یہ معنی کا باِلَْْ

 کہا ابِتِْدَاء ت ا زَیْد جیسے آجائے۔ میں سمجھ الگ

 کسی لازماً لیے کے سمجھنے معنی کے ان تو جائے

ا ساتھ کو لفظ دوسرے

س

 اس نہیں۔ ضروری لات

رخلاف کے  ہے، متعلق سے ابتداء معنی کا مِنْ  ب 

 ت ات مقصود مکمل سے کہنے مِنْ  صرف لیکن

سْجِدِ  بنتی؛ نہیں  جیسے سے، مسجد یعنی ،مِنَ الَْْ

ا ساتھ کے متعلق کسی اسے میں کلام

س

ا ملات

ت

 پڑت

 ہے۔

ا إلَِی ضَم ِ ضَمِيمَةن۔ تاَجًّ ضَم ِ   أيَْ لمَْ یكَُنْ فِ فهَْمِهِ مُحْ
ا ساتھ کا چیز دوسری کسی معنی کے ضَمِيمَة

س

 ملات

 لیے کے سمجھانے کو معنی اپنے لفظ جو ہیں۔

 وہ ہو نہ محتاج کا ملانے کے لفظ دوسرے

 اضافی ایسی معنی کا جس ہے؛ المعنی مستقل

 مستقل غیر وہ ہو نہ متعین بغیر کے نسبت

رق یہی میں مِنْ  اور ابِتِْدَاء ہے۔ المعنی

س

 ہے ق

 ہے، جاسکتا سمجھا مستقل معنی کا پہلے کہ
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ۃ اور ادااسم، کلمہ  

 

 ضروری اعتبار کا متعلق میں معنی کے دوسرے

 ہے۔

رجمہ

ت

 پر طور اپنے معنی کا اس اگر کیونکہ :ب

ا میں سمجھ

ت

 کسی لیے کے سمجھنے اسے یعنی ہو، آت

 ہو۔ نہ ضرورت کی ملانے کو چیز دوسری

عْنَی بزَِمَانن مِنَ الْْزَْمنَِةِ  فهَُوَ اسْمٌ إنِْ لمَْ یقَْتَرنِْ ذٰلكَِ الَْْ
 اپنے معنی کا جس ہے مفرد وہ اسْم  الث لََاثَةِ۔

 ساتھ کے معنی اس اور آئے میں سمجھ پر طور

 سے میں مستقبل، ت ا حال ماضی، زمانوں، تین

ذ، ہو۔ نہ اقتران کا کسی ان، زت 

س

  ان

ت
س

 اور درج

 ہے موجود تو معنی مستقل میں الفاظ کے ابتداء

 زمانے مخصوص کسی پر بنا کی صیغے اپنے وہ لیکن

  پر

ت

 اور حال ماضی، خود کرتے۔ نہیں دلال

ام کے زمانوں الفاظ کے استقبال

س

 وجہ اسی ہیں، ت

 کہنا کلمہ ت ا فعل انہیں سے اعتبار منطقی سے

 

ت

 مگر ہے معنی مستقل اپنا میں ان نہیں؛ درس

  کسی الگ ساتھ کے اس

ت
ت

 ہونے واقع کے وق

 لگا۔ نہیں زمانہ کا

رجمہ

ت

 حال ماضی، ساتھ کے معنی اس اگر تو :ب

 اسے تو ہو ملا نہ زمانہ کوئی سے میں مستقبل ت ا

 ہیں۔ کہتے اسم

 وہ میں اصطلاح منطقی كََِمَة  وَكََِمَةٌ إنِِ اقتَْرنََ بهِِ۔

 کے معنی اور ہو مستقل معنی کا جس ہے مفرد

 بھی زمانہ ای   کوئی سے میں زمانوں تین ساتھ

 سے ضَرَبَ  ہو۔ ہوا ملا سے اعتبار کے صیغے

 ماضی کا اس اور حدث کا مارنے یعنی ضرب

ا  واقع میں

س

ا معلوم ہوت

ت

 اسی سے یضَْرِبُ  ہے؛ ہوت

ا۔ میں استقبال ت ا حال کا حدث

س

 اصل یہاں ہوت

  کی زمانے اور ہے الگ معنی کا حدث

ت

 دلال

 ہے۔ موجود میں صیغے بھی

رجمہ

ت

 کہتے کلمہ اسے تو ہو ملا زمانہ اگر اور :ب

 ہیں۔

 معنی کا لفظ اگر  وَإنِْ لمَْ یكَُنْ مَعنَْاهُ مُسْتقَلِا ًّ فهَُوَ 

 قسم تیسری تو آئے نہ میں سمجھ سے استقلال

  معنی اپنے میں قسم اس ہوگی۔

ت

 کے پہنچنے ی

ا لحاظ کا لفظ دوسرے ت ا  متعلق لیے

س

ا کرت

ت

 پڑت

 نسبت اور محل کسی کو إلَِی  اور مِنْ  جیسے ہے،

 نہیں۔ ممکن سمجھنا مکمل بغیر کے

أدَاَةٌ فِ عُرْفِ الِْْيزَانيِ يَِْ، وَحَرْفٌ فِ اصْطِلَاحِ 
ی ِيَْ۔  کو مفرد المعنی مستقل غیر اس  الن حَْوِ

 کی نحویوں اور أدَاَة میں اصطلاح کی منطقیوں

سْجِدِ إلَِی مِنَ  ہے۔ گیا کہا حَرْف میں اصطلاح الَْْ
 نسبت کی انتہا اور شروع میں جملے کے البْيَْتِ 

 کا ان لیکن ہے، جاتی سمجھی سے الفاظ انہی

 متعین کر مل سے اسموں متعلقہ دونوں معنی

ا

ت

اقصہ افعالِ  ہے۔ ہوت

س

 کو وغیرہ صَارَ  اور کاَنَ  ت

 پر طور کے اداۃ سے اعتبار بعض منطقی بھی

 کرتے ادا کام کا زمانہ و ربط یہ کیونکہ ہیں لیتے
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م
کل
ا

 

رق یاور فعلِ نحو منطقی ہ

س

کا ق  

 

 اس ہیں۔ کہتے فعل انہیں نحوی اگرچہ ہیں،

 کہ چاہیے سمجھنا سے نکتے اس کو اختلاف

 ہے۔ الگ معیار کا تقسیم کی فنون دونوں

رجمہ

ت

 مکمل پر طور اپنے معنی کا اس اگر اور :ب

 نحویوں اور اداۃ اسے ہاں کے منطقیوں تو ہو نہ

 ہیں۔ کہتے حرف میں اصطلاح کی

ا 

 

مہ
کل

رق کا نحوی فعلِ  اور منطقی 

س

 ق

 یعنی قدَْ ظَن َ بعَْضُهُمْ   فصَْلٌ: اعِْلمَْ أنَ هَُ قدَْ ظَن َ بعَضُْهُمْ 

 مقام اس ہے۔ کیا خیال یہ نے لوگوں بعض

 پیدا سے اصطلاحات جیسی ای   کی فنون دو پر

ا کیا دور کو اشتباہ والے ہونے

ت

 نحو علمِ ہے۔ جات

رق بلا اسے ہیں کہتے فعل کو چیز جس میں

س

 ق

ر کے کلمے کے اصطلاح کی منطق راب   سمجھنا ب 

 

ت

 کے لفظ فنون دونوں کیونکہ نہیں؛ درس

 ہیں۔ رکھتے ملحوظ کو پہلوؤں مختلف

أنَ َ الكَِْمَةَ عنِْدَ أهَْلِ الِْْيزَانِ هِيَ مَا یسَُمی َ فِ عِلمِْ الن َحْوِ 
لفْعِْلِ۔  ہیں۔ کہتے کو منطق اہلِ أهَْلُ الِْْيزَان  باِ

ردی   کے ان

س
س

 ہے، قسم ای   کی مفرد کلمہ ب

را کے لفظ لیے اس

س

 
را کے معنی سے اخ

س

 
 کی اخ

 

ت

 کے فعل نحوی سکتی۔ ہو نہیں مقصود دلال

 اس کیا کہ ہوگا یہ سوال اصل میں ت ارے

را ایسے اندر کے صیغے خاص

س

 
 سے جن ہیں اخ

ذا کے معنی را خ 

س

 
ا قصد کا اخ

ت

 ہے؟ ہوت

رجمہ

ت

 یہ نے لوگوں بعض کہ لو جان :فصل :ب

ردی   کے میزان اہلِ کہ کیا گمان

س
س

 وہی کلمہ ب

 ہیں۔ کہتے فعل میں نحو علمِ جسے ہے

؛ ن ُ بصَِواَبن الظ َ لیَسَْ هٰذَا   معنی کے صَواَب  وَ

 

ت

 لیے اس غلط کو خیال اس ہیں؛ کے درس

رار

ت

 صورتوں بعض فعل کا نحویوں کہ گیا دت ا ق

ا کلمہ منطقی میں

ت

 میں صورتوں بعض اور ہے ہوت

 کے کلمہ اور فعل کا دونوں صرف نہیں۔

ا ذکر سے عنوان

س

راد کے ان ہوجات

س

 متحد کے اق

 نہیں۔ دلیل کی ہونے

 کا أعََم ُ مِنَ الكَِْمَة  فإَنِ َ الفْعِْلَ أعََم ُ مِنَ الكَِْمَةِ۔

 ایسی بعض میں فعل نحوی کہ ہے یہ مطلب

 تحت کے کلمے منطقی جو ہیں آتی بھی صورتیں

 اگر فعل جیسے یضَْرِبُ  اور ضَرَبَ  نہیں۔ داخل

 بتائیں، سے صیغے اپنے کو زمانے اور حدث معنیِ

  کسی اور
ِ
ر

س

 
ذا کسی سے لفظ خ   خ 

ِ
ر

س

 
 کی معنی خ

  مقصود

ت

 گے؛ کہلائیں کلمہ منطقی تو ہو، نہ دلال

  کی متکلم لیکن

ت

 الگ الگ حدث معنیِ اور علام

 ہو مرکب سے اعتبار منطقی صیغے والے بتانے

 

ت

 ہیں۔ سک

رجمہ

ت

  گمان یہ لیکن :ب

ت

 فعل کیونکہ نہیں، درس

 ہے۔ عام سے کلمہ

لهِِ  وَ أضَْرِبُ وَنضَْرِبُ وَأمَْثاَ  ألَََ تَرَى  ألَََ تَرَى أنَ َ نَحْ

 کے مثال یہاں نَحْو دیکھتے؟ نہیں تم کیا یعنی
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م
کل
ا

 

رق یاور فعلِ نحو منطقی ہ

س

کا ق  

 

 صیغہ کا متکلم واحد أضَْرِبُ  مثلاً ہے۔ میں معنی

 دونوں ان نحوی کا۔ متکلم جمع نضَْرِبُ  اور ہے

 کی ان سے اعتبار منطقی مگر ہیں، کہتے فعل کو

 

ت
س

  کی متکلم میں ساج

ت

 مادہ کا حدث اور علام

ا الگ الگ

س

 شروع کے عبارت ہے۔ جاسکتا پہچات

 کی متکلم جمع ت ا واحد سے نون ت ا ہمزے کے

 کی معنی کے مارنے مادہ بقیہ اور ہے، ملتی خبر

ا لے طرف

ت

را کے لفظ یہ ہے؛ جات

س

 
 معنی کی اخ

را کے

س

 
  مقصود پر اخ

ت

 ہے۔ دلال

لیَسَْ بكَِِمَةن عنِْدَ الَْْنطِْقيِ ِيَْ۔   فعِْلٌ عنِْدَ الن حَُاةِ وَ

 اور حیثیت کی متکلم واحد سے ہمزہ میں أضَْرِبُ 

 رر مع متکلم سے نون میں نضَْرِبُ 
ی

س

لع
 حیثیت کی ا

 آپ اپنے علامتیں دونوں یہ ہے۔ ہوتی معلوم

 فعل فاعل کیونکہ نہیں؛ ضمیر کی فاعل میں

ا، نہیں پہلے سے

ت

 کے فعل حروف یہ جبکہ آت

 معلوم صیغہ کا متکلم سے ان ہیں۔ میں آغاز

  کی ہونے

ت

 ساتھ کے اسی ہے۔ موجود دلال

 کی معنی کے مارنے اور ضرب ض ر ب مادہ

ا لے طرف

ت

ذا ہے، جات

س

ٰ
 معنی اپنے لفظ مجموعی ل

  پر حصوں مختلف کے

ت

ا دلال

ت

 نحوی ہے۔ کرت

ا فعل سے اعتبار

س

 سے اعتبار منطقی اور ہوت

ا مرکب

س

 ہے۔ ممکن ساتھ ای   طرح اس ہوت

رجمہ

ت

 اور أضَْرِبُ  کہ دیکھتے نہیں تم کیا :ب

ردی   کے نحویوں صیغے جیسے نضَْرِبُ 

س
س

 فعل ب

ردی   کے منطقیوں مگر ہیں،

س
س

 نہیں۔ کلمہ ب

 مُفرَْد چونکہ کلمہ  لِْنَ َ الكَِْمَةَ مِنْ أقَسَْامِ الُْْفرَْدِ۔

 ایسے اندر کے لفظ جہاں لیے اس ہے قسم کی

را

س

 
را کے معنی سے جن ہوں اخ

س

 
  کی اخ

ت

 دلال

 صادق تعریف کی مفرد منطقی وہاں ہو، مقصود

 افعال نحوی ان پر بنا کی نکتے اس آتی۔ نہیں

رار کلمہ منطقی کو

ت

ا۔ دت ا نہیں ق

ت

 جات

رجمہ

ت

 سے میں اقسام کی مفرد کلمہ کیونکہ :ب

 ہے۔

وُ أضَْرِبُ مَثلَاًّ لیَسَْ  فرَْدن، بَلْ هُوَ مُرَك َبٌ۔وَنَحْ   بُِِ

 کرنے اور فعل کا مارنے میں معنی کے أضَْرِبُ 

ا متکلم کا والے

س

 ہیں۔ آتی حیثیتیں دونوں ہوت

 ت اقی جبکہ ہے، دیتا خبر کی متکلم خود ہمزہ

  پر حدث حروف

ت

 لیے اس ہیں؛ کرتے دلال

ر کے لفظ

س

 
ر کے معنی سے خ

س

 
  پر خ

ت

 ت ائی دلال

ا  مرکب منطقی اسے پہلو یہی گئی۔

ت

 ہے۔ بنات

 مادہ ت اقی اور نون کی شروع بھی میں نضَْرِبُ 

 ہے۔ کیفیت یہی سے اعتبار کے

رجمہ

ت

 مفرد منطقی أضَْرِبُ  مثلاً کہ لیے اس :ب

 ہے۔ مرکب بلکہ نہیں،
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م
کل
ا

 

رق یاور فعلِ نحو منطقی ہ

س

کا ق  

ر کا لفظ  لدَِلََلةَِ جُزْءِ الل فَظِْ عَلَی جُزْءِ الَْْعْنَی۔ 

س

 
 خ

ر کا معنی اور

س

 
ا الگ الگ خ

س

 دلیل اصل یہاں بتات

  کی آغاز کے أضَْرِبُ  لفظِ ہے۔

ت

 کی متکلم علام

 ہے؛ دیتا معنی کا فعل مادہ اور ہے دیتی خبر

 ت اوجود کے ہونے لفظ ہوا لکھا ہی ای   یہ یوں

 بیان پہلے سے اس ہے۔ سکتا ہو مرکب منطقی

ا  واضح بھی قاعدہ شدہ

ت

 صرف کہ ہے ہوت

ری کی لفظوں
 
 نہیں۔ کافی دیکھنا تعداد ظاہ

رجمہ

ت

 ای   کے معنی حصہ ای   کا لفظ کیونکہ :ب

  پر حصے

ت

ا دلال

ت

 ہے۔ کرت

مْزَةَ تَدُل ُ عَلَی الُْْتكََ ِمِ، مْزَة  فإَنِ َ الَْْ  واحد سے الَْْ

  کی متکلم

ت

 سے صیغے کسی ہے۔ مراد دلال

ا علم کا نوعیت کی شخص

س

  بھی ہوت

ت

 ہے، دلال

  کیونکہ

ت

 چیز دوسری سے چیز ای   کسی تو دلال

رکیب کی أضَْرِبُ أنَاَ ہیں۔ کہتے کو علم کے

ت

 میں ب

 نہیں فاعل مستقل لیے کے اس أنَاَ والا بعد

 متکلم والے جانے سمجھے سے پہلے بلکہ گا، بنے

اکید کی

ت

نضَْرِبُ  طرح اسی گا؛ آئے پر طور کے ت
نُ  نُ  میں نَحْ اکید نَحْ

ت

 سمجھا میں صورت کی ت

رخلاف کے اس گا۔ جائے  میں ضَرَبَ زَیدٌْ  ب 

ذ  ہے۔ سکتا بن فاعل زت 

۔ دَثيِ ِ عْنَی الَْْ دَثيِ  وَض ر ب عَلَی الَْْ عْنَی الَْْ  الَْْ

 کسی جو ہے مراد کام وہ اور مصدر کا فعل سے

ا یعنی ضرب ہو۔ قائم ساتھ کے عامل

س

 کوئی مارت

ذا ایسی  وجود کا جس نہیں چیز ت الذات قائم خ 

ذ ہو؛ متعلق غیر ت الکل سے والے مارنے  زت 

ذ ضرب وہ تو مارا نے  ہوئی، قائم ساتھ کے زت 

 کا دوسرے اس وہ تو مارے دوسرا کوئی اور

اءَ  طرح اسی ہوگا۔ عمل  پینے پینا میں شَرِبْتَ الَْْ

 مَصْدَر اور حَدَث ہے۔ وابستہ ساتھ کے والے

 یضَْرِبُ  اور ضَرَبَ  ہے۔ سے اعتبار اسی تعلق کا

ا معلوم سے صیغے زمانہ میں

ت

 لیکن ہے، ہوت

 کی متکلم حروف ابتدائی میں نضَْرِبُ  اور أضَْرِبُ 

  الگ کی نوعیت مخصوص

ت

 کرتے بھی دلال

 ہیں۔

رجمہ

ت

 حدثی ضرب اور پر متکلم ہمزہ چنانچہ :ب

  پر معنی

ت

ا دلال

ت

 ہے۔ کرت

رق یہ

س

اقصہ افعالِ  اور فعل اسمِ ق

س

 بھی میں ت

ر
 
ا ظاہ

ت

یْدَ  ہے۔ ہوت  عَليَكَْ  اور أمَْهِلْ  بمعنی روَُ

 نحوی ہیں؛ کہتے فعل اسمِ  نحوی کو الِزَْمْ  بمعنی

 منطقی لیکن ہیں، قسم کی اسم یہ میں اصطلاح

 و طلب ساتھ کے معنی مستقل کے ان

 ہیں۔ کہتے کلمہ انہیں کرکے اعتبار کا مستقبل

رعکس کے اس  فعلِ نحوی کو صَارَ  اور کاَنَ  ب 

اقص

س

 اور ربط کے ان منطقی جبکہ ہیں، کہتے ت

 کے اداۃ ہوئے رکھتے ملحوظ کو کام کے زمانے

  کر شمار میں قبیل

ت

کاَنَ  اور زَیْدٌ قاَئمٌِ  ہیں۔ سک
ا رق کے زمانے و ربط میں زَیْدٌ قاَئمًِّ

س

 ت ات سے ق
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کے اعتبار سے تقسیم معنی مفرد کی  

 

ر نہ لیے اس ہے۔ ہوتی واضح
 
 کا فعل نحوی ہ

ا کلمہ منطقی

س

ر نہ اور ہے ضروری ہوت
 
 کلمے منطقی ہ

ا۔ فعل نحوی کا

س

 ہوت

 تقسیم سے اعتبار کے معنی کی مفرد

 نئے کو مفرد لفظِ  بعد کے فصَْلٌ   فصَْلٌ: قدَْ 

 پہلے سے اس ہے۔ گیا کیا تقسیم سے اعتبار

 ت ا مستقل کے معنی تقسیم کی اداۃ اور کلمہ اسم،

 کی ہونے مستقل اور ہونے، مستقل غیر

 پر ملنے نہ ت ا ملنے ساتھ کے زمانے میں صورت

 لفظ مفرد کسی کہ ہے یہ سوال اب تھی۔ قائم

 ت ا ہے معنی ای   صرف :ہیں کتنے معنی کے

 متعدد؟

فرَْدُ بتِقَْسِيمن آخَرَ۔ مُ الُْْ  مراد سے تَقْسِيمن آخَرَ   یقَُس َ

 نہیں۔ اعادہ کا تقسیم پہلی ہے، تقسیم دوسری

 جاسکتا کیا تقسیم سے اعتبار کئی لفظ ہی ای  

 دوسرے ہے؛ اسم سے اعتبار ای   زَیْد ہے۔

 شخص مخصوص ہی ای   معنی کا اس سے اعتبار

ان لفظ طرح اسی ہے۔ ذات کی

س

 ای   اپنے ان

راد کئی سے اعتبار کے معنی عمومی

س

 صادق پر اق

ا

ت

 ہے۔ آت

رجمہ

ت

 کی بھی تقسیم اور ای   کی مفرد :فصل :ب

 ہے۔ جاتی

ا ا أنَْ یكَُونَ مَعنَْاهُ وَاحِدًّ فرَْدَ إمِ َ  لفظ کسی  وَهُوَ أنَ َ الُْْ

عْنَی  اسے تو ہوں ای   معنی کے  کہتے مُت حَِدُ الَْْ

ان پر طور کے مثال ہیں؛

س

 معروف ای   کا ان

 مختلف، کے لفظ ای   ہے۔ حَيوََانٌ ناَطِقٌ  مفہوم

ذا ذا خ  عْنَی  وہ تو ہوں معنی خ   ہوگا، مُتكََث ِرُ الَْْ

 یہاں گی۔ آئیں میں بعد اقسام مستقل کی جس

 ہے۔ تقسیم کی مفرد والے معنی ای   پہلے

 یہ ہیں۔ متعدد معنی کے كَثِیر  أوَْ یكَُونَ كَثِیرًّا۔

 معانی کئی سے ہی ابتدا کو لفظ کہ ہے دیکھنا

 بعد کے معنی ای   ت ا گیا، کیا مقرر لیے کے

 تفصیل یہ ہوا؛ استعمال لیے کے معنی دوسرے

رر

 

کی

ت

می

 ای   کے مفرد ابھی گی۔ آئے میں المعنی 

راد کے اس کر پہچان کو معنی

س

 پر ان اور اق

رھیں آگے سے اعتبار کے صدق

 

 گے۔ ب 

رجمہ

ت

 ای   ت ا معنی کا مفرد کہ ہے یہ وہ اور :ب

 کئی۔ ت ا ہوگا

 وہ ال ذَِي لهَُ مَعْنیًّ وَاحِد  وَال ذَِي لهَُ مَعْنیًّ وَاحِدٌ 

 صرف مگر ہو؛ معنی ای   کا جس ہے مفرد

ا نہیں لازم یہ سے ہونے معنی ای  

ت

 وہ کہ آت

 کبھی آئے۔ صادق پر شخص ای   صرف معنی

رد معین خاص کسی وہ

س

ارہ طرف کی ق

 

 ہوگا اش

 سے بہت مفہوم مشترک ہی ای   کبھی اور

راد

س

ان جیسے گا، آئے صادق پر اق

س

 مفہوم کا ان

ذ،  پر۔ بکر اور عمرو زت 

۔  ہے جمع کی ضَرْب ،أضَْرُب  عَلَی ثَلَاثَةِ أضَْرُبن

 ای   ہیں۔ مراد قسمیں اور صورتیں یہاں اور
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کے اعتبار سے تقسیم معنی مفرد کی  

 

 ہوتی شمار صورتیں تین کی مفرد والے معنی

ص و متعین :ہیں

س

خ

 

مس

رئی، 

س

 
  کے اس اور خ

 
 مقاب

ص غیر

س

خ

 

مس

راد اپنے جو معنی 

س

ر تو ت ا پر اق راب   ب 

ر  غیر ت ا  ہو صادق راب   پہلی یوں میں۔ درجوں ب 

رئی تقسیم اصل

س

 
 دو کی کلی پھر ہے، کلی و خ

اخیں

 

  ش

 

ی

ط

 ہیں۔ مشکک اور متوا

رجمہ

ت

 کی اس ہو، ای   معنی کا مفرد جس اور :ب

 ہیں۔ قسمیں تین

لكَِ  ا أنَْ یكَُونَ ذٰ لوُ إمِ َ الَْْعْنَی مُتعََی نًِّا لِْنَ هَُ لََ يََْ
ا صًّ ص مُشَخ َص اور متعین مُتعََيْ ِ   مُشَخ َ

س

خ

 

مس

 کو 

 کہ ہو معین ایسا معنی کا لفظ کسی ہیں۔ کہتے

 اور آئے مراد سے اس ہی ذات مخصوص ای  

راد سے بہت

س

 نہ ممکن میں اس شرکت کی اق

 اور ذات کی زَیْد ہے۔ احتمال پہلا تو ہو،

 کی چیز خاص ت ا شخص خاص موجود سامنے

ارہ کر کہہ هٰذَا طرف

 

ا اش

س

ا میں قبیل اسی کرت

ت

 آت

 ہے۔

 ای   معنی کہ ہے یہ احتمال دوسرا  أوَْ لمَْ یكَُنْ۔

 ہو۔ نہ محدود میں ذات ای   کسی لیکن ہو تو

انی ہی ای   إنِسَْان لفظ

س

 دیتا مفہوم کا حقیقت ان

ذ، وہ مگر ہے  بہت دوسرے اور بکر عمرو، زت 

انوں سے

س

ا صادق پر ان

ت

رق یہی ہے۔ آت

س

 آگے ق

  صورتوں دو کی کلی

ت

ا ی

ت

 ہے۔ پہنچات

رجمہ

ت

ص اور متعین ت ا معنی وہ کیونکہ :ب

س

خ

 

مس

 ہوگا 

 ہوگا۔ نہیں ت ا

ا لُ یسَُمی َ عَلمًَّ ص پہلی  وَالْْوَ َ

س

خ

 

مس

 مصنف کو قسم 

ام کا شخص متعین کسی زَیْد ہے؛ کہا عَلمَ نے

س

 ت

 طرف کی چیز معین والی سامنے کسی هٰذَا ہے،

ارہ

 

 کے مرجع اپنے بھی ضمیر کی هُوَ  اور ہے، اش

 اس ہے۔ لوٹتی طرف کی معین سے اعتبار

 کی علم اسمِ نحوی صرف کو عَلمَ یہاں لیے

 چاہیے۔ لینا نہیں میں اصطلاح محدود

 ں هُوَ  اور هٰذَا ،زَیْد  كَزَیدْن وَهٰذَا وَهُوَ۔

س

 

ت

 ت

 اگرچہ ہے، معنی کا ذات معین میں مثالوں

 ای   :ہیں مختلف اقسام کی ان سے اعتبار نحوی

ارہ اسمِ دوسرا علم، اسمِ

 

 ہے۔ ضمیر تیسرا اور اش

ص و متعین یہاں

س

خ

 

مس

 یہ سے اعتبار کے ہونے 

 ہیں۔ جمع تحت کے قسم منطقی ہی ای  

رجمہ

ت

ذ، جیسے ہیں، کہتے علم کو قسم پہلی :ب  زت 

 وہ۔ اور یہ،

لَی أنَْ یسَُمی َ  لَی   وَالْْوَْ  کہ ہے یہ معنی کا وَالْْوَْ

ام مناس   زت ادہ

س

 کی عَلمَ چونکہ ہے۔ اور کچھ ت

ام میں نحو اصطلاح

س

 بھی خاص لیے کے ت

ارہ اسمائے یہاں جبکہ ہے ہوتی استعمال

 

 اور اش

ر

 

 وسیع زت ادہ اس لیے اس ہیں، داخل بھی ضماب
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کے اعتبار سے تقسیم معنی مفرد کی  

 

زْئيِ   لیے کے کرنے واضح کو معنی منطقی الُْْ
قيِقيِ    رہتا۔ نہیں ابہام تو جائے کہا الَْْ

۔هٰذَا  قيِقيِ ِ  وہ جُزْئيِ  حَقيِقيِ    القْسِْمُ باِلُْْزْئيِ ِ الَْْ

 ہو معلوم یہ سے ہی تصور کے جس ہے معنی

  بیک وہ کہ

ت
ت

راد سے بہت وق

س

 صادق پر اق

ذ آسکتا۔ نہیں  اسی تصور کا ذات متعین کی زت 

 اس میں اشخاص مختلف یہاں ہے؛ معین طرح

 نہیں۔ امکان کا شرکت کی ذات مخصوص ای  

ضَافِ   والا آنے آگے زْئيِ ُ الِْْ  مختلف سے اس الُْْ

رئی لیے اس ہے، اصطلاح

س

 
 دونوں کے خ

 ہے۔ ضروری رکھنا الگ استعمال

رجمہ

ت

رئی کو قسم اس اور :ب

س

 
 زت ادہ کہنا حقیقی خ

 ہے۔ مناس  

ا صًّ   وَالث اَنِِ، أيَْ مَا لََ یكَُونُ مَعنَْاهُ الوْاَحِدُ مُشَخ َ

ری دوسری

 

 ای   جو ہے کی معنی اس صورت ب 

ان جیسے ہو۔ نہ مُشَخ َص لیکن ہو ہی

س

 کلی کا ان

 خاص ساتھ کے شخص متعین ای   کسی مفہوم

راد سے بہت کے حقیقت کی اس نہیں؛

س

 ہیں اق

راد کئی اور

س

 اس ہے۔ ممکن صدق کا اس پر اق

راد کئی انہی بعد کے

س

 مشترک درمیان کے اق

ا دیکھا درجہ کا آنے صادق کے معنی

ت

 ہے۔ جات

 أفَرَْادٌ كَثِیَرة  لهَُ أفَرَْادٌ كَثِیرةٌَ، هُوَ ضَرْبَانِ۔بَلْ یكَُونُ 

راد۔ سے بہت

س

راد اپنے مفہوم ہی ای   اگر اق

س

 اق

 کہ ہوگا یہ سوال ای   تو ہو آرہا صادق پر

ا صادق میں درجے ہی ای   پر س  

ت

 ت ا ہے آت

، اولیت، کہیں

ت

 
رق کا زت ادتی اور شدت اولوی

س

 ق

  کلی سے اعتباروں دو انہی ہے؟

 

ی

ط

 کلی اور متوا

رق کا مشکک

س

اا ق

ت

کلی

س

ت
 ہے۔ 

رجمہ

ت

 ای   کا جس یعنی صورت، دوسری اور :ب

ص معنی

س

خ

 

مس

راد سے بہت کے اس بلکہ ہو نہ 

س

 اق

 ہیں۔ قسمیں دو کی اس ہوں،

ا أنَْ یكَُونَ صِدْقُ ذٰلكَِ الَْْعْنَی عَلَی سَائرِِ  أحََدُهََُ
راد تمام اپنے معنی میں صورت پہلی  أفَرَْادهِِ 

س

 پر اق

ذ، مثلاً ہوگا۔ صادق سَبِيلِ الَِسْتِوَاءِ عَلَی   عمرو زت 

  عمر، قد، میں بکر اور

ت
ت

رق کا علم اور طاق

س

 ہو ق

ان لیکن ہے، سکتا

س

 سے اعتبار کے ہونے ان

 ں

س

 

ت

ر ت راب  ان ہیں۔ ب 

س

 پر کسی مفہوم کلی کا ان

ان زت ادہ

س

ان کم پر کسی اور ان

س

 پر طور کے ان

ا۔ نہیں

ت

 آت

ری یعنی الَِسْتِوَاء  عَلَی سَبيِلِ الَِسْتوِاَءِ۔ راب   کا ب 

راد مراد یہاں ہے۔ اعتبار

س

ر کا اق
 
 میں صفت ہ

ر راب  ا ب 

س

 کے معنی کلی اس صرف مراد نہیں؛ ہوت

 

ت

 
ای

 

ری میں ہونے ت راب  ذ ہے۔ ب   عالم زت ادہ زت 

   عالم، کم بکر اور ہو

ت

 لیے کے دونوں بھی ی

ان لفظِ

س

ر ان راب   گا۔ آئے صادق ب 

رجمہ

ت

راد تمام اپنے معنی وہ کہ یہ پہلی :ب

س

 پر اق

ر راب   آئے۔ صادق ب 
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ری اس  مِنْ غیَْرِ أنَْ یتَفَاَوَتَ   راب   بھی کسی میں ب 

رق سے اعتبار ایسے

س

رد ای   جو ہو نہ ق

س

 کلی پر ق

رھا سے دوسرے درجہ کا آنے صادق کے

 

 ب 

رق اس میں الفاظ اگلے دے۔

س

 چار کی ق

 ہیں۔ ہوتی بیان صورتیں

ی َةن أوَْ  لوَِ ليِ ةَن أوَْ أوَْ ی َةن أوَْ أزَْیَدِی َةن۔بأِوَ َ ليِ َة  أشََد ِ  ،أوَ َ

ی َة لوَِ ی َة ،أوَْ  بندی درجہ الفاظ کے أزَْیَدِی َة اور أشََد ِ

  پہلے اولیت ہیں۔ اعتبارات چار کے

ت

 
ای

 

 ت

  ہیں؛ کہتے کو ہونے

ت

 
 زت ادہ لیے کے کسی اولوی

  کو؛ ہونے مناس   و لائق

ت

 
 کی کیفیت اشدی

  اور کو؛ شدت زت ادہ

ت

 
ی ذ  زت ادہ میں مقدار ازت 

ل کو۔ ہونے لَی  ،أوَ َ  کے أزَْیَد اور أشََد   ،أوَْ

  نما مصدر ساتھ کے صیغوں
ِ
ائے و مشدد ت اء

ت

 ت

رھنے مربوطہ

 

 بنیں۔ اصطلاحات یہ سے ب 

 

ت

 
  کی واو اور ت اء کی اصل میں اولوی

ت

 
 مناس

 کسی اگر ہے۔ ہوتی بیان بھی تبدیلی صرفی سے

 کوئی سے میں ان میں آنے صادق کے کلی

رق

س

  وہ تو نہیں ق

 

ی

ط

 ہے۔ متوا

رجمہ

ت

راد ان اور :ب

س

، اولیت، میں اق

ت

 
 اولوی

رق کوئی سے اعتبار کے زت ادتی ت ا شدت

س

 نہ ق

 ہو۔

القْسِْمُ الُْْتوَاَطِئَ۔  تَوَاطُؤ ،مُتوَاَطِئ  وَیسَُمی َ هٰذَا 

 اور موافقت ت اہم معنی کے جس ہے سے

ری راب   تمام کے اس ہیں۔ کے ہونے متفق پر ب 

راد

س

 صدق کے معنی کلی اصل درمیان کے اق

 کو کلی اس لیے اس ہے، ہوتی موافقت میں

 

 

ی

ط

ا کہا متوا

ت

 ہے۔ جات

رجمہ

ت

  کو قسم اس :ب

 

ی

ط

 ہیں۔ کہتے متوا

 دونوں تَوَافقُ اور تَوَاطُؤ  لتِوَاَطُؤِ أفَرَْادهِِ وَتَواَفقُهَِا

راد سے

س

 گئی کی واضح حیثیت مشترک کی اق

انی ہے۔

س

  اور قد ان

ت
س

 بھی تو ہوں مختلف ذہای

ر کے مفہوم اصل کے انسان لفظ سے اس راب   ب 

رق کوئی پر آنے صادق

س

ا۔ نہیں ق

ت

راد پڑت

س

 کی اق

 

ت

 

س

 میں معنی عام مخصوص اس مراد سے یکسان

ر کہ نہ ہے، مساوات
 
ا۔ شکل ہم میں چیز ہ

س

 ہوت

۔ عْنَی العَْام ِ  مفہوم کسی تَصَادقُ  فِ تَصَادقُِ ذٰلكَِ الَْْ

راد متعدد کا

س

ا صادق پر اق

س

لكَِ  یہاں ہے۔ آت ذٰ
عْنَی العَْام    جو ہے مفہوم عمومی مشترک وہی الَْْ

راد س  

س

ا ت ات ا میں اق

ت

ذ، ہے۔ جات  بکر اور عمرو زت 

 سے اعتبار کے صدق کے معنی عام اسی میں

ر راب  ان پر بنا کی ہونے ب 

س

  ان

 

ی

ط

 ہے۔ متوا

رجمہ

ت

راد کے اس کیونکہ :ب

س

 کے معنی عام اس اق

ر ت اہم میں آنے صادق راب   ہوتے موافق اور ب 

 ہیں۔

۔ و وَبكَْرن لن سِْبةَِ إلَِی زَیْدن وَعَمْرن نسَْانِ باِ نسَْان  کاَلِْْ  الِْْ

راد تین لیے کے

س

 مثال بكَْر اور عَمْر ،زَیْد اق

 ہو، کا سال سو شخص ای   اگر ہیں۔ آئے میں
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کے اعتبار سے تقسیم معنی د کیمفر  

 

 کے عمر تو بچہ، تیسرا اور کا سال بیس دوسرا

رق

س

ان سے ق

س

 بندی درجہ کوئی میں ہونے ان

  کلی یہ ہوتی۔ نہیں

 

ی

ط

 ہے۔ پہچان کی متوا

رجمہ

ت

ان جیسے :ب

س

ذ، مفہوم کا ان  بکر اور عمرو زت 

ر پر راب  ا صادق ب 

ت

 ہے۔ آت

 ِ عْنَی العَْام    وَثَانيِهِمَا أنَْ لََ یكَُونَ صِدْقُ ذٰلكَِ الَْْ

 ہے ہی ای   عام معنی میں صورت دوسری

راد مختلف لیکن

س

 کے آنے صادق کے اس پر اق

رف سفیدی ہی ای   ہیں۔ مختلف درجے  میں ب 

 کپڑے سفید کسی اور ہے سکتی ہو نمات اں زت ادہ

  ہاتھی ت ا

ت
س

 میں س   سفیدی اصل کم۔ میں دای

ر میں درجے ہی ای   مگر ہے،
 
 ہوتی۔ نہیں ظاہ

يعِ أفَرَْادهِِ عَلَی وَجْهِ الَِسْتوِاَءِ۔ عَلَی وَجْهِ   فِ جَِْ
ری یعنی الَِسْتِوَاء راب   کی اس یہاں پر۔ طور کے ب 

 میں کلی دوسرے لیے اس ہے؛ گئی کی نفی

راد

س

رار شرکت معنوی اصل کی اق

ت

رق  ہوتے ب 

رق کا صدق درجۂ میں وصف کسی بھی ہوئے

س

 ق

راد مختلف صرف ہوگا۔ ملحوظ

س

ا کا اق

س

 کافی ہوت

 کے آنے صادق کے معنی پر ان نہیں؛

۔ ہونے مختلف بھی درجات
 
 
 

 چاہ

رجمہ

ت

 تمام اپنے معنی عام وہ کہ یہ دوسری :ب

راد

س

ر پر اق راب   آئے۔ نہ صادق ب 

  بَلْ یكَُونَ صِدْقُ ذٰلكَِ الَْْعْنَی عَلَی بعَضِْ الْْفَرَْادِ 

راد۔ بعض یعنی بعَْضِ الْْفَرَْاد

س

 کی مشکک کلی اق

راد بعض معنی عمومی ہی ای   میں مثال

س

 میں اق

 زت ادہ میں بعض لائق، زت ادہ میں بعض اول،

ذ ا ت ات ا ساتھ کے مقدار زت ادہ ت ا شدت 

ت

 ہے۔ جات

راد کچھ صرف

س

 ان نہیں؛ علت کرلینا منتخب کو اق

رق کا درجے درمیان کے

س

 ہے۔ علت ق

ی َةِ۔ لوَِ ی َةِ أوَِ الْْوَْ ليِ ةَِ أوَِ الْْشََد ِ ليِ َة  باِلْْوَ َ  لیے کے الْْوَ َ

   کا وجود
 
 اور پہلے میں حق کے الوجود واج

  میں بعد میں حق کے ممکنات

ت

 
ای

 

 کی ہونے ت

ی َة ہوئی۔ بیان مثال لوَِ    سے لحاظ کے الْْوَْ
 
 واج

 زت ادہ ت الذات ثبوت کا وجود لیے کے الوجود

 ذات دوسری کسی الوجود ممکن جبکہ ہے، لائق

ی َة ہے۔ محتاج کا کرنے عطا کے  مثال کی الْْشََد ِ

رف ذ زت ادہ میں ب    ہاتھی اور شدت 

ت
س

 بعض ت ا دای

 ہے۔ سفیدی کی درجے کم میں کپڑوں سفید

رق کا مقدار میں الْْزَْیَدِی َة

س

 دو مثلاً ہے؛ مراد ق

 نہیں۔ ای   مقدار کی گندم من بیس اور من

راد تمام معنی ای   سے اعتبارات ان

س

 میں اق

 رہتا۔ نہیں پر درجے یکساں ت الکل

رجمہ

ت

راد بعض بلکہ :ب

س

 اولیت، معنی وہ پر اق

  ت ا شدت

ت

 
 آئے۔ صادق ساتھ کے اولوی

بأِضَْدَادِ   بأِضَْدَادِ ذٰلكَِ۔وَصِدْقهُُ عَلَی البْعَضِْ الْْخَرِ 
  کے ان یعنی ذٰلكَِ 

 
 میں جس درجے۔ مقاب
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کے اعتبار سے تقسیم معنی مفرد کی  

 

  کے اس ہو اولیت
 
 میں دوسرے مقاب

،

ت

 
 دوسرے ہو شدت زت ادہ میں جس بعدی

 دوسرے ہو زت ادتی میں جس اور ضعف، میں

 ای   معنی عمومی کا کلی ہوگا۔ اعتبار کا کمی میں

رق ہے؛ رہتا ہی

س

 ت ا قوت کی صدق کے اس ق

ا میں درجہ

ت

 ہے۔ ہوت

رجمہ

ت

راد دوسرے بعض اور :ب

س

 کے اس پر اق

رعکس  آئے۔ صادق میں درجے ب 

دُهُ  لن سِْبةَِ إلَِی الوْاَجِبِ جَل َ مَجْ لوُْجُودِ باِ  کا وُجُود  کاَ

   اطلاق
 
 ہے، سکتا ہو پر دونوں ممکن اور واج

   مگر
 
 کسی میں وجود اپنے جو ہے وہ الوجود واج

 لیے کے وجود اپنے ممکن جبکہ ہو، نہ محتاج کا

 ای   وَاجِبُ الوُْجُود لفظِ یہاں ہو۔ محتاج کا غیر

رد میں خارج کا جس ہے مفہوم کلی

س

 ای   ق

ام خاص کے تعالیٰ ت اری ذاتِ  اسے ہے؛

س

 اللّ َ  ت

ا نہیں خلط ساتھ کے

س

  کیونکہ چاہیے، کرت
ِ
ام

س

 ت

رئی میں معنی اپنے خاص

س

 
ا حیثیت کی خ

ت

 رکھ

   صدق کا وجود ہے۔
 
 اور اولیت لیے کے واج

 

ت

 
 اس لیے کے ممکن اور سے اعتبار کے اولوی

  کے
 
 ہے۔ میں درجے مقاب

مْكِنِ۔ لن سِْبةَِ إلَِی الُْْ  شے وہ سے مُمْكِن  وَباِ

 پر بنا کی ذات اپنی خود وجود کا جس ہے مراد

 جائے۔ کیا عطا وجود اسے بلکہ ہو، نہ ضروری

 کا وجود کے مخلوقات دوسری اور قلم کتاب،

 اور وَاجِب ہے۔ ساتھ کے امکان اسی تعلق

 آنے صادق کے حقیقت کی وجود میں مُمْكِن

رق کا نسبت کی

س

 ہے۔ نظر پیش میں بحث اس ق

رجمہ

ت

   اطلاق کا وجود جیسے :ب
 
 اور مجدہ جل واج

 پر۔ ممکن

لن ِسْبةَِ إلَِی الث لَجِْ وَالعَْاجِ۔ لبْيَاَضِ باِ  یعنی بيَاَض  وَکاَ

رف سفیدی۔   ہاتھی اور ب 

ت
س

 میں دونوں دای

رف لیکن ہے، موجود سفیدی  زت ادہ سفیدی کی ب 

ذ و روشن   ہاتھی اور شدت 

ت
س

 کم سے اس میں دای

 ہی ای   سفیدی لفظ لیے اس ہے۔ سکتی ہو

ر بھی ہوئے رکھتے معنی
 
رد ہ

س

 شدت یکساں پر ق

 آرہا۔ نہیں صادق سے

رجمہ

ت

رف اطلاق کا سفیدی جیسے اور :ب  اور ب 

  ہاتھی

ت
س

 پر۔ دای

ًّا؛وَیسَُمی َ هٰذَا  ک  مُشَک كِ کو نوع اس  القْسِْمُ مُشَك ِ

 اس کبھی والا دیکھنے کہ ہے یہ وجہ کی کہنے

راد کے

س

 ہے دیکھتا شرکت کی معنی اصل میں اق

  اسے اور

 

ی

ط

   لیکن ہے، لگتا سمجھنے متوا
 
 ج

ا شبہ اسے تو ہے دیکھتا بیشی کمی ت ا شدت

ت

 ہوت

ذ کہ ہے ات 

 

 اور ہیں معنی مختلف کئی کے لفظ ش

 یہ نہ میں حقیقت ہے۔ قسم کی مشترک وہ

 

 

ی

ط

 مشترک، پر بنا کی معانی متعدد نہ ہے متوا

راد اپنے معنی ہی ای   بلکہ

س

 درجوں مختلف پر اق

 ہے۔ آرہا صادق میں
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والے الفاظ متعدد معانی  

۔  ك ِ  وہ یہاں سے شَك    لِْنَ هَُ یوُقعُِ الن َاظِرَ فِ الش َ

ردد

ت

  کو والے دیکھنے جو ہے مراد ب

 

ی

ط

 اور متوا

رار ای   سے میں مشترک

ت

ا پیش میں دینے ق

ت

 آت

رف، ہے۔   ہاتھی اور کپڑا دیوار، ب 

ت
س

 کی دای

 ت ائی جگہ س   تو سفیدی اصل میں سفیدیوں

رق کا سفیدی درجۂ مگر ہے، جاتی

س

ذا اسے ق  خ 

ذا ا لے طرف کی سمجھنے معنی خ 

ت

 اسی ہے۔ جات

 تعریف حقیقی کی اس گیا؛ کہا مشکک اسے لیے

 صادق میں درجوں مختلف کا معنی عمومی ای  

ا

س

 ہے۔ آت

رجمہ

ت

 یہ کیونکہ ہیں، کہتے مشکک کو قسم اس :ب

 ہے۔ دیتی ڈال میں شک کو والے دیکھنے

 الفاظ والے معانی متعدد

عْنَی  عْنَی   فصَْلٌ: الُْْتكََث رُِ الَْْ  مفرد وہ الُْْتكََث ِرُ الَْْ

 ہوں۔ معنی زت ادہ سے ای   کے جس ہے لفظ

ں بیان صورتیں کی مفرد ایسے پہلے
 
کی چ 

 جس ہو

 معانی مختلف کے لفظ اب تھا۔ ای   معنی کا

ر  کہ گا جائے دیکھا یہ سے لحاظ کے
 
 کے معنی ہ

 کے معنی ای   کسی پہلے ت ا ہوئی وضع الگ لیے

 میں معنی دوسرے میں بعد اور ہوا وضع لیے

 گیا۔ کیا استعمال

 متعدد یعنی أقَسَْامٌ عَدِیدَة  لهَُ أقَسَْامٌ عَدِیدَةٌ۔

رق کا قسموں ان قسمیں۔

س

 کرنے ت اد مثالیں ق

 :ہے موقوف پر سمجھنے علت کی ان پہلے سے

 معنی ای   مشترک؛ تو ہوگی وضع الگ الگ

 معنی پہلا اور انتقال طرف کی دوسرے سے

رار معنی دونوں منقول؛ تو گا جائے دت ا چھوڑ

ت

رق  ب 

 گا۔ کہلائے مجاز دوسرا اور حقیقت پہلا تو ہوں

رجمہ

ت

 ای   معنی کے لفظ مفرد جس :فصل :ب

 ہیں۔ قسمیں کئی کی اس ہوں، زت ادہ سے

وَجْهُ   وَوَجْهُ الَْْصْرِ: أنَ َ الل فَظَْ ال ذَِي كَثرَُ مَعنَْاهُ 
 ممکنہ تمام کی تقسیم کہ ہے یہ مراد سے الَْْصْر

 سمٹتی کیوں میں احتمالوں بنیادی انہی صورتیں

ر ہیں۔
 
 متعدد کہ جائے پوچھا یہ لیے کے لفظ ہ

ذا سے ہی ابتدا معنی ذا خ   میں نتیجے کے وضع خ 

 دوسرے بعد کے وضع اصل ہی ای   ت ا ہیں

 میں۔ نتیجے کے استعمال و نقل طرف کی معنی

 معنی کے وُضِعَ   إنِْ وُضِعَ ذٰلكَِ الل فَظُْ لکِلُ ِ مَعْنیًّ 

ا مقرر لیے کے معنی کو لفظ کسی

س

 لفظِ ہیں۔ کرت

 الگ الگ معنی کئی ت ا دو لیے کے مشترک

ر ہیں؛ جاتے کیے مقرر
 
 وضع کی معنی ہ

ابع کی دوسرے

ت

 ای   صرف میں اس نہیں۔ ت

رھ آگے سے معنی

 

  معنی دوسرے کر ب 

ت

 ی

 نہیں۔ مراد انتقال مجازی

ًّا۔ دةَن عَلَی حِدَةن، یسَُمی َ مُشْتَرکَ   ابتِْدَاءًّ بأِوَْضَاعن مُتعََد ِ

دةَ سے، ہی شروع ابتِْدَاءًّ   متعدد أوَْضَاعن مُتعََد ِ

ں،
 
عی

س

ض

 معنی کے علیحدہ علیحدہ عَلَی حِدَة اور و

   ہیں۔ میں
 
ر کو لفظ ج

 
ذا لیے کے معنی ہ  خ 
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ا  مُشْتَركَ تو ہو گیا کیا وضع

ت

 کی حِدَة ہے۔ کہلات

ا واضح یہ سے تعبیر

ت

 کے وضع ای   کہ ہے ہوت

 والی ہونے پیدا کے معنی دوسرے ساتھ

 

ت

 
 نہیں۔ بنیاد کی تعریف اس مناس

رجمہ

ت

 ای   اگر کہ ہے یہ وجہ کی تقسیم اس :ب

 ذریعے کے وضع الگ الگ سے شروع لفظ ہی

 اسے تو ہو گیا کیا مقرر لیے کے معانی مختلف

 ہیں۔ کہتے مشترک

هَبِ، لعَْيِْْ وُضِعَ تَارَةًّ للِذ َ  کی مشترک لفظِ عَيْْ   کاَ

 کے سونے پر موقع کسی لفظ یہ ہے۔ مثال

ا میں معنی

ت

 کے آنکھ والی دیکھنے جگہ کسی ہے، آت

 معنی کے گھٹنے میں استعمال کسی اور میں معنی

 مشترک حروف اور آواز کی لفظ ہی ای   میں۔

ر ہیں؛ مختلف لہ موضوع کے اس مگر ہیں،
 
 ہ

 ہے۔ اعتبار کا وضع الگ لیے کے معنی

كبْةَِ۔  معنی کے تَارَة  وَتَارَةًّ للِبْاَصِرَةِ، وَتَارَةًّ للِر ُ

 بَاصِرَة جبکہ ہیں، کے ت ار دوسری اور کبھی

اا رُكْبةَ ہیں؛ کہتے کو آنکھ والی دیکھنے

س

ی

 

هی

گ

 ہے۔ 

  ت اہمی کی معانی ان کے عَيْْ  لفظِ

ت

 

س

 لفظی یکسان

 ں کہ نہیں یہ ہے،

س

 

ت

 کے معنی جامع ہی ای   ت

راد

س

 ت ا مشکک کلی کو مشترک لیے اسی ہوں۔ اق

 

 

ی

ط

 ہی ای   میں ان :چاہیے رکھنا الگ سے متوا

ا معنی عمومی

ت

 ہیں۔ معانی مختلف یہاں ہے، ہوت

رجمہ

ت

 آنکھ کبھی سونے، کبھی عین لفظ جیسے :ب

 ہے۔ گیا کیا وضع لیے کے گھٹنے کبھی اور

 ہے یہ احتمال دوسرا  وَإنِْ لمَْ یوُضَعْ لکِلُ ن ابتِْدَاءًّ،

 نہ مقرر لیے کے معانی الگ الگ پہلے لفظ کہ

 وضع لیے کے معنی ای   میں اصل وہ ہو۔ ہوا

  کسی پھر ہوا،

ت

 
 دوسرے سے وجہ کی مناس

 کے صورت ایسی ہوا۔ استعمال کا اس میں معنی

 معنی پہلے اور شہرت کی معنی دوسرے اندر

رک کے

ت

 سے اعتبار کے ہونے نہ ت ا ہونے ب

ذ رت 

س

رق م

س

ا ق

ت

 ہے۔ آت

، ثمُ َ اسْتعُْمِلَ فِ مَعْنیًّ ثاَنن  لًَّ لَِْعْنیًّ مَعْنیًّ   بَلْ وُضِعَ أوَ َ
ر کے مَعْنیًّ  معنی۔ دوسرا ثَانن 

س

 الفِ  میں آخ

 کی تنوین متعلق سے اس اور ہے مقصورہ

ری کہ ہے یہ بحث صرفی

س

 ساکن الف آخ

 کی ساکن نونِ  میں تنوین ت اوجود کے ہونے

  اجتماعِ  ہے؛ آتی آواز

س
 

س

 کی تلفظ سے ساک

ری بھی میں ثَانن  ہے۔ بدلتی صورت

س

 اور ت اء آخ

ذف سے اعتبار کے اجتماع کے تنوین

س

 و خ

  ہے۔ آتی بحث کی حرکت
ِ
ر ت اء

س

 ساکن کے آخ

 ساتھ کے ساکن نونِ  کے تنوین اور ہونے

ذف ت اء سے وجہ کی اجتماع

س

 ہے۔ ہوجاتی خ

عْنَی   نہیں تنوین بعد کے آنے لام الف پر الَْْ

 سے مَعْنیًّ  صورت کی اس لیے اس رہتی،

 صرف مثالیں یہ ہے۔ جاتی پڑھی مختلف
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 پڑھنے اور ضبط صحیح کے متن نہیں، کی اعراب

 ہیں۔ بھی لیے کے

 کے معانی دو مُنَاسَبةَ  لِْجَْلِ مُنَاسَبةَن بَینَْهُمَا۔

 کا شیر ہیں۔ کہتے کو مماثلت اور تعلق درمیان

 گیا، رکھا لیے کے جانور درندہ میں اصل لفظ

  کی بہادری پھر

ت

 
 کے شخص بہادر سے مناس

ا بولا بھی لیے

ت

 کو لفظ ای   طرح اسی ہے۔ جات

 کوئی میں جانے لے طرف کی معنی دوسرے

ا ملحوظ تعلق

ت

 الگ صورت کی تعلق بغیر ہے؛ ہوت

 ہے۔ آسکتی تحت کے عنوان

رجمہ

ت

ر سے شروع لفظ اگر اور :ب
 
 کے معنی ہ

 کے معنی ای   پہلے بلکہ ہو، ہوا نہ وضع لیے

  میں دونوں پھر ہوا، وضع لیے

ت

 
 وجہ کی مناس

 ہو۔ گیا کیا استعمال میں معنی دوسرے سے

لُ   اشِْتهََرَ   إنِِ اشْتهََرَ فِ الث اَنِِ وَتُرِكَ مَوْضُوعُهُ الْْوَ َ

 کہ ہوگیا معروف اتنا میں معنی دوسرے یعنی

تُرِكَ مَوْضُوعُهُ  لگے؛ آنے خیال کا اسی پر بولنے
ل  دت ا چھوڑ استعمال عام کا معنی پہلے یعنی الْْوَ َ

 ای   میں معنی دوسرے کو لفظ ای   کسی گیا۔

 کے ہونے منقول کرلینا استعمال مرتبہ آدھ

ا اختیار شہرت کا معنی نئے نہیں؛ کافی لیے

س

 کرت

 ہے۔ ہوا بیان بھی

۔  کو لفظ گئے کیے نقل مَنْقُول  یسَُمی َ مَنْقوُلًَّ

 دوسرے سے معنی اصل ای   :ہیں کہتے

 پہلا اور ہو انتقال طرف کی معنی معروف

 میں عمل اس ہوجائے۔ متروک لہ موضوع

ا اعلان میں مجلس کسی ت اقاعدہ

س

 ضروری کرت

 بھی سے بدلنے رواج عمومی کا لوگوں نہیں؛

 سکتا ہو مشہور میں معنی دوسرے استعمال کا لفظ

 ہے۔

رجمہ

ت

 پہلا اور ہوگیا مشہور معنی دوسرا اگر تو :ب

 کہتے منقول اسے تو گیا دت ا چھوڑ لہ موضوع

 ہیں۔

لن ظََرِ إلَِی الن َاقلِِ ینَْقَسِمُ إلَِی ثَلَاثَةِ  وَالَْْنْقوُلُ باِ
۔ لن ظََرِ إلَِی   أقَسَْامن  منتقل کو لفظ یعنی الن َاقِلباِ

 لوگوں عام اگر سے۔ اعتبار کے والے کرنے

 ذریعے کے شرع اہلِ عرفی، تو بدلا معنی نے

  ت ا فن خاص کسی اور شرعی تو ہوا

ت

 کی جماغ

 تقسیم یہ اصطلاحی۔ تو کیا کام یہ نے اصطلاح

 کرنے نقل بجائے کے نوعیت کی معنی نئے

 ہے۔ گئی کی سے اعتبار کے والوں

رجمہ

ت

اقل اور :ب

س

 تین کی منقول سے اعتبار کے ت

 ہیں۔ قسمیں

فًّا  أحََدُهَا الَْْنْقُولُ العْرُْفِ ُ باِعْتِباَرِ كوَْنِ الن َاقلِِ عُرْ
ا۔ ا  عَام ًّ  رواج۔ عام کا لوگوں یعنی عُرْفًّا عَام ًّ

 میں والوں بولنے زت ان عام استعمال کا لفظ کسی

 ہوجائے مشہور لیے کے معنی خاص نئے ای  
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 یہی میں مثال کی دَاب َة ہوگا۔ عرفی منقولِ  وہ تو

 ہے۔ گئی دکھائی تبدیلی عمومی

رجمہ

ت

   ہے، عرفی منقول پہلی :ب
 
اقل ج

س

 عام ت

 ہو۔ عرف

رْعيِ ُ باِعْتِباَرِ كَوْنهِِ أرَْبَابَ  وَثَانيِهَا الَْْنْقُولُ الش َ
رْعِ۔ رْع  الش َ ارع اور شریعت اہلِ أرَْبَابُ الش َ

 

 ش

 معنی لغوی کا صَلَاة ہیں۔ کہتے کو استعمال کے

 قیام، مخصوص میں استعمال شرعی پھر تھا، دعا

 مشتمل پر ارکان دوسرے اور سجود رکوع،

 حیثیت اس لگا؛ ہونے استعمال لیے کے عبادت

 ہے۔ شرعی منقولِ  یہ سے

رجمہ

ت

   ہے، شرعی منقول دوسری :ب
 
اقل ج

س

 ت

 ہوں۔ شرع اہلِ

الَِصْطِلَاحِي ُ باِعْتِباَرِ كَوْنهِِ عُرْفًّا  وَثَالثِهَُا الَْْنْقُولُ 
صُوصَةًّ۔ ا وَطَائفِةًَّ مَخْ ا وَطَائفَِةًّ   خَاص ًّ عُرْفًّا خَاص ًّ

صُوصَة   عملی ت ا  علمی مخصوص ای   مَخْ

ت

 کا جماغ

 منطق ت ا نحو و صرف ہے۔ استعمال معروف اپنا

رین کے
 
 میں معنی فنی خاص کو لفظ کسی ماہ

ا اصطلاحی منقولِ  وہ تو کردیں معروف

ت

 کہلات

 سے قاعدے عمومی بھی کو شرعی منقولِ  ہے۔

  خاص

ت

 جاسکتا سمجھا داخل میں وضع کی جماغ

 کے اہمیت اور نسبت کی شرع اہلِ  مگر ہے،

 ہے۔ گیا کیا شمار قسم الگ اسے نظر پیش

رجمہ

ت

   ہے، اصطلاحی منقول تیسری :ب
 
اقل ج

س

 ت

 لوگ کے گروہ مخصوص ت ا عرف خاص کسی

 ہوں۔

اب َةِ۔مِثاَلُ  لِ كََفَظَْةِ الد َ  وضع اصل کی دَاب َة  الْْوَ َ

 معنی وسیع کے شے والی رینگنے ت ا  چلنے پر زمین

 لفظ یہ میں عرف کے بعد تھی۔ لیے کے

 جانوروں والے ت اؤں چار ت ا گھوڑے خصوصاً

 عرفی لیے اس لگا، ہونے استعمال لیے کے

 ہے۔ مثال کی نقل

رجمہ

ت

 ہے۔ دابہ لفظ مثال کی قسم پہلی :ب

  کاَنَ فِ الْْصَْلِ مَوْضُوعًّا لَِْا یدَِب ُ عَلَی الْْرَْضِ۔

 کہتے کو چلنے اور کرنے حرکت پر زمین یَدِب ُ 

رہ وسیع بہت میں لفظ اس پہلے ہیں۔

 

 تھا؛ داب

 حد پوری کی معنی کے اس چوت ایہ ت ا گھوڑا محض

رہ میں استعمال عام تھا۔ نہ

 

 کے ہونے محدود داب

 ہوگیا۔ معروف میں معنی نئے وہ بعد

رجمہ

ت

ر میں اصل یہ :ب
 
 وضع لیے کے چیز اس ہ

 ہے۔ چلتی پر زمین جو تھا

ةُ للِفْرََسِ  ة  ثمُ َ نقََلهَُ العَْام َ  لوگوں عام یعنی نقََلهَُ العَْام َ

 طرف کی معنی نئے کو استعمال کے لفظ نے

ا کا لفظ ای   میں عرف عام کیا۔ منتقل

س

 پرات

ا استعمال کم مفہوم

س

 حاصل غلبہ مفہوم نیا اور ہوت

ا

س

 ہے۔ پہچان کی عرفی منقولِ  کرت
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 چار ذاَتِ القَْوَائمِِ الْْرَْبعَ  أوَْ لذَِاتِ القْوَاَئمِِ الْْرَْبعَِ۔ 

 قوََائمِ ہے۔ مراد چوت ات ا، یعنی مخلوق، والی ت اؤں

انگوں اور ت اؤں

 

 ہوا استعمال سے اعتبار کے ت

 کر سن دَاب َة سے وجہ کی استعمال عام اب ہے۔

 جانور خاص یہ بجائے کے معنی اصل وسیع

 ہیں۔ آتے میں ذہن

رجمہ

ت

 چار ت ا گھوڑے اسے نے لوگوں عام پھر :ب

انگوں

 

 کردت ا۔ منتقل لیے کے جانور والے ت

لَاةِ۔  میں مثال کی صَلَاة  وَمِثاَلُ الث اَنِِ كََفَظِْ الص َ

 لفظ یہ میں شرع ہے۔ دعا معنی لغوی اصل

 ہوگیا؛ غال   میں معنی کے عبادت مخصوص

 ارکان معین ایسے میں حقیقت شرعی کی نماز

 آتے۔ نہیں لازم سے کہنے دعا محض جو ہیں

رجمہ

ت

 ہے۔ صلاۃ لفظ مثال کی قسم دوسری :ب

عْنَی الد ُعاَءِ۔  معنی اصل دعَُاء  کاَنَ فِ الْْصَْلِ بَِِ

ا سمجھا سے اسی کو استعمال لغوی اور تھا

ت

 جات

   لیکن ہے۔
 
 کہا صلاۃ میں احکام شرعی ج

 ارکان مخصوص نہیں، دعا مطلق محض تو جائے

 ہے۔ آتی میں ذہن عبادت والی

رجمہ

ت

 تھا۔ میں معنی کے دعا میں اصل یہ :ب

صُوصَةن۔ ارِعُ إلَِی أرَْکاَنن مَخْ ارِع  ثُم َ نقََلهَُ الش َ  نقََلهَُ الش َ

 حیثیت کی والے کرنے نقل میں الفاظ کے

صُوصَة ہے۔ واضح  وہ کے نماز یعنی أرَْکاَنن مَخْ

را اور اعمال مخصوص

س

 
 اس سے جن ہیں اخ

 ہے۔ ہوتی متعین حقیقت شرعی کی عبادت

 کیا شمار شرعی منقولِ  کو صلاۃ سے نسبت اسی

 گیا۔

رجمہ

ت

ارع پھر :ب

 

 والی ارکان مخصوص اسے نے ش

 کردت ا۔ منتقل لیے کے عبادت

لثِِ كََفَظِْ الَِسْمِ۔  نسبت لغوی کی اسْم  وَمِثاَلُ الث اَ

 میں بعد ہوئی۔ بیان سے معنی کے بلندی

 لیے کے کلمہ قسمِ اس اسے نے نحویوں

 تین اور ہو مستقل معنی کا جس کیا مخصوص

 صیغے ساتھ کے اس زمانہ کوئی سے میں زمانوں

 عام کسی نقل یہاں ہو۔ نہ ہوا ملا پر بنا کی

 

ت

 نے اصطلاح کی نحو علمِ بلکہ نہیں نے جماغ

 کی۔

رجمہ

ت

 ہے۔ اسم لفظ مثال کی قسم تیسری :ب

عْنَی العُْلوُ ِ۔  نحوی بلندی۔ یعنی عُلوُ    کاَنَ فِ الل غَُةِ بَِِ

  کی بلندی بھی میں معنی کے اسم

ت

 
 بیان مناس

 الیہ مسند اور مسند میں کلام اسم کہ ہوئی

   ہے، سکتا بن دونوں
 
 حرف و فعل کہ ج

 رکھتے۔ نہیں وسعت جیسی اس سے اعتبار اس

ذ میں زَیْدٌ قاَئمٌِ  جیسے  اسم دونوں قائم اور زت 

ی کی ان اور ہیں  
کی ت

ر

ت

 ہیں؛ الگ حیثیتیں ب

 کے جملے مکمل معنی کا فعل میں ضَرَبَ زَیْدٌ 
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والے الفاظ متعدد معانی  

 

 اسم لیے اس ہے۔ ملتا ساتھ کے فاعل لیے

 ہے۔ آتی سمجھ ت ات کی ہونے اعلیٰ نسبت کی

رجمہ

ت

 تھا۔ میں معنی کے بلندی میں لغت یہ :ب

لََلةَِ ثُم َ نقََلهَُ الن حَُاةُ   الن ُحَاة  إلَِی كََِمَةن مُسْتقَِل ةَن فِ الد َ

 فنی ای   کو اسْم نے انہوں ہے؛ جمع کی نحویوں

كََِمَة مُسْتقَِل ةَ فِ  کیا۔ مقرر پر طور کے اصطلاح
لََلةَ  :ہے استقلال میں معنی کے لفظ اس الد َ

ذ، ان اور کتاب زت 

س

ام جیسے ان

س

 کے معنی اپنے ت

 تعلق لازمی ساتھ کے حرف ت ا فعل کسی لیے

 نہیں۔ محتاج کے

غیَْرِ مُقْتَرِنةَن   غیَْرِ مُقْتَرنِةَن بزَِمَانن مِنَ الْْزَْمنَِةِ الث لََاثَةِ۔
 ت ا حال ماضی، زمانۂ ساتھ کے معنی یعنی بزَِمَان

 نہ ہوا ملا زمانہ مخصوص کوئی سے میں استقبال

 کے لفظ میں تعریف فنی اس کی اسم نحوی ہو۔

  ساتھ کے معنی مستقل

ت
ت

 کی اقتران کے وق

 اور اسم میں نحو سے اس ہے؛ ضروری نفی

رق کے فعل

س

 ہے۔ آتی سامنے بنیاد کی ق

رجمہ

ت

 مستقل ایسی اسے نے نحویوں پھر :ب

 

ت

 تین جو کیا استعمال لیے کے کلمہ والی دلال

ررن ساتھ کے زمانے کسی سے میں زمانوں

ت

مقی
 

 ہو۔ نہ

لُ،وَإنِْ لمَْ یشَْتهَِرْ فِ  لمَْ یُتْركَِ الْْوَ َ  لفظ اگر  الث اَنِِ وَ

ا استعمال طرح اسی بھی میں معنی پہلے

ت

 رہے ہوت

 منقول وہ تو بھی، میں معنی نئے دوسرے اور

 پہلے میں جس نہیں داخل میں صورت اس کی

رک استعمال کا معنی

ت

 دونوں یہاں ہو۔ ہوچکا ب

 الگ الگ حیثیت کی ان اور ہیں ت اقی استعمالات

 ہوگی۔ متعین

ةًّ وَفِ الث اَنِِ  لِ مَر َ بَلْ یسُْتعَْمَلُ فِ الَْْوْضُوعِ الْْوَ َ
ة  أخُْرَى۔  دوسری أخُْرَى اور مرتبہ ای   مَر َ

 اصلی لفظ کبھی ہیں۔ میں معنی کے مرتبہ

  کبھی اور میں لہ موضوع

ت

 
 والے مناس

 معانی دونوں ہوگا۔ استعمال میں معنی دوسرے

اکہ ہے ضروری سمجھنا تعلق درمیان کے

ت

 ت

رق میں استعمال مجازی اور اصل

س

 معلوم ق

 ہوسکے۔

رجمہ

ت

 نہ مشہور طرح اس معنی دوسرا اگر اور :ب

 کبھی لفظ بلکہ جائے، دت ا چھوڑ معنی پہلا کہ ہو

 میں معنی دوسرے کبھی اور میں معنی پہلے

 ہو۔ استعمال

لِ حَقيِقَةًّ  لن سِْبةَِ إلَِی الْْوَ َ لن سِْبةَِ إلَِی الث اَنِِ یسَُمی َ باِ وَباِ
ازًّا۔  میں معنی کردہ وضع اصل حَقيِقَة  مَجَ

از اور ہے استعمال  میں معنی دوسرے اس مَجَ

 مقرر میں ابتدا لفظ لیے کے جس ہے استعمال

  میں دونوں مگر تھا، نہ

ت

 
 کا مجاز گئی۔ ت ائی مناس

اوُز تعلق رے اصل یعنی ہے، سے تَََ

 

 سے داب

رھ آگے

 

ا۔ استعمال میں معنی دوسرے کر ب 

س

 کرت
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اقسام مترادف اور مرکب کی  

 

 دو سے اعتبار کے استعمال کی لفظ ہی ای   یہ

 ہیں۔ حیثیتیں مختلف

رجمہ

ت

 اسے سے اعتبار کے معنی پہلے تو :ب

 مجاز سے اعتبار کے معنی دوسرے اور حقیقت

 ہیں۔ کہتے

جُلِ  لن ِسْبةَِ إلَِی الَْْيوَاَنِ الُْْفتَْرسِِ وَالر َ کاَلْْسََدِ باِ
جَاعِ۔  درندہ یعنی شیر، میں اصل أسََد  الش ُ

 کے رَجُلٌ شُجَاع ہوا۔ وضع لیے کے جانور،

  کی بہادری استعمال کا شیر لیے

ت

 
 سے مناس

 حقیقی میں کہنے میں نے جنگل میں شیر دیکھا ہے۔

میں نے ای  شیر کو  جبکہ ہے، سکتا ہو مراد درندہ

ان سے تیر چلاتے دیکھا

س

 مراد بہادری کی ان

 کا چلانے تیر ہے؛ ہوتی واضح ت ات کی ہونے

رینہ کا معنی مجازی یہاں فعل

ت

ا ق

ت
س

 
 ہے۔ ن

رجمہ

ت

 آدمی بہادر اور شیر درندہ اسد لفظ جیسے :ب

ا استعمال لیے کے

ت

 ہے۔ ہوت

لن سِْبةَِ إلَِی الث اَنِِ  لِ حَقيِقَةٌ، وَباِ لن ِسْبةَِ إلَِی الْْوَ َ فهَُوَ باِ
ازٌ۔ ل  مَجَ لن ِسْبةَِ إلَِی الْْوَ َ  اصل والا شیر سے باِ

لن ِسْبةَِ إلَِی الث اَنِِ  اور ہے مراد معنی  بہادر سے باِ

 میں استعمال پہلے لفظ ای   معنی۔ والا آدمی

ا مجاز میں دوسرے اور حقیقت

ت

 بعض ہے۔ ہوت

 :ہیں کرتے ذکر الگ بھی قسم کی مُرْتَََل علماء

 دوسرے سے معنی ای   استعمال کا لفظ جس

 میں دونوں کہ ہو منتقل صورت ایسی میں

 

ت

 
 میں اصل کو لفظ کے جَعْفرَ ہو۔ نہ مناس

ام کے شخص کسی میں بعد اور نہر چھوٹی

س

 کی ت

 منقول کو اس بعض ہے۔ گیا سمجھات ا سے مثال

 لیے اس ہیں، کرتے داخل میں ہی مشترک ت ا

 ہے۔ اختلاف میں کرنے شمار قسم مستقل اسے

رجمہ

ت

 حقیقت سے اعتبار کے معنی پہلے پس :ب

 ہے۔ مجاز سے اعتبار کے دوسرے اور

 اقسام کی مرکب اور مترادف

 معنی اور ہونے ای   کے لفظ  فصَْلٌ: إنِْ کاَنَ 

 میں مقابلے کے صورتوں کی ہونے متعدد کے

 کی ہونے ای   معنی اور متعدد الفاظ اب

رادف اسے ہے۔ آتی صورت

ت

 بعد ہیں۔ کہتے ب

 وہی یہ ہوگی؛ شروع تقسیم کی مرکب میں

را کے لفظ میں جس ہے مرکب

س

 
 متعلقہ اپنے اخ

را معنوی

س

 
  مقصوداً  پر اخ

ت

 ہیں۔ کرتے دلال

عْنَی وَاحِدًّا یسَُمی َ مُتَراَدفًِّا۔ دًّا وَالَْْ   الل فَظُْ مُتعََد ِ

 ای   مگر ہوں مختلف جو ہیں الفاظ وہ مُتَراَدفِ

ر معنی ہی
 
 أسََد لیے کے شیر جیسے کریں۔ ظاہ

 ہیں، الگ الفاظ ہیں؛ ملتے الفاظ دو کے ليَْث اور

 مشترک یہ ہے۔ ہی ای   جانور درندہ مراد

رعکس ت الکل کے  لفظ میں مشترک کیونکہ ہے، ب 

 کے رَدیِف ہیں۔ ہوتے متعدد معانی اور ای  

  اسی ہیں، کے والے آنے پیچھے معنی

ت

 
 مناس
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اقسام مترادف اور مرکب کی  

 

 بعد کے ای   لیے کے معنی ہی ای   سے

 گیا۔ کہا مترادف پر آنے لفظ دوسرا

رجمہ

ت

 معنی اور ہوں متعدد الفاظ اگر :فصل :ب

 ہیں۔ کہتے مترادف انہیں تو ہو ای  

 معنی کے شیر کو ليَْث اور أسََد  کاَلْْسََدِ وَالل يَثِْ،

 ادا معنی ای   طرح اسی گیا۔ کہا مترادف میں

 کا الفاظ مختلف میں زت ان ای   لیے کے کرنے

ا

س

 الفاظ دو محض لیکن ہے، بنیاد کی مترادف ہوت

ا متعلق سے موضوع کسی میں آپس کا

س

 کافی ہوت

ا متحد کا معنی اصل کے ان نہیں؛

س

 ملحوظ ہوت

 ہے۔

 میں کتاب غيَْث اور غيَمْ  وَالغْيَمِْ وَالغْيَثِْ۔

 کو ت ادل عموماً غيَمْ ہیں۔ آئے مثال کی مترادف

ا کہا

ت

ا لیے کے ت ارش غيَْث جبکہ ہے جات

ت

 ہے؛ آت

رادف کی جوڑے اس سے لحاظ کے لغات

ت

 کی ب

 آتی سامنے ت اریکی لفظی ای   میں ہونے مثال

 ت ا دو کہ ہے یہی بہرحال قاعدہ اصل ہے۔

 ہو۔ مقصود معنی ہی ای   سے الفاظ الگ چند

 الگ کے ت ارش اور ت ادل ہوئے دیکھتے کو مثال

رق کا استعمال لغوی

س

ا نہیں نظرانداز بھی ق

س

 کرت

 چاہیے۔

رجمہ

ت

، اور اسد جیسے :ب

 

م اور ل 
 

ت

س

ع

۔ اور 

 

ن ث

س

 ع

 دو کی مرکب اب  قسِْمَانِ۔فصَْلٌ: الُْْرَك َبُ 

ری

 

بٌ تَام   :ہیں قسمیں ب  مُرَك َبٌ  اور مُرَك َ
 ہے ہوجاتی مکمل ت ات اتنی میں پہلے ۔ناَقصِ

  تو جائے ہو خاموش والا بولنے کہ

س
س

 والے س

 جبکہ ہو، نہ محسوس کمی کی لفظ ضروری کسی کو

 ہوتی۔ نہیں پوری ابھی ت ات میں دوسرے

رجمہ

ت

 ہیں۔ قسمیں دو کی مرکب :فصل :ب

، وَهُوَ مَا ا الُْْرَك َبُ الت اَم ُ  کی مُرَك َبٌ تَام    أحََدُهََُ

كُوتُ عَليَْهِ  شرط  خاموش پر اس :ہے یصَِح ُ الس ُ

ا

س

  ہوت

ت

 ہونے جملہ طویل صرف یہ ہو۔ درس

 اور ذات کسی میں زَیْدٌ قاَئمٌِ  نہیں؛ متعلق سے

 ہے، پوری نسبت کی ہونے کھڑے کے اس

 سے حکم کے اضِْرِبْ  ہوگئی۔ مکمل خبر لیے اس

 کیونکہ ہے، سکتی ہو پوری ت ات مطلوب بھی

 

س
س

ا سمجھ والا س

ت

 کا کرنے عمل اسے کہ ہے جات

 ہے۔ گیا دت ا حکم

كُوتُ عَليَهِْ كزََیدٌْ قاَئمٌِ۔  خاموشی سُكُوت  یصَِح ُ الس ُ

ذ میں زَیْدٌ قاَئمٌِ  ہیں۔ کہتے کو  مسند یعنی مبتدا زت 

 کر مل دونوں ہے؛ مسند یعنی خبر قائم اور الیہ

ا کہا خبر جسے ہیں کرتے پوری ت ات وہ

ت

 ہے۔ جات

 تعلق صحیح کا الیہ مسند اور مسند میں جملے کسی

ا سکوت سے اعتبار اسی تو ہوجائے مکمل

س

 کرت

 

ت

 ہے۔ درس
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اءخبر 

 
س

اور ان  

 

رجمہ

ت

ام مرکب پہلی :ب

ت

 ت ات پر جس یعنی ہے، ت

ذ جیسے ہوجائے، مکمل  ہے۔ کھڑا زت 

  الُْْرَك َبُ الن َاقصُِ، وَهُوَ مَا لیَسَْ كَذٰلكَِ۔وَثَانيِهِمَا 

 سمجھ حصہ متعلقہ کوئی کا معنی میں مُرَك َبٌ ناَقصِ

ا تو میں

ت

 ابھی نے والے بولنے مگر ہے آجات

غلَُامُ  جیسے کیا۔ نہیں مکمل حکم ت ا  خبر مطلوب
ذ  تو جائے کہا زَیْدن   لیکن ہوا معلوم غلام کا زت 

 ہے، مقصود کہنا کیا میں ت ارے کے غلام اس

جُلُ العَْالمُِ  صرف ہے؛ ت اقی ابھی یہ  بولنے الر َ

 ہے ہوتی پہچان کی آدمی عالم ای   بھی سے

 ملتی۔ نہیں خبر مکمل مگر

رجمہ

ت

اقص مرکب دوسری :ب

س

 پر جس یعنی ہے، ت

 ہو۔ نہ مکمل ت ات

اء اور خبر

 
س

 ان

ام مرکبِ  فصَْلٌ: الُْْرَك َبُ الت اَم ُ ضَرْبَانِ۔

ت

 کی ت

اء۔ اور قضیہ، ت ا خبر :ہیں قسمیں دو

 
س

 دونوں ان

 پہلے لیکن ہے ہوتی مکمل ت ات مطلوب میں

 ہوتی مقصود خبر کی واقعے ت ا  نسبت کسی میں

 تمنا، سوال، نہی، امر، میں دوسرے اور ہے

رجی

ت

 ہے۔ ہوتی ت ات جیسی ندا ت ا ب

رجمہ

ت

ام مرکب :فصل :ب

ت

 ہیں۔ قسمیں دو کی ت

بَرُ  ا الَْْ بَرُ وَالقْضَِي َة  وَالقْضَِي َةُ۔ یقَُالُ لِْحََدِهََِ  الَْْ

ام ایسی ای  

ت

رکیب ت

ت

 امر کسی سے جس ہے ب

 دینا اطلاع کی ہونے نہ ت ا ہونے واقع کے

 میں زَیْدٌ لیَسَْ بعَِالمِن  ت ا زَیْدٌ عَالمٌِ  ہو۔ مقصود

رعکس کے اس ہیں۔ نسبتیں خبری دونوں أزََیْدٌ  ب 
 نہیں خبر کوئی والا پوچھنے یہ ہے؛ سوال قاَئمٌِ؟

اء لیے اس رہا، دے

 
س

 ہے۔ ان

رجمہ

ت

 کہا قضیہ اور خبر کو ای   سے میں ان :ب

ا

ت

 ہے۔ جات

 یہاں معنی کے حِکاَیَة  وَهُوَ مَا قصُِدَ بهِِ الْْکِاَیَةُ 

ا بیان کا نسبت ت ا واقعے کسی

س

 محض ہیں، کرت

ا حادثہ ت ا قصہ

س

 کہتا والا بولنے نہیں۔ مراد سنات

مَاءُ فوَْقنََا ہے  نسبت ای   تو ،العَْالمَُ حَادثٌِ  ت ا الس َ

ا بیان میں صورت کی خبر کو

ت

 کا اس ہے۔ کرت

 کے نوعیت کی خبر اس جانچنا کذب ت ا صدق

 ہوگا۔ مطابق

دْقَ وَالكَْذِبَ۔ ِ تمَِلُ الص    کی خبر  وَيََْ

ت

 یہ علام

 احتمال کا کذب و صدق مفہوم کا اس کہ ہے

ا

ت

 کے نسبت کردہ بیان میں اس یعنی ہو، رکھ

 خبر بطورِ  گنجائش کی ہونے نہ ت ا ہونے مطابق

 ت ا اچھا کا متکلم معیار اصل یہاں جاسکے۔ سمجھی

را ا شخص ب 

س

 معلوم سے ہی پہلے نہ اور نہیں ہوت

ا دیکھا کو مفہوم لفظی کے خبر بلکہ واقعہ؛

ت

 جات

 ہے۔
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اء

 
س

 خبر اور ان

 

رجمہ

ت

 واقعہ کسی سے جس ہے کلام ایسا وہ اور :ب

ا  ت ا سچا جو اور ہو مقصود دینا خبر کی

 

 ہوسکتا جھوت

 ہو۔

یقَُالُ لقَِائلِهِِ: إنِ هَُ صَادقٌِ أوَْ کاَذِبٌ۔  دینے خبر  وَ

 کہ ہے جاسکتا کہا یہ میں ت ارے کے والے

 سوال آدمی جو لیکن جھوٹ؛ ت ا کہا سچ نے اس

ا کو کسی ت ا ہے دیتا حکم ہے، پوچھتا

ت

 ہے پکارت

ا ت ا سچا پر بنیاد کی پکار ت ا سوال اس اسے

 

 جھوت

ا۔ کہا نہیں

ت

اء اور خبر یہی جات

 
س

رق عملی کا ان

س

 ق

 ہے۔

رجمہ

ت

ا ت ا سچا کو والے کہنے کے اس اور :ب

 

 جھوت

 ہے۔ جاسکتا کہا

مَاءُ فوَْقنََا، وُ: الس َ مَاءُ فوَْقنََا  نَحْ  جملہ خبری ای   الس َ

 دی خبر کی ہونے اوپر کے آسمان میں جس ہے

 بھی تو کرے انکار کا خبر مخاطب کوئی اگر گئی۔

اء کر بدل حیثیت خبری کی اس سے اس

 
س

 ان

 ہوجاتی۔ نہیں

لمَُ حَادثٌِ۔  کے عالم میں العَْالمَُ حَادثِ  وَالعْاَ

 کے شخص کسی ہوا۔ بیان حکم کا ہونے حادث

ردی  

س
س

  کی حکم اس ب

ت
ت

  صداق

ت

 
ای

 

 کسی ت ا ہو ت

ردی   کے دوسرے

س
س

 دونوں ہو، بحث پر اس ب

 اس کیونکہ گی، رہے ہی خبر یہ میں صورتوں

 ہے۔ ہوئی بیان نسبت ای   ذریعے کے

رجمہ

ت

ارے آسمان :مثلاً :ب
 
 عالم اور ہے، اوپر ہ

 ہے۔ حادث

ُ قضَِي ةٌَ وَخَبَرٌ   یہاں  فإَنِْ قيِلَ: قوَْلنَُا لََ إلِهَٰ إلَِ َ اللّ َ

 سچا شک بلا لََ إلِهَٰ إلَِ َ اللّ َ  کہ ہوا پیش اعتراض

 طرح کس احتمال کا جھوٹ میں اس ہے؛ کلمہ

ا

س

 اور صدق میں تعریف کی خبر جبکہ جائے مات

 اشکال اس ہے؟ شرط احتمال کا دونوں کذب

 یقینی کا ہونے حق کے کلمے طرف ای   میں

 منطقی کی خبر طرف دوسری اور ہے اعتقاد

 بغیر کیے الگ اعتبارات دونوں ہے؛ تعریف

ا۔ نہیں حل اشکال

ت

 ہوت

 کے لََ إلِهَٰ إلَِ َ اللّ َ   مَعَ أنَ هَُ لََ يََْتمَِلُ الكَْذِبَ؟

ردد کوئی میں ماننے سچا کو مضمون

ت

 اس نہیں؛ ب

 یہ سے اعتبار کے محمول اور موضوع خاص کے

 کہ ہے پر ت ات اس صرف اشکال ہے۔ حق

 کی خبر یہ تو آت ا احتمال منطقی کا کذب و صدق

 گا؟ آئے کیسے تحت کے تعریف

رجمہ

ت

ارا :جائے کہا اگر :ب
 
ا قول ہ

َ
ُ  إلَِ َ  إلِهَٰ  ل  اللّ َ

 کا جھوٹ میں اس حالانکہ ہے، خبر اور قضیہ

 نہیں۔ امکان

تمَِلهُُ۔ دُ الل فَظِْ يََْ ر َ دُ الل فَظْ  قلُتُْ: مُجَ ر َ  یعنی مُجَ

 دیکھا کو حیثیت کی ہونے خبر لفظی صرف

 نسبت کوئی کی نفی ت ا اثبات میں اس تو جائے

ر
 
 صدق سے اعتبار تصوری جسے ہے، ہوتی ظاہ
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اء

 
س

 خبر اور ان

 

   مگر ہے۔ جاسکتا دیکھا تحت کے کذب ت ا
 
 ج

 ے خاص اس
ن

س

قض

 متعلقہ اور اطراف دونوں کے 

 ہونے سچا کے اس تو جائے دیکھا کو حقیقت

 کو امکان میں تعریف کی خبر نہیں۔ شبہ میں

ر کہ نہ ہے، گیا لیا سے حیثیت منطقی و لفظی
 
 ہ

  میں واقعے کے خبر
ً
ملا
ع

  احتمال دونوں 

ت

 
ای

 

ا ت

س

 ہوت

 ہے۔ ضروری

رجمہ

ت

 کے ہونے لفظ صرف :ہوں کہتا میں تو :ب

ا احتمال یہ میں اس سے اعتبار

ت

 ہے۔ ہوت

لن ظََرِ إلَِی خُصُوصِي ةَِ الَْْاشِیتََيِْْ    وَإنِْ کاَنَ باِ

اشِیتََيْْ   کنارے، دو حَاشِیتَيَْْ  میں خُصُوصِي َةِ الَْْ

 محمول اور موضوع ہے۔ تثنیہ کا طرفین یعنی

ا سے دیکھنے حقیقت خاص کی

 

مہ
کل

 میں توحید 

 مجرد کے خبر مگر نہیں؛ گنجائش کی کذب

 سے اس ہے۔ اعتبار دوسرا ای   دیکھنا کو مفہوم

ا

 

مہ
کل

  کی توحید 

ت
ت

 ت ات کوئی خلاف کے صداق

 آتی۔ نہیں لازم

تمَِلن للِكَْذِبِ۔  دو حاصل کا مقام اس  غیَْرَ مُحْ

از کا حیثیتوں  

ت

 خبری مجرد** :ہے ام

رکیب

ت

 کی اطراف خاص ت ا واقعے** اور **ب

  قطعی

ت
ت

رق میں دونوں ۔**صداق

س

 کی ہونے ق

 گا کہلائے ہی خبر بھی قضیہ ایسا ای   سے وجہ

ا سچا کا جس

س

 ہو۔ یقینی ہوت

رجمہ

ت

 اعتبار کے طرفوں دونوں خاص اگرچہ :ب

ا۔ نہیں احتمال کا جھوٹ یہ سے

ت

 رکھ

نشَْاءُ۔ : الِْْ یقَُالُ لثِاَنِِ القْسِْمَيِْْ نشَْاء  وَ  مرکبِ الِْْ

ام

ت

 پوری ت ات میں اس ہے۔ قسم دوسری کی ت

 کی نسبت معدوم ت ا  موجود کسی مگر ہے ہوتی

ا؛ نہیں مقصود دینا خبر

ت

 حکم کا کام کسی کبھی ہوت

ا

ت

 توقع، کبھی تمنا، کبھی روکنا، کبھی ہے، ہوت

 اسی کو قائل کے اس لیے اس پکار۔ ت ا سوال

 کہا نہیں کاذب ت ا صادق سے اعتبار کے کلام

ا۔

ت

 جات

رجمہ

ت

اء کو قسم دوسری :ب

 
س

ا کہا ان

ت

 ہے۔ جات

، نشَْاءِ أقَسَْامٌ: أمَْرٌ، وَنَّيٌْ، وَتَمَن ن للَِِْ  کام کسی أمَْر  وَ

كتُْبْ  جیسے دینا حکم کا کرنے کے  کام کسی نَّيْ ؛اُ

ن  ؛لََ تكَْتُبْ  جیسے روکنا سے  چیز مطلوب کسی تَمَن 

ذ کہ کاش جیسے آرزو کی ا؛ یہاں زت 

ت

 س   یہ ہوت

اء

 
س

 دینے خبر میں ان کیونکہ ہیں مثالیں کی ان

 ہے۔ معنی کا خواہش ت ا روک طلب، بجائے کے

، وَاسْتِفهَْامٌ، وَندَِاءٌ۔ ن   وَتَرَج ن  توقع اور امید تَرَج 

ر
 
ا ظاہ

س

ذ جیسے کرت ات 

 

ذ  ش  اسِْتِفهَْام آجائے؛ آج زت 

ا سوال

س

 کو کسی ندَِاء اور ؛أزََیْدٌ قاَئمٌِ؟ جیسے کرت

ا

س

اء میں کتابوں نحوی ۔یَا زَیْدُ  جیسے پکارت

 
س

 کی ان

ذ رت 

س

 کی چھ ان یہاں مگر ہیں، ملتی بھی اقسام م

رق سے مثال

س

 ہے۔ گیا کیا واضح ق
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اقص کی

س

اقسام مرکبِ ت  

 

رجمہ

ت

اء اور :ب

 
س

 تمنا، نہی، امر، :ہیں قسمیں کی ان

 ندا۔ اور سوال امید،

اقص مرکبِ 

س

 اقسام کی ت

اءن۔ مُرَك َب   فصَْلٌ: الُْْرَك َبُ الن َاقصُِ عَلَی أنَْحَ
 نہیں پوری ت ات کی والے بولنے میں ناَقصِ

را کے اس ہوتی۔

س

 
 سے دیکھنے تعلق ت اہمی کا اخ

 مقید غیر و مقید دوسری اور توصیفی اضافی،

 کہ چاہیے رکھنا ت اد ہیں۔ آتی سامنے صورتیں

ام مرکبِ لازماً سے ہونے لفظ دو

ت

ا؛ نہیں ت

ت
س

 
 ن

ا کا طلب ت ا اسناد مکمل

س

 ہے۔ معیار ہوت

رجمہ

ت

اقص مرکب :فصل :ب

س

 قسمیں کئی کی ت

 ہیں۔

۔منِْهَا الُْْرَك َبُ  ضَافِ ُ كَغُلَامِ زَیْدن  غلَُامُ زَیْدن   الِْْ

 الیہ مضاف دوسرا اور مضاف لفظ پہلا میں

ذ تعلق کا غلام ہے۔  مگر گیا، کیا طرف کی زت 

 ت ا ہونے کھڑے ہونے، موجود کے غلام اس

 ہوئی؛ نہیں ابھی ت ات کی دینے خبر اور کوئی

ذا

س

ٰ
اقص اور ہے بھی اضافی مرکبِ یہ ل

س

 بھی۔ ت

ذ میں اس  ہے۔ قید لیے کے غلام نسبت کی زت 

رجمہ

ت

ذ جیسے ہے، اضافی مرکب میں ان :ب  کا زت 

 غلام۔

 میں مُرَك َب تَوْصِيفِي  وَمنِْهَا الُْْرَك َبُ الت وَْصِيفيِ ُ 

 صفت کی اس دوسرا اور موصوف لفظ ای  

ا

ت

جُلُ العَْالمُِ  جیسے ہے، ہوت  عالم سے اس ۔الر َ

 مراد شخص ای   ساتھ کے صفت کی ہونے

 ت ا حکم مکمل کوئی میں ت ارے کے اس لیکن ہوا،

 لیے کے موصوف اپنے صفت ہوئی۔ نہیں خبر

 مرکبِ یہ لیے اس ہے، دیتی کام کا قید

 ہے۔ بھی صورت ای   کی تقییدی

جُلِ العَْالمِِ۔ لر َ جُلِ العَْالمِ  کاَ  وہ مراد سے الر َ

  صفت کی علم لیے کے جس آدمی

ت

 
ای

 

 ہے۔ ت

  تو جائیں بولے الفاظ یہی صرف اگر

س
س

 والا س

 اس ہے؛ سکتا رہ منتظر کا نسبت مکمل کسی ابھی

اقص مرکب یہ لیے

س

 مضاف میں اضافی ہے۔ ت

 میں توصیفی اور ہیں ہوتے الیہ مضاف و

ر دوسرا میں دونوں صفت؛ و موصوف

س

 
 پہلے خ

 ہے۔ رہا کر محدود سے اعتبار کسی کو

رجمہ

ت

 جیسے ہے، توصیفی مرکب میں ان اور :ب

 آدمی۔ عالم

 مطبوعہ اصل یہاں  وَمنِْهَا الُْْرَك َبُ الت قَْیيِدِي ُ 

رَك َبُ الت قَْیيِدِي میں عبارت فِ  لیکن ہے، آت ا الُْْ
ار  منطقی و نحوی میں ت ارے کے مثال کی الد َ

 بتات ا مناس   غیَْرُ الت قَْیيِدِي سے اعتبار کے تقسیم

را دونوں میں تقییدی ہے۔ گیا

س

 
 معنی مستقل اخ

 کے پہلے دوسرا اور ہیں ہوتے والے رکھنے

ا قید لیے

ت
س

 
جُلُ  اور غلَُامُ زَیْدن  جیسے ہے، ن الر َ

ر ای   میں تقییدی غیر ؛العَْالمُِ 

س

 
ا اداۃ خ

ت

 ہے ہوت
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ُ
ة

ُ
ام َ

ْ

ت

ق
َ
أ
َ
ُو مُ و
ه
ْ ف
َ
م
ل

 ا

 

 معنی کا اس کر مل ساتھ کے دوسرے اور

ا مکمل

ت

ار جیسے ہے، ہوت  اور حرف فِ  میں فِ الد َ

ار  عبارت ہوئی چھپی کی مصنف ہے۔ اسم الد َ

رق یہ بغیر کیے تبدیل

س

 ہے۔ ضروری سمجھنا ق

ارِ۔ ار  كَفيِ الد َ  ہیں۔ میں گھر معنی کے فِ الد َ

 کلمہ ت ا اسم والی کرنے ادا معنی مستقل فِ 

ار اسے ہے؛ اداۃ بلکہ نہیں،  ساتھ کے الد َ

قدَْ  آئی۔ میں سمجھ نسبت کی مکان سے ملانے
 اگر ہے؛ فعل قاَمَ  اور ہے اداۃ قدَْ  میں قاَمَ 

 الگ پر تکمیل کی اسناد تو رہیں اکیلے دونوں

ا کلام

س

 ہو خبر پوری قدَْ قاَمَ زَیْدٌ  جبکہ ہوگا، کرت

 دوسرے پہلا میں لفظوں دونوں ان ہے۔ سکتی

 الیہ مضاف ت ا وصف میں معنی اس لیے کے

ا نہیں

ت
س

 
ا میں توصیفی و اضافی طرح جس ن

ت

 ہوت

 ہے۔ مثال کی تقییدی غیر یہی ہے۔

رجمہ

ت

 جیسے ہے، تقییدی مرکب میں ان اور :ب

 میں۔ گھر

ثُ الْْلَفْاَظِ۔  الفاظ پر مقام اس  وَهٰهُنَا قدَْ تَم َ بَحْ

  طرف کی معانی کے ان اور تقسیم کی

ت

 دلال

 لفظ پہلے ہیں۔ ہوجاتے مکمل مسائل بنیادی کے

  اور

ت

رق، کے دلال

س

  وضعی لفظی پھر ق

ت

 دلال

 تقسیم کی مفرد مرکب، و مفرد اقسام، تین کی

 اب ہوئیں۔ بیان صورتیں کی مرکب اور

 کے الفاظ جو ہوگی پر معانی ان توجہ اصل

 ہیں۔ ہوتے حاصل میں ذہن ذریعے

رجمہ

ت

 ہوگئی۔ مکمل بحث کی الفاظ یہاں :ب

ثِ الَْْعَانِِ۔  کا نرُْشِدُكَ   وَالْْنَ نرُْشِدُكَ إلَِی بَحْ

ا رہنمائی معنی

س

 سے لفظوں بحث اب ہے۔ کرت

رھ آگے

 

 والے ہونے حاصل میں ذہن کر ب 

رئی و کلی کی اس مفہوم،

س

 
 میں بعد اور حیثیت خ

 جائے طرف کی مسائل منطقی دیگر و تعریفات

 بحث کی وسیلے اس تھا؛ وسیلہ کا معانی لفظ گی۔

 شروع تحقیق کی معانی مقصود کرکے مکمل

 ہے۔ ہورہی

رجمہ

ت

 کی بحث کی معانی تمہیں ہم اب اور :ب

 ہیں۔ کرتے رہنمائی طرف

 وَأقَسَْامُهُ الَْفهُْومُ 

 ہیں کہتے کو معنی اس مَفهُْوم  فصَْلٌ: الَْْفهُْومُ،

  لفظ جو

س
س

 ذہن سے جاننے کے چیز کسی ت ا س

 کے ہونے مکمل بحث کی الفاظ ہو۔ حاصل میں

ر ہے۔ پر معانی ذہنی اب توجہ اصل بعد
 
 ہ

 صرف کے اس کہ گا جائے دیکھا کو مفہوم

راد سے بہت سے ہی تصور

س

 آنے صادق پر اق

 نہیں۔ ت ا ہے گنجائش کی

هْنِ، ِ هْن  أيَْ مَا حَصَلَ فِ الذ   یعنی مَا حَصَلَ فِ الذ ِ

 خارجی یہاں ہوئی۔ حاصل میں ذہن چیز جو
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ُ
ة

ُ
ام َ

ْ

ت

ق
َ
أ
َ
ُو مُ و
ه
ْ ف
َ
م
ل

 ا

 

ذاتِ  چیز

س

 ہوتی، نہیں منتقل اندر کے ذہن خود ت 

ا میں ذہن مفہوم معلوم کا اس بلکہ

ت

 ہے؛ آت

ان، مثلاً

س

ذ ت ا گھوڑا ان  ذہنی اسی تصور۔ کا زت 

رئی ت ا کلی اسے سے حکم کے مفہوم

س

 
 ہیں، کہتے خ

  اس میں خارج محض نہ

ت
ت

راد وق

س

 تعداد کی اق

 کر۔ دیکھ

 تقسیم اس ہیں۔ قسمیں دو کی مفہوم  قسِْمَانِ۔

اع ت ا امکان کا شرکت معیار کا

س
ت

   ہے۔ ام
 
 ج

 ای   وہ سے لانے میں ذہن کو معنی خاص کسی

 تو ہوجائے متعین ساتھ کے ذات مخصوص ہی

رئی وہ

س

 
   اور ہے، خ

 
 پر بنا کی مفہوم صرف ج

راد کئی

س

 ہے۔ کلی تو ہو ممکن صدق پر اق

رجمہ

ت

 میں ذہن چیز جو یعنی مفہوم، :فصل :ب

 ہیں۔ قسمیں دو کی اس ہو، حاصل

، ا جُزْئيِ ٌ  تصور کے جس ہے وہ جُزْئيِ  أحََدُهََُ

 اسی اور آئے خیال کا ذات معین کسی سے

ذا کئی کا ذات مخصوص راد خ 

س

  ہی ای   پر اق

ت
ت

 وق

ا صادق میں

س

 کے زَیْد آئے۔ میں سمجھ محال آت

ام

س

رد معین اس سے ت

س

 اسی تصور کا ذات کی ق

 ہے۔ کا نوعیت

۔  متعین ای   کسی مفہوم میں كَُ ِي  وَالث اَنِِ كَُ ِي ٌ

رد خارجی

س

ان نہیں؛ ت ابند کا ق

س

ذ، مفہوم کا ان  زت 

انوں دوسرے اور عمرو

س

 ہے، آسکتا صادق پر ان

  اس چاہے

ت
ت

 لات ا میں ذہن کو ای   کسی وق

 ں دونوں جائے۔

س

 
 اور تصور صرف میں تعری

  کی صدق پر کثیرین

ت

 گی۔ جائے دیکھی صلاح 

رجمہ

ت

رئی ای   :ب

س

 
 کلی۔ دوسری اور خ

ا الُْْزْئيِ ُ فهَُوَ  رئی  أمَ َ

س

 
 اتنا صرف میں تعریف کی خ

رد ای   میں خارج کہ نہیں

س

 ہے۔ موجود ق

رد ای   میں خارج کے وَاجِبُ الوُْجُود

س

 ہونے ق

 صرف کے لفظ کلی کے اس ہے؛ الگ ت ات کی

رد دوسرے سے تصور

س

 منطقی کی تصور کے ق

 ت اری ذاتِ  اللّ َ  جبکہ ہوگا۔ الگ اعتبار کا گنجائش

ام مخصوص کا تعالیٰ

س

 اس اسے لیے اس ہے، ت

رئی سے حیثیت خاص

س

 
ا سمجھا خ

ت

 ہے۔ جات

هِ  هِ   مَا يََْنعَُ نفَسُْ تَصَو رُِ  بہت قید کی نفَسُْ تَصَو رُِ

 فیصلہ یہ ہی تصور صرف کا معنی کسی ہے۔ اہم

راد سے بہت وہ کہ دے کر

س

 نہیں صادق پر اق

رئی وہ تو آسکتا،

س

 
ر لیے کے اس ہوگا۔ خ

 
 جا ت اہ

راد کر

س

ا تلاش اق

س

 قائم دلیل خارجی الگ ت ا کرت

ا

س

ذ نہیں؛ مطلوب کرت ص کا زت 

س

خ

 

مس

 خود مفہوم 

ا

ت

 ہے۔ شخص خاص ای   وہ کہ ہے بتات

 کا مفہوم کسی صِدْق  عَنْ صِدْقهِِ عَلَی كَثِیریِنَ۔

رد کسی

س

ا منطبق سے طور صحیح پر ق

س

 ہے۔ ہوت

راد سے بہت سے كَثِیریِنَ 

س

رئی ہیں۔ مراد اق

س

 
 خ

ص ای   اس میں

س

خ

 

مس

ذا متعدد کو مفہوم  راد خ 

س

 اق

رض صادق پر

س

ا  ق

س

  پر بنا کی تصور خود کرت

ت

 درس

 کسی کو حیثیت کی دیوار خاص اس جیسے نہیں،
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  سے حیثیت اسی عین پر دیوار دوسری

ت

 
ای

 

 ت

 جاسکتا۔ کیا نہیں

رجمہ

ت

رئی :ب

س

 
 ہی تصور صرف کا جس ہے وہ خ

راد سے بہت اسے

س

 روکتا سے آنے صادق پر اق

 ہو۔

و  کے اشخاص معین عَمْر اور زَیْد  كَزَیدْن وَعَمْرن

ام

س

ر سے میں دونوں ہیں؛ ت
 
 معین اپنے ای   ہ

رد

س

ا لے طرف کی ق

ت

 کی نوع کلی کسی نہ ہے، جات

رئیِ یہ طرف۔

س

 
 ہیں۔ مثالیں کی حقیقی خ

الفْرََسِ  الفْرََس  وَهٰذَا   موجود سامنے کر کہہ هٰذَا 

ارہ طرف کی گھوڑے خاص اسی

 

 ہے۔ گیا کیا اش

ذاتِ  گھوڑا

س

 کے هٰذَا مگر ہے، مفہوم کلی خود ت 

ارے

 

رد معین ای   وہ سے اش

س

 دو گیا۔ بن ق

  ای   ت الکل گھوڑے

س

  اور رن

ت

 ہوں کے قام

  

ت

ا دوسرا عین کا ای   بھی ی

س

 نہیں۔ لازم ہوت

 دیوار۔ خاص یہ یعنی هٰذَا الِْْدَار  وَهٰذَا الِْْدَارِ۔

ارے اس

 

 بلکہ نہیں دیوار بھی کوئی مراد سے اش

 اس میں تصور کے اس ہے؛ دیوار خارجی معین

رد خاص

س

امل اعتبار کا ق

 

 لیے اس ہے، ش

 صادق مفہوم یہی عین پر دیواروں دوسرے

ا۔ نہیں

ت

 آت

رجمہ

ت

ذ، جیسے :ب  دیوار۔ یہ اور گھوڑا یہ عمرو، زت 

الكُْ ِي ُ فهَُوَ  ا   ابھی کہ نہیں یہ معیار کا كَُ ِي  وَأمَ َ

راد سے بہت میں خارج

س

 ہوں؛ جاتے ت ائے اق

 میں مفہوم عمومی اس ذہن کہ ہے یہ بلکہ

 کے فرََس اور إنِسَْان سمجھے۔ ممکن کو شرکت

انوں مختلف تصور کا مفہوم

س

 کو گھوڑوں اور ان

 کلی دونوں لیے اس ہے، سکتا لے اندر اپنے

 ہیں۔

هِ   مَا لََ يََْنعَُ نفَسُْ   مطلب کا مَا لََ يََْنعَُ نفَسُْ تَصَو رُِ

 کسی اگر بنے۔ نہ رکاوٹ تصور خود کہ ہے یہ

رد کوئی ابھی میں خارج کے کلی

س

   ہو نہ ق

ت

 ی

   ہو ای   اگر نہیں؛ مانع سے ہونے کلی بھی

ت

 ی

 کے خارج ہے۔ سکتا رہ ت اقی امکان ذہنی بھی

 آئے میں فصل اگلی تقسیم الگ کی احوال متعلقہ

 گی۔

رِكَةِ فيِهِ  هِ عَنْ وُقوُعِ الش َ رْكَة  تَصَو رُِ  سے وُقوُعِ الش ِ

راد متعدد

س

ا شری   میں معنی عمومی ای   کا اق

س

 ہوت

ان دو ہے۔ مراد

س

 مگر ہیں ذاتیں الگ ان

 

ت

 

س

ان

س

 یہاں ہیں۔ شری   میں مفہوم کے ان

 کے مفہوم بلکہ نہیں اتحاد عددی ذاتی شرکت

راد سے بہت

س

 کا امکان کے ہونے صادق پر اق

ام

س

 ہے۔ ت

 صِدْقِهِ عَلَی كَثِیریِنَ   وَعَنْ صِدْقهِِ عَلَی كَثِیریِنَ۔

راد سے بہت کا مفہوم عمومی ای   یعنی

س

 پر اق

ا۔ صادق

س

رئی ہوت

س

 
 سے وجہ کی تصور نفسِ میں خ
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ا بند امکان یہ

ت

 ہے۔ رہتا کھلا میں کلی ہے، ہوت

 کرنے شمار تعداد میں خارج صرف پر بنا اسی

رئی و کلی سے

س

 
 جاسکتا۔ کیا نہیں فیصلہ کا خ

رجمہ

ت

 اس تصور صرف کا جس ہے وہ کلی اور :ب

راد سے بہت اور ہونے شرکت میں

س

 پر اق

 ہو۔ نہ مانع سے آنے صادق

نسَْانِ وَالفْرََسِ۔  متعدد معنی کے إنِسَْان  کاَلِْْ

 پر گھوڑوں مختلف مفہوم کا فرََس اور پر، اشخاص

 دیکھتے کو گھوڑے ای   کسی ہے۔ آسکتا صادق

 

ت
ت

رس لفظ بھی وق

س

 مفہوم عمومی اور وضع اپنی ق

 ہے۔ رہتا کلی سے اعتبار کے

رجمہ

ت

ان جیسے :ب

س

 گھوڑا۔ اور ان

رُ الكُْ ِي ُ وَالُْْزْئيِ ُ بتِفَسِْیَرینِْ آخَرَینِْ:  کلی  وَقدَْ یفُسَ َ

رئی اور

س

 
 کیا بیان بھی سے تعبیر اور ای   کو خ

ا

ت

 ں سابقہ مقصد ہے۔ جات

س

 
 بدلنا معنی کے تعری

 عدم اور جواز کے عقل کو حکم اسی بلکہ نہیں،

ا بیان میں زت ان کی جواز

س

 ہے۔ کرت

الكُْ ِي ُ فهَُوَ مَا جَو َزَ العْقَْلُ كَثرَْتَهُ مِنْ حَيثُْ تصََو رُِهِ، ا    أمَ َ

 مفہوم اس صرف عقل یعنی جَو َزَ العَْقْلُ كَثرَْتَه

راد سے بہت کے اس کر دیکھ کو

س

 کو ہونے اق

ان سمجھے۔ ممکن

س

 ت ات اس کو عقل تصور کا ان

ان سے بہت کہ روکتا نہیں سے

س

 یہ ہوں۔ ان

 ہے؛ نہیں خبر کی وجود خارجی امکان تصوراتی

راد ہے ممکن

س

 کلی کی تصور بھی پھر ہوں، نہ اق

 ہو۔ ت اقی حیثیت

ا الُْْزْئيِ ُ فهَُوَ مَا لََ  مَا لََ یكَُونُ   یكَُونُ كَذٰلكَِ. وَأمَ َ
 کے اس عقل کثرت کی جس معنی وہ كَذٰلكِ

ر پر بنا کی تصور نفس

س
 

 معین جیسے سمجھے، نہ جاب

ذ ذا خاص وہ ت ا زت 

س 

رد خاص اس تصور کا جس ات

س

 ق

رئی یہ ہو۔ سے حیثیت کی

س

 
 بیان دوسرا کا خ

 ہے۔

رجمہ

ت

رئی اور کلی :ب

س

 
 کی بھی تعریفیں اور دو کی خ

راد سے بہت کے جس ہے وہ کلی :ہیں جاتی

س

 اق

ا

س

 ممکن سے تصور کے اس صرف عقل ہوت

رئی اور سمجھے،

س

 
 ہو۔ نہ ایسا میں جس ہے وہ خ

 اقسام سے اعتبار کے خارج کی کلی

 دوسری کی کلی  فصَْلٌ: الكُْ ِي ُ أقَسَْامٌ: أحََدُهَا

 کے اس میں خارج کہ ہے یہ سوال میں تقسیم

راد

س

 ہے ممکن اور نہیں، ت ا ہے ممکن وجود کا اق

راد کتنے تو

س

 کی کلی یہ ہیں۔ موجود واقعاً اق

 ہونے کلی پہلے ہے؛ سوال مختلف سے تعریف

راد خارجی اب ہوا، سے تصور نفسِ فیصلہ کا

س

 اق

 ہوتی بیان قسمیں سے اعتبار کے کیفیت کی

 ہیں۔

تنَعُِ وُجُودُ أفَرَْادهِِ فِ الَْْارِجِ،  ہے وہ کلی پہلی  مَا يََْ

راد کے جس

س

 ہو۔ محال وجود میں خارج کا اق

 لیکن ہے جاسکتا سمجھا پر طور عمومی کو مفہوم
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راد والے آنے تحت کے اس

س

 پر طور خارجی اق

اممکن ت ا  عدمی میں مثالوں کی اس نہیں۔ ممکن

س

 ت

 ہیں۔ گئے لیے معانی

مَوْجُودِ. مُمْكِنِ وَاللا َ شَيْءِ وَاللا َ للا َ لََ  ،لََ شَيْء  کاَ
اعِ  اسی مثالیں کی لََ مَوْجُود اور مُمْكِن

س
ت

 ام

 ذہنی کا تعبیر ایسی ہیں۔ میں سلسلے کے خارجی

راد کے اس مگر ہے جاسکتا بنات ا الگ مفہوم

س

 کا اق

ا موجود میں خارج

س

 کلی یوں نہیں۔ ممکن ہوت

راد میں خارج کو ہونے

س

 کے جانے ت ائے اق

  سمجھنا ملزوم و لازم ساتھ

ت

 رہتا۔ نہیں درس

رجمہ

ت

 وہ پہلی ہیں۔ قسمیں کئی کی کلی :فصل :ب

راد کے جس ہے

س

ا موجود میں خارج کا اق

س

 ہوت

اممکن

س

اممکن لاشیء، جیسے ہو، ت

س

اموجود۔ اور ت

س

 ت

لمَْ تُوجَدْ،  وہ کلی دوسری  وَثَانيِهَا مَا يَُكِْنُ أفَرَْادهُُ وَ

راد کے جس ہے

س

 ہوں تو ممکن پر طور خارجی اق

 نوع اس ہوں۔ نہ موجود ابھی میں واقع مگر

رد کسی میں خارج میں

س

 میں خارج ملنا، نہ کا ق

رد کسی

س

ر کے ہونے محال کے ہونے کے ق راب   ب 

 احکام الگ دو کے وقوع اور امکان یہ نہیں؛

 ہیں۔

لعْنَْقَاءِ وَجَبلَن مِنَ اليْاَقوُتِ. جَبلَ مِنَ  اور عَنْقَاء  کاَ
 مثالیں کی قسم اس پہاڑ، کا ت اقوت یعنی اليْاَقوُت

 کیے تصور میں ذہن معنی دونوں یہ ہیں۔

 

ت

 میں تقسیم کردہ پیش کی کتاب اور ہیں، جاسک

راد کے ان

س

رض ممکن وجود کا اق

س

 ہے گیا کیا ق

 میں مثال کی ان نہیں۔ موجود ت الفعل مگر

اممکن اور ہونے نہ موجود مقصد منطقی

س

 ہونے ت

رق کا

س

 ہے۔ ق

رجمہ

ت

راد کے جس ہے وہ دوسری :ب

س

 ممکن اق

 اور عنقا جیسے ہوں، نہ موجود ابھی لیکن ہوں

 پہاڑ۔ کا ت اقوت

لمَْ تُوجَدْ مِنْ أفَرَْادهِِ إلَِ َ فرَْدٌ  وَثَالثِهَُا مَا أمَْكَنَتْ أفَرَْادهُُ وَ
راد کئی کے جس ہے وہ کلی تیسری  وَاحِدٌ،

س

 اق

رض سے اعتبار کے عقل

س

 لیکن جاسکیں کیے ق

رد ای   صرف سے میں ان میں خارج

س

 ت ات ا ق

 خارجی کے اس اور کلی اصل یہاں جائے۔

 ہے۔ گیا رکھا الگ کو تعداد کی مصداقوں

مْسِ وَالوْاَجِبِ تَعَالَی. لش َ مْس  کاَ  الوَْاجِب اور الش َ

 کے صورتوں خارجی مخصوص میں ذکر کے

رد سے اعتبار

س

 کلی الوْاَجِب ہے۔ گیا بتات ا ای   ق

 الگ نوعیت کی مفہوم ذہنی کے جس ہے لفظ

ر  ذاتِ  میں خارج کے اس جبکہ ہے، بحث زب 

   دوسرا سوا کے تعالیٰ ت اری
 
 نہیں۔ الوجود واج

   لفظِ سے مثال اس
 
 اور مفہوم عمومی کے واج

ام خاص کے اللہ

س

رق کے ت

س

 گیا سمجھا بھی کو ق

 ہے۔
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رئی کلی

س

 
پر اشکال اور جواب یفتعر کی و خ  

 

رجمہ

ت

راد سے بہت کے جس ہے وہ تیسری :ب

س

 اق

رد ای   صرف سے میں ان مگر ہوں ممکن

س

 ق

   اور سورج جیسے ہو، موجود
 
 تعالٰی۔ واج

ابعُِهَا   وہ کلی چوتھی  مَا وُجِدَتْ لهَُ أفَرَْادٌ كَثِیَرةٌ،وَرَ

راد سے بہت کے جس ہے

س

 واقعاً میں خارج اق

راد بھی اندر کے اس ہوں۔ موجود

س

 محدود اق

  ت ائے میں تعداد

ت

 کے کثرت ایسی ت ا ہیں جاسک

 نظر پیشِ حد حتمی کوئی کی تعداد کی جس ساتھ

 ہو۔ نہ

لكَْواَكِبِ  ا مُتنََاهِيةٌَ کاَ ي اَرَةِ؛إمِ َ  محدود مُتنََاهِيَة  الس َ

راد، والے تعداد

س

  کے اس اور اق
 
غیَْرُ  مقاب

 اس ہیں۔ کہتے کو کثرت محدود غیر مُتنََاهِيَة

راد میں تقسیم

س

 گئی دیکھی تعداد موجودہ کی اق

 تصور بھی اب اصول بنیادی کا ہونے کلی ہے؛

 ہے۔ پر امکان کے شرکت میں

مْسُ، اَ سَبعٌْ: الش َ هَرَةُ،  فإَنِّ َ یخُ، وَالز ُ وَالقَْمَرُ، وَالْْرِ ِ
 کی سیاروں سات  وَزُحَلُ، وَعُطَارِدُ، وَالُْْشْتَريِ،

  قدیم

ت

رہ، مریخ، چاند، سورج، میں فہرس
 
 زہ

 یہ ہیں۔ گئے کیے شمار مشتری اور عطارد زحل،

رتیب و اصطلاح کی کتاب قدیم اسی مثال

ت

 کے ب

راد کو ان میں جس ہے، مطابق

س

 محدود کی اق

 نظام فلکیاتی یہاں ہے؛ گیا بنات ا مثال کی تعداد

 نہیں۔ مقصود بحث نئی کوئی پر

نسَْانِ وَالفْرََسِ وَالغْنََمِ  أوَْ غیَْرُ مُتنََاهِيةَن کأَفَرَْادِ الِْْ
ان،  وَالبْقَرَِ.

س

 جیسے گائے اور بکری گھوڑے، ان

 جن ہیں مثالیں خارجی سی بہت کی مفہوم کلی

راد کے

س

  خاص شدہ ختم تعداد کی اق

ت

 کی فہرس

 قسم چوتھی یوں گئی۔ مانی نہیں محدود طرح

راد محدود غیر اور محدود میں

س

ذ کی اق رت 

س

 دو م

 تقسیموں بعض سے وجہ اسی ہیں۔ بنتی صورتیں

 چھ ت ا ت انچ بجائے کے قسموں بنیادی چار میں

اخوں ذیلی یہ ہیں؛ جاتی گنی

 

 شمار الگ کو ش

ا سے کرنے

ت

 ہے۔ ہوت

رجمہ

ت

راد سے بہت کے جس ہے وہ چوتھی :ب

س

 اق

 :سیارے سات جیسے محدود، ت ا ہوں؛ موجود

رہ، مریخ، چاند، سورج،
 
 اور عطارد زحل، زہ

ان، جیسے محدود، غیر ت ا مشتری؛

س

 گھوڑے، ان

راد۔ کے گائے اور بکری

س

 اق

رئی و کلی

س

 
 جواب اور اشکال پر تعریف کی خ

وَالُْْزْئيِ ِ سُؤَالٌ وَقدَْ أوُرِدَ عَلَی تَعرِْیفِ الكُْ ِي ِ 
یرُهُ: رئی و کلی  تَقرِْ

س

 
 ای   بعد کے تعریف کی خ

ا پیش اعتراض دقیق

ت

 کا شے خاص کسی ہے۔ ہوت

ر نقشہ ذہنی
 
 پر شے مشابہ دوسری کسی کبھی بظاہ

ا صادق بھی

ت

ا  معلوم آت

ت

 خاص کیا تو ہے، ہوت

رئی

س

 
 ای   اشکال یہی گا؟ پڑے ماننا نہیں کلی کو خ

ذے، خاص

س 

 اور چیز گئی دیکھی سے دور ات
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رئی کلی

س

 
پر اشکال اور جواب یفتعر کی و خ  

 

 کے محسوس کے بچے میں آغاز کے ولادت

 ہے۔ ہوا بیان ذریعے

جَرِ  عَی نََةِ، وَالش َ ورَةَ الَْْاصِلةََ مِنَ البْيَضَْةِ الُْْ أنَ َ الص ُ
فلِْ فِ مَبدَْإِ الوِْلََدةَِ  ِ سُوسِ الط  ، وَمَحْ الَْْرْئيِ ِ مِنْ بعَِيدن

ذے خاص ای    كَُ هَُا جُزْئيِ اَتٌ،

س 

 لیا تصور کا ات

ذے اور ای   جیسے کے اس پھر جائے،

س 

 کا ات

  ای   سے دور ہے؛ سکتا ہو تصور

ت
س

 کا درج

  دوسرے تو آئے نظر خاکہ سا دھندلا

ت
س

 درج

 بچے نوزائیدہ اور ہے؛ سکتا ہو ویسا بھی خاکہ کا

 اس ابھی صورت محسوس والی آنے سامنے کے

ص لیے کے

س

خ

 

مس

ر ہوتی۔ نہیں مفصل و 
 
 بظاہ

راد مختلف صورت ای  

س

ر اطلاق پر اق ذب 

س

 محسوس ت 

 خارجی معین کسی صورت یہ حالانکہ ہے، ہوتی

رئی

س

 
 اعتراض یہی تھی۔ ہوئی حاصل سے ہی خ

 ہے۔

؛ یصَْدُقُ عَليَهَْا   مَعَ أنَ هَُ یصَْدُقُ عَليَهَْا تَعْرِیفُ الكُْ ِي ِ
 اگر :ہے نکتہ اصل کا اعتراض تَعْرِیفُ الكُْ ِي

رئی خاص کسی

س

 
 مشابہ دوسرے صورت کی خ

رئی

س

 
 کلی کے اس تو ہوسکے صادق بھی پر خ

 اور مشابہت یہاں گا۔ نکلے مفہوم کا ہونے

رق درمیان کے ہونے ای   عین

س

 فیصلہ ہی ق

 ہوگا۔ کن

ورَِ فرَْضَ صِدْقهَِا عَلَی كَثِیرِینَ غیَْرُ  لِْنَ َ فِ هٰذِهِ الص ُ
؟ تنَعِن  کئی سے فرَْضُ صِدْقهَِا عَلَی كَثِیریِنَ   مُمْ

راد مشابہ

س

رض صورت ای   میں ت ارے کے اق

س

 ق

 ہے کہتا معترض ہے۔ مراد گنجائش کی کرنے

ذے خاص ای   کہ

س 

 دوسرے صورت کی ات

ذے

س 

 كَثِیریِنَ  تو ہے، سکتی ہو منطبق بھی پر ات

ر شرط کی
 
 لگی۔ ہونے پوری بظاہ

رجمہ

ت

رئی اور کلی :ب

س

 
 سوال ای   پر تعریف کی خ

ذے خاص کسی :ہے گیا کیا

س 

 دور صورت، کی ات

  خاص والے آنے نظر سے

ت
س

 صورت، کی درج

 س   محسوس، کا بچے میں آغاز کے پیدائش اور

رئی

س

 
ر حالانکہ ہیں، خ

 
 پر ان تعریف کی کلی بظاہ

 کو صورتوں ان کیونکہ ہے، آتی صادق بھی

راد سے بہت

س

رض پر اق

س

ا ق

س

اممکن کرت

س

 لگتا۔ نہیں ت

تَعرِْیفِ وَالَْْواَبُ: أنَ َ الُْْرَادَ بصِِدْقِ الَْْفهُْومِ فِ 
دْقُ عَلَی وَجْهِ الَِجْتِمَاعِ، ِ  میں جواب  الكُْ ِي ِ هُوَ الص 

رق کا صدق کے طرح دو

س

عَلَی  :گیا کیا بیان ق
راد کئی کا مفہوم ہی ای   یعنی ،وَجْهِ الَِجْتِمَاع

س

 اق

ا؛ صادق ساتھ ای   پر

س

  کے اس اور ہوت
 
 مقاب

ا۔ صادق کر بدل بدل

س

 میں مفہوم کے کلی ہوت

راد متعدد

س

 گنجائش کی صدق ساتھ ای   پر اق

ان جیسے ہے،

س

  بیک ان

ت
ت

ذ وق  عمرو اور زت 

 ہے۔ صادق پر دونوں

ورَُ  عَی نََةِ وَغیَْرَهَا  -وَهٰذِهِ الص ُ ا  -أعَْنِِ صُورَةَ البْيَضَْةِ الُْْ َ إنِّ َ
ذے خاص  تَصْدُقُ عَلَی كَثِیریِنَ بَدَلًَّ لََ مَعًّا؛

س 

 ت ا ات

  ای   صورت کی محسوس معین کسی

ت
ت

 میں وق
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س

ں
ْ
ی  دَ
یِ 
د
لکُْل

 ا
َ

س

ْ  َ
 

ُ ب

ت

ة

َ
سِیْ 
د

س

لی
 ا

 

 رکھتی تعلق سے مادے خارجی مخصوص اسی

ذے دوسرے کسی اگر ہے۔

س 

 کے اس کو ات

 اس صورت وہی میں بعد کر سمجھ مشابہ ساتھ

 کے بدل یعنی عَلَی البْدََل یہ تو جائے لگائی پر

 وہی عین کا دونوں ساتھ ای   ہے، سے اعتبار

رد خاص

س

ا  ق

س

 مشابہ دو لیے اس نہیں۔ ہوت

ص ای   ساتھ کے صورتوں

س

خ

 

مس

 کا صورت 

رئی اصل

س

 
ا خ

س

ا۔ نہیں ختم ہوت

ت

 ہوت

اَ  ورَةِ ضَرُورَةًّ؛ لِْنَّ َ فإَنِ َ الوَْحْدَةَ مَأخُْوذةٌَ فِ هٰذِهِ الص ُ
،  اس قید کی وَحْدَة  مَأخُْوذةٌَ مِنْ مَاد ةَن مُعَی نََةن جُزْئيِ ةَن

مَاد ةَ مُعَی نََة  کسی وہ کیونکہ ہے داخل میں صورت
 ہوئی۔ حاصل سے شے خارجی معین یعنی جُزْئيِ َة

ذے خاص ای  

س 

ذے مخصوص اسی نقشہ کا ات

س 

 ات

ذا دوسرا مانند کی اس ہے؛ کا

س 

 تو آجائے ات

ذا سے حیثیت عددی دونوں  اگر ہیں۔ خ 

 عمومی صرف تو جائے دت ا نکال اعتبار کا وحدت

ذے

س 

 گا۔ جائے رہ مفہوم کا ات

لوَْ لمَْ یكَُنْ فيِهَا اعْتِباَرُ  دِ لکَاَنتَْ كَُ ِي ةًَّ مِنْ غیَْرِ وَ الت وََح ُ
. د  لزُُومِ إشِْکاَلن رد ای   اسی یعنی اعِْتِباَرُ الت وََح ُ

س

 ق

 کو حیثیت اس اگر رکھنا۔ ملحوظ حیثیت کی

 لیا معنی کا شکل مشترک صرف کرکے نظرانداز

 نہ ت اقی اعتراض اور ہے سکتا ہو کلی وہ تو جائے

 کہ تھا ہوا پیدا سے وجہ اس اختلاف گا۔ رہے

رئی خاص ای  

س

 
ص کی خ

س

خ

 

مس

 اس اور حیثیت 

 ای   کو صورت مماثل عمومی گئی نکالی سے

 گیا۔ لیا سمجھ

رجمہ

ت

 میں تعریف کی کلی کہ ہے یہ جواب :ب

راد سے بہت کا مفہوم

س

 صادق ساتھ ای   پر اق

ا

س

 سے بہت صورتیں خاص یہ جبکہ ہے، مراد آت

راد

س

 ای   ہیں، ہوسکتی صادق کر بدل بدل پر اق

 ملحوظ لازماً وحدت میں ان کیونکہ نہیں؛ ساتھ

رئی معین کسی یہ چونکہ ہے، ہوتی

س

 
 سے مادے خ

ا نہ اعتبار کا وحدت اگر ہیں۔ ہوئی حاصل

ت

 ہوت

ا۔ نہ پیدا اشکال اور ہوتیں کلی وہ تو

ت

 ہوت

 الن ِسْبةَُ بَيَْْ الكُْ ِي َيِْْ 

:  سے الن سِْبةَ یہاں  فصَْلٌ فِ الن ِسْبةَِ بَيَْْ الكُْ ِي يَِْْ

 ہے۔ مراد تعلق ت اہمی میں مفہوموں کلی دو

رکیب

ت

 کو بيَاَن پہلے سے فِ الن سِْبةَ میں ب

ا محذوف

س

فِ بيَاَنِ  عبارت گوت ا ہے؛ جاسکتا مات
 کے نسبت ت اہمی کی کلیوں دو یعنی ہے، الن ِسْبةَِ 

 بھی کوئی خواہ کلیاں دو ہے۔ فصل یہ میں بیان

 سے میں نسبتوں چار میں ان جائیں، کی اختیار

اوی، :ہوگی ضرور ای  

ت

 و عموم تباین، ن

 وجہ۔ من خصوص و عموم ت ا مطلق، خصوص

اءن  اعِْلمَْ أنَ َ الن سِْبةََ بَيَْْ الكُْ ِي يَِْْ تتَصََو رَُ عَلَی أنَْحَ
؛  لو۔ جان یعنی ہے، صیغہ کا امر اعِْلمَْ   أرَْبعََةن

اءن أرَْبعََةن   دو کہ ہیں معنی کے تَتصََو رَُ عَلَی أنَْحَ

 یہاں ہے۔ سکتی ہو طرح چار نسبت کی کلیوں
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راد خارجی بحث

س

 کے کلی ای   سے اعتبار کے اق

 یہ ہے۔ کی آنے نہ ت ا آنے صادق پر دوسری

ذا سے دوسرے ای   صورتیں چاروں  مل اور خ 

ات تمام کر

س

 ہیں۔ محیط پر امکات

ا أنَْ  یصَْدُقَ کلُ ٌ منِهُْمَا عَلَی لِْنَ كََ إذِاَ أخََذْتَ كَُ ِي يَِْْ فإَمِ َ
یاَنِ،  نسبت پہلی  مَا یصَْدُقُ عَليَْهِ الْْخَرُ فهَُمَا مُتَسَاوِ

 دوسری پہلی سے میں کلیوں دو :ہے الت َسَاوِي

ر کے
 
رد ہ

س

ر  کے پہلی دوسری اور پر ق
 
رد ہ

س

 پر ق

ر صدق وسعتِ کی دونوں آئے۔ صادق راب   ب 

ا ہوگی۔ ا میں فإَمِ َ  متبادل چار ذریعے کے إمِ َ

ا ہے؛ گئی کی ابتدا کی صورتوں  معنی کر پڑھ أمَ َ

ر کا کلیوں دونوں ہوگا۔ نہ صحیح بدلنا
 
 ای   ہ

راد تمام کے دوسرے

س

ا صادق پر اق

س

 پہلی ہوت

 ہے۔ صورت

نسَْانِ وَالن َاطِقِ؛ لِْنَ َ کلُ َ إنِسَْانن ناَطِقٌ، وَکلُ َ  کاَلِْْ
نسَْان  ناَطِقن إنِسَْانٌ.  مثال کی الن َاطِق اور الِْْ

ر میں
 
ان ہ

س

اطق ان

س

ر اور ہے ت
 
اطق ہ

س

ان۔ ت

س

 ان

ذ، ان کو جس سے میں بکر عمرو، زت 

س

 کہیں، ان

اطق وہ

س

اطق پر جس اور ہوگا؛ بھی ت

س

 صادق ت

ان وہ آئے،

س

اطق یہاں ہوگا۔ بھی ان

س

 سے ت

ان بلکہ نہیں والا نکالنے آواز محض

س

 منطقی کی ان

اطق سے اعتبار کے فصل

س

 الت َسَاوِي ہے۔ مراد ت

راد تمام سے طرف دونوں میں

س

 شرکت کی اق

 ہے۔

رجمہ

ت

 طرح چار نسبت درمیان کے کلیوں دو :ب

 ای   دونوں کہ یہ پہلی ہے۔ ہوسکتی کی

راد تمام کے دوسرے

س

 تو آئیں، صادق پر اق

ان جیسے گے، ہوں متساوی دونوں

س

اطق؛ اور ان

س

 ت

ر کیونکہ
 
ان ہ

س

اطق ان

س

ر اور ہے ت
 
اطق ہ

س

ان ت

س

 ان

 ہے۔

ا عَلَی کلُ ِ مَا یصَْدُقُ عَليَهِْ الْْخَرُ وَلََ أوَْ  یصَْدُقَ أحََدُهََُ
ا، يعِ أفَرَْادِ أحََدِهََِ  دوسری  یصَْدُقُ الْْخَرُ عَلَی جَِْ

راد تمام کے کلی ای   میں مقابلے کے

س

 پہلی اق

راد بعض کے پہلی مگر آجائیں، تحت کے

س

 اق

ر سے دوسری
 
وَالُْْصُوصُ العُْمُومُ  یہ تو ہوں، ت اہ

  ای   ہے۔ الُْْطْلقَ
ِ
 دوسری اور مطلق عام

ر کے خاص عام، ہے؛ ہوتی مطلق خاصِ 
 
رد ہ

س

 ق

ر کے عام خاص ہے، لیتا لے تحت اپنے کو
 
 ہ

رد

س

 سکتا۔ لے نہیں کو ق

فبََینَْهُمَا عُمُومٌ وَخُصُوصٌ مُطْلقًَّا، کاَلَْْيوَاَنِ 
نسَْانِ؛   الَْْيوََان  وَالِْْ

ِ
نسَْان اور مطلق عام  الِْْ

ان، ہے۔ مطلق خاصِ 

س

اطق حیوانِ  ان

س

 ہے؛ ت

ر لیے اس
 
ان ہ

س

ر لیکن ہے، ضرور حیوان ان
 
 ہ

ان حیوان

س

 اور بکری گائے، گدھا، نہیں۔ ان

 

 
س

ان مگر ہیں حیوان اوی

س

 وجہ اسی نہیں۔ ان

راد کے دونوں سے

س

ر وسعت کی اق راب   نہیں۔ ب 

نسَْانُ،  فيَصَْدُقُ الَْْيوَاَنُ عَلَی کلُ ِ مَا یصَْدُقُ عَليَهِْ الِْْ
نسَْانُ عَلَی کلُ ِ مَا یصَْدُقُ عَليَهِْ  وَلََ یصَْدُقُ الِْْ
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 ِ

س

ں
ْ
ی  دَ
یِ 
د
لکُْل

 ا
َ

س

ْ  َ
 

ُ ب

ت

ة

َ
سِیْ 
د

س

لی
 ا

کلُ ِ مَا یصَْدُقُ عَليَْهِ   الَْْيوَاَنُ، بَلْ عَلَی بعَضِْهِ. 
نسَْان ذ، میں الِْْ ان تمام دوسرے اور عمرو زت 

س

 ان

 ہے۔ صادق حیوان پر س   ان کیونکہ آگئے،

 بھی حیوان ایسے میں بعَْضِ أفَرَْادِ الَْْيوََان لیکن

ان پر جن ہیں

س

 دونوں یہ نہیں۔ صادق ان

روی محض درمیان کے کلیوں

س

 
 نہیں، اشتراک خ

 ہے۔ شمول مکمل سے طرف ای   بلکہ

رجمہ

ت

ر  کے دوسری کلی ای   ت ا :ب
 
رد ہ

س

 صادق پر ق

ر کے پہلی دوسری مگر آئے
 
رد ہ

س

 نہ صادق پر ق

 ہوگا، مطلق خصوص و عموم میں ان تو آئے،

ان؛ اور حیوان جیسے

س

ر  حیوان ان
 
ان ہ

س

 پر ان

ا صادق

ت

ان مگر ہے، آت

س

ر ان
 
 نہیں پر حیوان ہ

ا صادق پر بعض بلکہ

ت

 ہے۔ آت

ا یصَْدُقُ عَليَهِْ  أوَْ لََ یصَْدُقَ شَيْءٌ منِْهُمَا عَلَی شَيْءن مِم َ
 کلی پہلی میں صورت کی الت بَاَیُن  الْْخَرُ،

رد کسی کے دوسری

س

 اور آتی نہیں صادق پر ق

رد کسی کے پہلی بھی دوسری

س

 نہیں صادق پر ق

اوی آتی۔

ت

راد تمام کے دونوں میں ن

س

 مشترک اق

رد کوئی میں تباین جبکہ تھے،

س

 نہیں۔ مشترک ق

نسَْانِ وَالفْرََسِ. نسَْان  فهَُمَا مُتبَاَینَِانِ، کاَلِْْ  اور الِْْ

ان کو گھوڑے کسی :ہے تباین میں الفْرََس

س

 ان

ان کسی اور

س

 کی اسی جاسکتا۔ کہا نہیں گھوڑا کو ان

 کلی دونوں :ہے بھی قلم اور کتاب مثال درسی

 کو قلم ت ا قلم کو کتاب کسی مگر ہیں، الفاظ

  کہنا کتاب

ت

 نہیں۔ درس

رجمہ

ت

 دوسری بھی کوئی سے میں دونوں ت ا :ب

رد کسی کے

س

 متباین وہ تو آئے، نہ صادق پر ق

ان جیسے گے، ہوں

س

 گھوڑا۔ اور ان

أوَْ یصَْدُقَ بعَضُْ کلُ ِ وَاحِدن منِْهُمَا عَلَی بعَضِْ مَا یصَْدُقُ 
العُْمُومُ وَالُْْصُوصُ مِنْ  نسبت چوتھی  عَليَهِْ الْْخَرُ،

 بعض کے دوسری کلی پہلی میں اس ہے۔ وَجْه

راد

س

 اسی نہیں، پر بعض اور آئے صادق پر اق

راد بعض کے پہلی بھی دوسری طرح

س

 پر اق

 و عموم نہیں۔ پر بعض اور آئے صادق

رخلاف کے مطلق خصوص  ای   کوئی یہاں ب 

راد تمام کے دوسری کلی

س

 نہیں۔ محیط پر اق

، کاَلْْبَيْضَِ  فبََینَْهُمَا عُمُومٌ وَخُصُوصٌ مِنْ وَجْهن
 یعنی الَْْيوَاَن اور سفید، یعنی الْْبَيْضَ  وَالَْْيوَاَنِ؛

 جگہ بعض مفہوم دونوں میں مثال کی حیوان

 ہیں۔ ہوجاتے الگ جگہ بعض اور ہوتے جمع

 بھی؛ حیوان اور بھی سفید :ہے دونوں بطخ سفید

ا سفید میں لباس سفید ت ا دیوار سفید

س

 مگر ہے ہوت

ا  حیوان

س

ا حیوان میں ہاتھی سیاہ نہیں؛ ہوت

س

 ہوت

ا سفید مگر ہے

س

 نہیں۔ ہوت

ا، ِ یصَْدُقُ کلَِاهََُ  میں بطخ یعنی البْطَ    ففَيِ البْطَ 

 لیے اس ہیں؛ ہوتے جمع مفہوم کلی دونوں

 کے نسبت اس ہیں۔ کہتے مَاد ةَُ الَِجْتِمَاع اسے
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 کا، اجتماع ای   :ہیں مادے تین پر طور مجموعی

 جن کے، افتراق دو ہوں؛ صادق دونوں جہاں

ر میں
 
 ہو۔ صادق کلی ای   صرف ت ار ہ

 ہاتھی یعنی الفْيِل  فقََطْ، وَفِ الفْيِلِ یصَْدُقُ الَْْيوَاَنُ 

 لیکن ہے، صادق تو معنی کا ہونے حیوان میں

   نہیں، کا ہونے سفید
 
 لیا مراد ہاتھی سیاہ ج

 ہے۔ صورت ای   کی مَاد ةَُ الَِفتِْراَق یہ جائے۔

 ہوگیا۔ الگ سے سفید صدق کا حیوان میں اس

رف الث لَجْ  وَفِ الث لَجِْ وَالعَْاجِ یصَْدُقُ الْْبَيْضَُ فقََطْ.  ب 

  ہاتھی العَْاج اور

ت
س

 سفیدی میں دونوں دای

 سفید نہیں۔ حیوان یہ خود لیکن ہے، صادق

 پہلی اسی بھی مثالیں کی قلم اور کپڑے دیوار،

ذا کے کلی  یہ ہیں۔ کرتی توضیح کی ہونے خ 

 و عموم لیے اس ہے۔ مادہ دوسرا کا افتراق

 :ہوئے مکمل مادے تین میں وجہ من خصوص

رف اور ہاتھی بطخ،  عاج۔ ت ا ب 

رجمہ

ت

ر سے میں دونوں ت ا :ب
 
 بعض کے ای   ہ

راد

س

راد بعض کے دوسرے اق

س

 ساتھ کے اق

 من خصوص و عموم میں ان تو ہوں، مشترک

 دونوں میں بط حیوان؛ اور سفید جیسے ہوگا، وجہ

رف اور حیوان، صرف میں ہاتھی ہیں، صادق  ب 

  ہاتھی و

ت
س

 سفید۔ صرف میں دای

: الت َسَاوِي، وَالت بَاَینُُ، وَالعُْمُومُ فهَٰذِهِ أرَْبعَُ  نسَِبن
،   وَالُْْصُوصُ مُطْلقًَّا، وَالعُْمُومُ وَالُْْصُوصُ مِنْ وَجْهن

 :ہوا یہ حاصل کا نسبتوں چار کی کلیوں دو یوں

راد تمام دونوں میں الت َسَاوِي

س

 صادق؛ پر اق

راد کوئی کے دونوں میں الت بَاَینُ

س

 مشترک اق

 ای   میں العُْمُومُ وَالُْْصُوصُ مُطْلقًَّا نہیں؛

 بعض کے پہلی دوسری اور تمام کے دوسری

راد

س

 میں العُْمُومُ وَالُْْصُوصُ مِنْ وَجْه صادق؛ پر اق

راد بعض کے دوسرے ای   صرف دونوں

س

 پر اق

 صادق۔

 نسبتوں چار ان یعنی فاَحْفَظْ ذٰلكَِ   فاَحْفظَْ ذٰلكَِ.

رئیِ آگے کرلو؛ ت اد طرح اچھی کو

س

 
 و حقیقی خ

 ماات منطقی دوسری اور نسبت کی اضافی
ست
ق

ت

ت

 

 پر طور خاص گی۔ جائیں سمجھی ذریعے کے انہی

رق کا افتراق اور اجتماع مادۂ

س

 :رہے میں ذہن ق

 من اور مادے، دو میں مطلق خصوص و عموم

 تین۔ میں وجہ

رجمہ

ت

اوی، :ہیں نسبتیں چار یہ پس :ب

ت

 تباین، ن

 خصوص و عموم اور مطلق، خصوص و عموم

 رکھو۔ ت اد انہیں وجہ؛ من

ضَافِ ُ   الُْْزْئيِ ُ الِْْ

فصَْلٌ: وَقدَْ یقَُالُ للِجُْزْئيِ ِ مَعْنیًّ آخَرُ، وَهُوَ مَا کاَنَ 
؛ قيِقيِ ُ  پہلے  أخََص َ تَحْتَ الْْعََم ِ  گیا پڑھا الُْْزْئيِ ُ الَْْ

ذا سے بہت تصور نفسِ کا جس تھا راد خ 

س

 پر اق

ذ۔ جیسے ہو، مانع سے آنے صادق رئی اب زت 

س

 
 خ

ضَافِ ُ  معنی دوسرا کا زْئيِ ُ الِْْ  جو مفہوم وہ :ہے الُْْ
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وَقدَْ  ہو۔ تحت کے مفہوم عام زت ادہ سے اپنے
رئی کبھی کہ ہے یہ مفہوم کا یقَُال 

س

 
 لیے کے خ

ا کیا بیان بھی معنی دوسرا

ت

 کو یقَُال  ہے؛ جات

 گیا۔ سمجھات ا بھی میں معنی کے یبُيَْ َ  ت ا یُذْكَر

 ت ا خاص ہیں؛ تفضیل اسمِ دونوں أعََم   اور أخََص  

ا عام

س

 مقابلے کے درجے کے نیچے اور اوپر ہوت

ا معلوم سے

ت

 ہے۔ ہوت

الت عَرِْیفِ جُزْئيِ ٌ لدُِخُولهِِ تَحْتَ  نسَْانُ عَلَی هٰذَا  فاَلِْْ
نسَْان  الَْْيوَاَنِ، وَكَذَا  ت اوجود کے ہونے کلی الِْْ

ر میں مقابلے کے الَْْيوََان

س

 
 ہے، اضافی ئیِخ

ر کیونکہ
 
ان ہ

س

ر  مگر ہے حیوان ان
 
ان حیوان ہ

س

 ان

 زت ادہ سے درجے والے اوپر اپنے أخََص   نہیں۔

ذ جیسے ہیں، کہتے کو خاص  زت ادہ سے عمرو زت 

ا تفضیل اسمِ أضَْرَب تو ہو والا کرنے ضرب

ت

 آت

ان یہاں ہے۔

س

 کی ہونے خاص سے حیوان ان

ا  تحت کے اس سے وجہ

ت

ان ہے؛ آت

س

 کلی کی ان

 ہوتی۔ نہیں ختم سے نسبت اس حیثیت

الَْْيوَاَنُ لدُِخُولهِِ تَحْتَ الِْْسْمِ الن َاميِ، وَكَذَا الِْْسْمُ 
 جسمِ الَْْيوَاَن  الن َاميِ لدُِخُولهِِ تَحْتَ الِْْسْمِ الُْْطْلقَِ،

امی

س

 ہے جسم وہ الِْْسْمُ الن َامِي ہے؛ تحت کے ت

رھنے اور نشوونما میں جس

 

  کی ب 

ت

 ہو، صلاح 

ان۔ اور جانور پودے، جیسے

س

امی جسم ان

س

 اپنے ت

 ہے۔ خاص میں مقابلے کے الِْْسْمُ الُْْطْلقَ اوپر

امی میں مطلق جسمِ

س

امی غیر اور ت

س

 آتے دونوں ت

امی غیر دروازہ اور قلم کتاب، پتھر، ہیں؛

س

 ت

 قید ایسی یعنی مُطْلقَ ہیں۔ مثالیں کی جسموں

امی صرف اسے جو خالی سے

س

  جسم ت

ت

 محدود ی

 کردے۔

الِْْسْمُ   وَكَذَا الِْْسْمُ الُْْطْلقَُ لدُِخُولهِِ تَحْتَ الَْْوْهَرِ.
وْهَر اوپر سے اپنے الُْْطْلقَ  داخل تحت کے الَْْ

   ہے۔

ت

ان، :ہے یوں سلسلہ کا مرای

س

 ان

امی، جسمِ حیوان،

س

ر۔ مطلق، جسمِ ت
 
 اہلِ جوہ

ر میں بحث اس کی منطق
 
 قسموں ت انچ کی جوہ

ام کے

س

لَی  ت ورَة ،الَْْيوُ  اور العْقَْل ،الِْْسْم ،الص ُ

 ہے مانند کی مادے ہیولیٰ ہوئے؛ بیان الن َفسْ

ر آئی۔ تعبیر کی روح لیے کے نفس اور
 
 نیچے ہ

 میں مقابلے کے والے اوپر اپنے مفہوم والا

رئیِ

س

 
 ہے۔ اضافی خ

رجمہ

ت

رئی :فصل :ب

س

 
 بھی معنی دوسرا ای   کا خ

 عام زت ادہ کسی جو مفہوم خاص وہ یعنی ہے،

 مطابق کے تعریف اس ہو۔ تحت کے مفہوم

ان

س

 سے وجہ کی ہونے تحت کے حیوان ان

رئی

س

 
امی جسم حیوان ہے، خ

س

امی جسم تحت، کے ت

س

 ت

ر مطلق جسم اور تحت، کے مطلق جسم
 
 کے جوہ

رئی سے وجہ کی ہونے تحت

س

 
 ہے۔ خ

الُْْزْئيِ ِ وَالن ِسْبةَُ بَيَْْ الُْْزْئيِ ِ الَْْقيِقيِ ِ وَبَيَْْ هٰذَا 
ضَافِ ِ عُمُومٌ وَخُصُوصٌ مُطْلقًَّا؛   الُْْسَمی َ باِلُْْزْئيِ ِ الِْْ

رئیِ

س

 
رئیِ اور حقیقی خ

س

 
عُمُومٌ وَخُصُوصٌ  میں اضافی خ
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رئیِ  ہے۔ نسبت کی مُطْلقًَّا 

س

 
 عام زت ادہ اضافی خ

ر کیونکہ ہے،
 
رئیِ ہ

س

 
 عام کسی سے اپنے حقیقی خ

ر لیکن ہے؛ آسکتا بھی تحت کے
 
رئیِ ہ

س

 
 اضافی خ

رئیِ

س

 
ا۔ نہیں حقیقی خ

ت

مَاد ةَُ  میں نسبت اس ہوت
 ہیں؛ مَاد ةَُ الَِفتِْراَق ای   صرف اور الَِجْتِمَاع

 نہیں۔ ممکن مادہ تیسرا

ضَافِ ِ بدُِونِ  ، وَصِدْقِ الِْْ لَِجْتِمَاعِهِمَا فِ زَیْدن مَثلَاًّ
نسَْانِ؛ قيِقيِ ِ فِ الِْْ رئیِ میں زَیْد  الَْْ

س

 
 اور حقیقی خ

رئیِ

س

 
ذ :ہیں صادق دونوں اضافی خ  معین ای   زت 

رد

س

ان اور ہے بھی ق

س

 خاص ای   تحت کے ان

رد

س

نسَْان بھی۔ ق رئیِ میں الِْْ

س

 
 ہے، تو اضافی خ

ا تحت کے حیوان کیونکہ

ت

رئیِ مگر ہے، آت

س

 
 حقیقی خ

ان نہیں؛

س

ذ، مفہوم عمومی کا ان  اور عمرو زت 

راد دوسرے

س

ا  صادق بھی پر اق

ت

 یوں ہے۔ ہوت

ذ مثال کی اجتماع ان مثال کی افتراق اور زت 

س

 ان

 ہے۔

؛ لِْنَ َ صِدْقهَُ  زْئيِ ن حَقيِقيِ ن لیَسَْ بُِِ فإَنِ هَُ جُزْئيِ ٌ إضَِافِ ٌ وَ
. تنَعِن ان  عَلَی كَثِیریِنَ غیَْرُ مُمْ

س

 سے بہت کے ان

راد

س

تنَعِن  گنجائش کی آنے صادق پر اق  ہے، غیَْرُ مُمْ

ان سے وجہ اسی

س

رئیِ ان

س

 
 سکتا۔ ہو نہیں حقیقی خ

رئیِ میں جس ہوگی نہیں مثال ایسی کوئی

س

 
 حقیقی خ

رئیِ تحت کے عام کسی اوپر اپنے مگر ہو

س

 
 اضافی خ

 ہے۔ وجہ کی ملنے نہ مادہ تیسرا یہی ہو؛ نہ ت الکل

رجمہ

ت

رئی :ب

س

 
رئی اور حقیقی خ

س

 
 درمیان کے اضافی خ

ذ مثلاً ہے؛ نسبت کی مطلق خصوص و عموم  زت 

ان جبکہ ہیں، جمع دونوں میں

س

رئی میں ان

س

 
 خ

رئی مگر ہے تو اضافی

س

 
 کیونکہ نہیں، حقیقی خ

ان

س

راد سے بہت کا ان

س

ا  صادق پر اق

س

اممکن آت

س

 ت

 نہیں۔

مْسُ   الكُْ يِ اَتُ الَْْ

 یعنی کلیات، ت انچ میں فصل اس  فصَْلٌ:

نسْ ة ،الفْصَْل ،الن َوْع ،الِْْ اص َ  العْرََضُ العَْام اور الَْْ

 کی کرنے محدود میں ت انچ کو ان ہے۔ بحث کی

راد اپنے کلی کوئی کہ ہے یہ وجہ

س

 حقیقت کی اق

 حقیقت خارج۔ سے اس ت ا ہوگی داخل میں

 جسے ہوگی، حقیقت پوری ت ا تو ہو داخل میں

ر کا حقیقت ت ا ہیں؛ کہتے نوع

س

 
ر ہوگی۔ خ

س

 
 ہو خ

و ں دوسری اور

ت

 ن
ہ ی
 تو ہو مشترک بھی میں ما

راد کے ماہیت اسی صرف اور جنس،

س

 ہو میں اق

 ہی ای   تو ہو خارج سے حقیقت اگر فصل۔ تو

 کئی خاصہ، پر ہونے خاص ساتھ کے ماہیت

و ں

ت

 ن
ہ ی
 کہلائے عام عرضِ  پر جانے ت ائے میں ما

 گا۔

ان کو تقسیم اس  الكُْ ِي اَتُ خَمْسٌ.

س

 حقیقت کی ان

ا سمجھا بھی سے حَيوََانٌ ناَطِقٌ 

ت

 پوری ہے۔ جات

ر کا اس ہے؛ نوع حَيوََانٌ ناَطِقٌ  حقیقت

س

 
 خ

 ہونے مشترک بھی میں حقیقتوں دوسری حَيوََان
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ان صرف ناَطِق جنس؛ سے

س

 کا حقیقت کی ان

ر ممیز

س

 
 کی ہنسنے ضَاحِك ہے۔ فصل سے ہونے خ

 

ت

 مگر خارج سے حقیقت والا رکھنے صلاح 

ان

س

 اور خاصہ، سے ہونے خاص ساتھ کے ان

ان والا چلنے مَاشن 

س

ات دوسرے اور ان

س

 میں حیوات

 طرح اس ہے۔ عام عرضِ  سے ہونے مشترک

 ہے۔ ہوجاتی واضح جگہ کی قسموں ت انچ تمام

رجمہ

ت

 ہیں۔ ت انچ کلیات :فصل :ب

نسُْ، لُ: الِْْ نسْ کلی پہلی  الْْوَ َ  کی جنس ہے۔ الِْْ

 رکھنی ت اد پر طور خاص ت اتیں چار میں تعریف

راد سے بہت ہو، کلی وہ :ہیں

س

 ہو، صادق پر اق

راد ان

س

ں کی اق
 
ی

ت

 قی
خقن

مَا  سوال اور ہوں، مختلف 
 کسی مَا هُوَ؟ جائے۔ بولی میں جواب کے هُوَ؟

 ہے، سوال کا پوچھنے ماہیت و حقیقت کی چیز

ام کا اس محض

س

  ت ا ت

س

 نہیں۔ پوچھنا رن

كَُ ِي ٌ مَقُولٌ عَلَی   وَهُوَ كَُ ِي ٌ مَقُولٌ عَلَی كَثِیریِنَ 
راد سے بہت جو مفہوم عمومی وہ یعنی كَثِیریِنَ 

س

 اق

راد سے بہت صرف جائے۔ بولا پر

س

 صادق پر اق

ا

س

 آگے نہیں؛ کافی لیے کے ہونے جنس آت

 میں جواب کے سوال اور اختلاف کے حقیقتوں

 ہے۔ بھی شرط کی آنے

تَلفِِيَْ باِلَْْقاَئقِِ  قَائقِ  مُخْ تَلفِِيَْ باِلَْْ  جن یعنی مُخْ

 اصل کی ان جائے بولی جنس پر چیزوں

ں
 
ی

ت

 قی
خقن

ان ہوں۔ الگ 

س

 حیوانِ  حقیقت کی ان

اطق

س

ان حقیقت کی بکری اور گھوڑے ہے، ت

س

 ان

ذا سے  مشترک کا حَيوََان میں ان مگر ہے، خ 

ر

س

 
ا ت ات ا خ

ت

 ہے۔ جات

 بتاتی یہ قید کی فِ جَوَابِ مَا هُوَ؟  فِ جَواَبِ مَا هُوَ؟

 آتی میں جواب کے حقیقت سوالِ  جنس کہ ہے

ان ای   صرف اگر ہے۔

س

 میں ت ارے کے ان

 حَيوََانٌ  حقیقت پوری کی اس تو مَا هُوَ؟ پوچھیں
ان لیکن ہوگی؛ جواب ناَطِقٌ 

س

 گھوڑے اور ان

و ں مختلف جیسے

ت

 ن
ہ ی
 ساتھ ای   میں ت ارے کے ما

 ہوگا۔ حَيوَاَن جواب ذاتی مشترک تو کریں سوال

رجمہ

ت

 جو مفہوم کلی ایسا یعنی ہے، جنس پہلی :ب

راد سے بہت والے حقیقتوں مختلف

س

 ه ؟ ما پر اق

 جائے۔ بولا میں جواب کے

 حیوان مثال کی جنس یعنی کاَلَْْيوَاَن  کاَلَْْيوَاَنِ؛

ان صرف یہ ہے۔

س

راد کے ان

س

 بلکہ نہیں پر اق

 مختلف دوسری اور بیل گائے، بکری، گھوڑے،

ا صادق بھی پر جانداروں والے حقیقتوں

ت

 ہے۔ آت

نسَْانِ وَالفْرََسِ وَالغْنََمِ  نسَْان   فإَنِ هَُ مَقُولٌ عَلَی الِْْ الِْْ
ں کی وَالفْرََس وَالغْنََم

 
ی

ت

 قی
خقن

 لیکن ہیں، الگ الگ 

ا حیوان میں ان

س

 الغْنََم یہاں ہے۔ مشترک ہوت

 ں ہے؛ مراد جنس کی بکریوں بھیڑ سے

س

 

ت

 ت

 ذاتی مشترک میں جواب تو مَا هِيَ؟ پوچھیں سے

 گا۔ آئے حَيوََان وصف
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ا هِيَ؟  ا هِيَ؟  إذِاَ سُئِلَ عَنهَْا بَِِ  یعنی إذِاَ سُئِلَ عَنْهَا بَِِ

  
 
 هِيَ  جائے۔ پوچھی حقیقت کی چیزوں ان ج

 

 
س

  کی چیزوں ذکرکردہ ت ا جمع مؤی

ت

 
 سے رعای

 ہے۔ حقیقت سوالِ  معروف مَا هُوَ  جبکہ آت ا،

ا معلوم ماہیت مشترک مقصد اصل

س

 ہے۔ کرت

رجمہ

ت

ان، کیونکہ حیوان؛ جیسے :ب

س

 اور گھوڑے ان

 کیا یہ کہ جائے پوچھا میں ت ارے کے بکری

ا بولا حیوان پر س   ان تو ہیں

ت

 ہے۔ جات

ا؟ نسَْانُ وَالفْرََسُ مَا هََُ یقَُالُ: الِْْ نسَْانُ وَالفْرََسُ   وَ الِْْ
ا؟ ان مَا هََُ

س

 مختلف دونوں ہیں؟ کیا گھوڑا اور ان

 ذاتی مشترک ای   کا ان لیے اس ہیں؛ نوعیں

ان نہ ہے، درکار جواب

س

 حقیقت پوری کی ان

 بیان الگ الگ حقیقت پوری کی گھوڑے نہ اور

 ہے۔ کرنی

رجمہ

ت

ان :جائے کہا مثلاً :ب

س

 ہیں؟ کیا گھوڑا اور ان

  کا سوال اس حَيوََانٌ   فاَلَْْواَبُ: حَيوَاَنٌ.

ت

 درس

ان ہے۔ جواب مشترک

س

 دونوں گھوڑا اور ان

 ای   دونوں حالانکہ ہیں، آجاتے تحت کے اس

 ہے۔ مثال کی ہونے جنس یہی نہیں۔ ماہیت

رجمہ

ت

 حیوان۔ :ہوگا جواب تو :ب

ضَافِ ُ الن َوْعُ  قيِقيِ ُ وَالن َوْعُ الِْْ  الَْْ

 ہے۔ الن وَْع کلی دوسری  فصَْلٌ: الث اَنِِ: الن وَْعُ،

 رکھنے حقیقت ہی ای   جو ہے کلی وہ حقیقی نوعِ 

راد سے بہت والے

س

 کے مَا هُوَ؟ سوال پر اق

ذ، مثال آئے۔ صادق میں جواب  اور عمرو زت 

 س   ہیں؛ کیا یہ کہ پوچھنا میں ت ارے کے بکر

انی حقیقت کی

س

 ای   سے اعتبار کے ہونے ان

حَيوََانٌ  ت ا  إنِسَْان میں جواب لیے اس ہے،
 گا۔ آئے ناَطِقٌ 

كَُ ِي ٌ مَقُولٌ عَلَی   وَهُوَ كَُ ِي ٌ مَقُولٌ عَلَی كَثِیریِنَ 
راد متعدد اور ہونے کلی میں كَثِیریِنَ 

س

 پر اق

 سے تعریف کی جنس قید کی ہونے صادق

رق ہے؛ مشترک

س

 جنس گا۔ آئے میں قید اگلی ق

راد کے

س

 کے حقیقی نوعِ  والے، حقیقتوں مختلف اق

راد

س

 گے۔ ہوں والے حقیقت ہی ای   اق

قَائقِ  مُت فَقِيَِْ باِلَْْقاَئقِِ   وہ یعنی مُت فَِقِيَْ باِلَْْ

ذ، ہو۔ ای   ماہیت و حقیقت کی جن کثیرین  زت 

، جسم، اگرچہ بکر اور عمرو

س

 اور عمر رن

ان مگر ہوں، مختلف میں عوارض دوسرے

س

 ان

راد اختلافِ  یہ ہے؛ ای   حقیقت کی ہونے

س

 اق

ا۔ نہیں ختم کو وحدت کی نوع

ت

 کرت

 بھی نوع فِ جَوَابِ مَا هُوَ؟  فِ جَواَبِ مَا هُوَ؟

 ہی ای   وہ مگر ہے، جواب کا حقیقت سوالِ 

رد کے ماہیت

س

راد ت ا  ق

س

ا میں ت ارے کے اق

ت

 ہوت

؟ ہے۔ ان جواب کا زَیْد وَعَمْر وَبكَْر مَا هُُْ

س

 ت ا ان

اطق حیوانِ 

س

و ں مختلف ہے۔ ت

ت

 ن
ہ ی
 مجموعے کے ما

 گی۔ آئے جنس میں سوال کے
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رجمہ

ت

 کلی ایسا یعنی ہے، نوع دوسری :فصل :ب

 بہت والے رکھنے حقیقت ہی ای   جو مفہوم

راد سے

س

 جائے۔ بولا میں جواب کے ه ؟ ما پر اق

للِن وَْعِ مَعْنیًّ آخَرُ، وَیقَُالُ لهَُ: الن وَْعُ  ،وَ ضَافِ ُ للِن َوْعِ   الِْْ وَ
ضَافِ   معنی دوسرا کا نوع مَعْنیًّ آخَرُ   الن َوْعُ الِْْ

ا متعین سے اعتبار کے نسبت یہ ہے۔

ت

 :ہے ہوت

 کے ماہیت اور کسی کو اس کہ ماہیت ایسی

 تو جائے کیا سوال کا مَا هُوَ؟ کر ملا ساتھ

 آجائے۔ جنس ای   میں جواب مشترک

نسَْان  تو پوچھیں کر ملا الفْرََس ساتھ کے الِْْ

ذا ہے، حَيوََان جنس کی دونوں

س

ٰ
ان ل

س

 نوعِ  ان

 ہے۔ بھی اضافی

 جو ہیں کہتے کو حقیقت اس مَاهِي َة  وَهُوَ مَاهِي َةٌ 

 بتائی میں جواب کے مَا هُوَ؟ کے چیز کسی

ام کا ماہیت اس اضافی نوعِ  جائے۔

س

 جس ہے ت

 کے دونوں سے رکھنے ماہیت دوسری ساتھ کے

 پر طور کے جنس جواب ذاتی مشترک کا سوال

 سکے۔ مل

 یقَُالُ عَليَهَْا وَعَلَی غیَْرهَِا  یقَُالُ عَليَهَْا وَعَلَی غیَْرهَِا:

 دوسری کسی علاوہ کے اس اور ماہیت اس یعنی

نسَْان آئے۔ صادق جنس وہی بھی پر ماہیت  الِْْ

 حَيوََان ت اوجود کے حقیقتوں مختلف الفْرََس اور

 ماہیت دوسری میں تعریف اس ہیں۔ تحت کے

 ہے۔ اہم قید کی وجود کے

نسُْ فِ جَواَبِ مَا هُوَ؟ نسُْ فِ جَواَبِ مَا هُوَ؟  الِْْ  الِْْ

ذا دو کہ ہیں بتاتے الفاظ کے و ں خ 

ت

 ن
ہ ی
 کا ما

 چند کے ماہیت ہی ای   ہوگی۔ جنس جواب

راد

س

 جاتی بن جواب حقیقی نوعِ  میں ت ارے کے اق

و ں مختلف ہے؛

ت

 ن
ہ ی
 جواب کے جوڑے کے ما

ر، ذاتی مشترک کا ان میں

س

 
 آئے جنس، یعنی خ

 گا۔

رجمہ

ت

 نوع جسے ہے بھی معنی اور ای   کا نوع :ب

 اس اور پر جس ماہیت ایسی :ہیں کہتے اضافی

 ما جنس ہی ای   پر چیزوں دوسری علاوہ کے

 جائے۔ بولی میں جواب کے ه ؟

ضَافِ ِ عُمُومٌ وَخُصُوصٌ وَبَيَْْ الن وَْعِ الَْْقيِقيِ ِ وَالن وَْعِ  الِْْ
عُمُومٌ  میں اضافی نوعِ  اور حقیقی نوعِ   مِنْ وَجْهن؛

 یہاں کیونکہ ہے، نسبت کی وَخُصُوصٌ مِنْ وَجْه

 دو اور اجتماع ای   :ہیں ملتے مادے تین

 کبھی ہیں، ہوتی جمع کبھی قسمیں دونوں افتراق۔

 آتی صادق دوسری صرف کبھی پہلی، صرف

 ہے۔

نسَْانِ، نسَْان  لتِصََادقُهِِمَا عَلَی الِْْ  اجتماع مادۂ الِْْ

راد متعدد کے اس :ہے

س

انی ہی ای   اق

س

 ان

ذا ہیں، رکھتے حقیقت

س

ٰ
 اور ہے؛ حقیقی نوعِ  ل

ان

س

 مشترک تو رکھیں ساتھ کے گھوڑے کو ان

ذا ہے، ملتی حَيوََان جنس

س

ٰ
 ہے۔ بھی اضافی نوعِ  ل
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تحقیق نقطہ، خط، سطح اور جسم کی  

قيِقيِ ِ بدُِونِ   ضَافِ ِ فِ الن ُقطَْةِ،وَصِدْقِ الَْْ  الن ُقطَْة  الِْْ

 سے بہت نہیں۔ اضافی نوعِ  مگر ہے حقیقی نوعِ 

 سے اعتبار کے ہونے نقطہ حقیقت کی نقطوں

 کے ماہیت دوسری کسی کو ان مگر ہے، ای  

 کی دونوں جو ملتی نہیں جنس ایسی کر ملا ساتھ

 مثال کی نقطے آئے۔ میں جواب کے حقیقت

رق کا خط اور سطح جسم، لیے کے کھولنے

س

 ق

 ہے۔ ضروری سمجھنا

ضَافِ ِ بدُِونِ الَْْقيِقيِ ِ فِ الَْْيوََانِ.   وَصِدْقِ الِْْ

 نہیں، حقیقی نوعِ  مگر ہے اضافی نوعِ  الَْْيوََان

ان، کیونکہ

س

 ہیں تو حیوان وغیرہ بکری گھوڑا، ان

ں کی ان مگر
 
ی

ت

 قی
خقن

 حیوان البتہ ہیں۔ الگ الگ 

جَر ساتھ کے ا؟ کر ملا الش َ  تو پوچھیں مَا هََُ

 آئے الِْْسْمُ الن َامِي جنس مشترک کی دونوں

 اس گیا؛ بن اضافی نوعِ  حیوان لیے اس گی۔

رخلاف کے  نہیں۔ حقیقی نوعِ  ب 

رجمہ

ت

 و عموم میں اضافی نوع اور حقیقی نوع :ب

ان ہے؛ وجہ من خصوص

س

 نقطہ ہے، دونوں ان

 نوع صرف حیوان اور ہے، حقیقی نوع صرف

 ہے۔ اضافی

 تحقیق کی جسم اور سطح خط، نقطہ،

 لمبائی، یعنی عمق اور عرض طول، میں الِْْسْم

 ں گہرائی اور چوڑائی

س

 

ت

 کا تقسیم سے اعتبار ت

ری کی جسم ہے۔ امکان

س

 سَطْح سطح ت ا حد آخ

 مگر ہے رکھتی چوڑائی اور لمبائی سطح ہے؛ کہلاتی

ری کے سطح رکھتی۔ نہیں گہرائی

س

 کو کنارے آخ

 سے اعتبار کے لمبائی صرف خط ہیں؛ کہتے خَط  

ا قبول کو تقسیم

ت

 کے گہرائی اور چوڑائی ہے، کرت

ری کے خط نہیں۔ سے اعتبار

س

 کو سرے آخ

 نہ اور چوڑائی نہ لمبائی، نہ نقطہ ہیں؛ کہتے نقُطَْة

ا قبول کو تقسیم میں گہرائی

ت

 جسم یوں ہے۔ کرت

 انتہا کی خط اور خط انتہا کی سطح سطح، انتہا کی

رتیب کی نقطوں کئی ہے۔ نقطہ

ت

 بہت خط، سے ب

 سے ملنے کے سطحوں اور سطح سے خطوط سے

ر جسم گئی؛ سمجھائی صورت کی جسم
 
 قسم کی جوہ

ا  شمار میں

ت

 عرض سطح اور خط نقطہ، جبکہ ہے ہوت

 مقام اس توضیح پوری یہی ہیں۔ میں قبیل کی

 نہ اضافی نوعِ  اور ہونے حقیقی نوعِ  کے نقطہ پر

 ہے۔ کرتی واضح کو ہونے

 
ِ
 

ت

 اجناس مرای

ا سَافلٌِ، نسُْ إمِ َ  اب  فصَْلٌ فِ تَرْتيِبِ الْْجَْنَاسِ: الِْْ

رتیب کی اجناس

ت

 قسمیں تین سے اعتبار کے ب

 یعنی مُتوََس ِط جنس، والی نیچے یعنی سَافِل :ہیں

 اس جنس۔ والی اوپر یعنی عَالن  اور جنس، درمیانی

انی لیے کے سمجھنے کو

س

 چلیں۔ اوپر سے نوع ان

ذ، ان بکر اور عمرو زت 

س

راد کے ان

س

 ان ہیں؛ اق

انی کی س  

س

 لیے اس ہے، ای   حقیقت ان

نسَْان  جنس الَْْيوََان اوپر کے اس ہے۔ نوع الِْْ
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 اجناس
ِ
 

ت

 مرای

 

ان میں اس کیونکہ ہے،

س

 مختلف دوسری اور ان

 ،الِْْسْمُ الن َامِي پھر ہیں۔ جمع نوعیں والی حقیقتوں

 اوپر سے س   اور ،الِْْسْمُ الُْْطْلقَ اوپر کے اس

وْهَر  ہے۔ الَْْ

یكَُونُ فوَْقهَُ جِنسٌْ، بَلْ  وَهُوَ مَا لََ یكَُونُ تَحتْهَُ جِنسٌْ وَ
ا یكَُونُ تَحتْهَُ الن وَْعُ، َ  ،مَا لََ یكَُونُ تَحتْهَُ جِنسٌْ   إنِّ َ

وَیكَُونُ  اور ہو، نہ جنس کوئی نیچے کے اس یعنی
 ہو۔ جودمو جنس اوپر کے اس یعنی ،فوَْقهَُ جِنسٌْ 

 پہچانیں دو کی سافل جنسِ یہ ہوگی۔ الن وَْعُ  نیچے

 نیچے مگر ہے موجود جنس اوپر کے اس :ہیں

 گمان پہلے بَلْ  لفظ ہے۔ نوع بلکہ نہیں، جنس

ا واضح کرکے رد کو

ت

 جنس نیچے کہ ہے کرت

 ہے۔ نوع صرف نہیں،

نسَْانَ وَهُوَ نوَْعٌ،  وَفوَْقهَُ الِْْسْمُ کاَلَْْيوَاَنِ؛ فإَنِ َ تَحتْهَُ الِْْ
 مثال  الن َاميِ وَهُوَ جِنسٌْ، فاَلَْْيوَاَنُ جِنسٌْ سَافلٌِ.

نسَْان نیچے سے اس ہے۔ الَْْيوََان  ہے، نوع الِْْ

ذ، کیونکہ انی ہی ای   بکر اور عمرو زت 

س

 حقیقت ان

 الِْْسْمُ الن َامِي اوپر سے حیوان اور ہیں، رکھتے

  کو حیوان ہے۔ جنس

ت
س

 کر رکھ ساتھ کے درج

 جسمِ جواب تو جائے پوچھی حقیقت کی دونوں

امی

س

امی جسمِ کہ ہوا معلوم طرح اس ہوگا؛ ت

س

 ت

 پر بنا اس ہے۔ جنس عام زت ادہ سے حیوان

 گیا۔ کہا جِنسٌْ سَافِل کو حیوان

رجمہ

ت

رتیب کی اجناس :فصل :ب

ت

 کبھی جنس میں ب

 ہو نہ جنس کوئی نیچے کے اس :ہے ہوتی سافل

 حیوان؛ جیسے ہو، جنس اوپر اور ہو، نوع بلکہ

ان نیچے کے اس

س

امی جسم اوپر اور ہے نوع ان

س

 ت

 ہے۔ سافل جنس حیوان لیے اس ہے، جنس

ا  طٌ، وَهُوَ مَا یكَُونُ تَحتْهَُ جِنسٌْ وَفوَْقهَُ أیَضًّْ ِ ا مُتوََس  وَإمِ َ
 واقع میں درمیان معنی کے الُْْتوََس ِط  جِنسٌْ،

  کی اس ہیں۔ کے جنس والی ہونے

ت

تَحْتهَُ  علام
ا جِنسٌْ   جنس بھی نیچے یعنی ہے؛ جِنسٌْ وَفوَْقهَُ أیَضًّْ

رق سے سافل جنسِ جنس۔ بھی اوپر اور ہو

س

 یہ ق

 جبکہ ہے، ہوتی نوع نیچے کے سافل کہ ہے

 ہے۔ ہوتی جنس نیچے کے متوسط

کاَلِْْسْمِ الن َاميِ؛ فإَنِ َ تَحتْهَُ الَْْيوَاَنَ وَفوَْقهَُ الِْْسْمَ 
 اس ہے۔ مثال کی اس الِْْسْمُ الن َامِي  الُْْطْلقََ.

 الِْْسْمُ الُْْطْلقَ اوپر اور جنس الَْْيوََان نیچے کے

 جنسِ بھی مطلق جسمِ طرح اسی ہے۔ جنس

امی جسمِ نیچے کے اس کیونکہ ہے؛ متوسط

س

 اور ت

وْهَر اوپر امی جسمِ  ہے۔ الَْْ

س

رھنے میں ت

 

 اور ب 

  کی نشوونما

ت

 میں مطلق جسمِ جبکہ ہے، صلاح 

امی

س

امی غیر اور ت

س

 ہوتے داخل جسم دونوں ت

 جسمِ جواب مشترک کا حیوان اور شجر ہیں۔

امی،

س

 مشترک کا پتھر اور حیوان شجر، اور ت

 ہے۔ مطلق جسمِ جواب



  

101  

 تَسْهِيلُ الِْْرْقاَة
 

اور مقولاتِ عشرہ اجناسِ عالیہ  

 

رجمہ

ت

 اس :ہے ہوتی متوسط جنس کبھی اور :ب

 جیسے جنس، بھی اوپر اور ہو جنس بھی نیچے کے

امی؛ جسم

س

 جسم اوپر اور حیوان نیچے کے اس ت

 ہے۔ مطلق

، وَهُوَ مَا لََ یكَُونُ فوَْقهَُ جِنسٌْ، ا عاَلن  وہ عَالن   وَإمِ َ

 ہو۔ نہ جنس اور کوئی اوپر کے جس ہے جنس

 قید کی مَا لََ یكَُونُ فوَْقهَُ جِنسٌْ  میں پہچان کی اس

 سکتی ہو موجود اجناس دوسری نیچے ہے؛ کافی

ذ اوپر سے اس مگر ہیں، رت 

س

 نہیں۔ جنس کوئی م

ا، کاَلَْْوْهَرِ؛  کو اس  وَیسَُمی َ جِنسَْ الْْجَْنَاسِ أیَضًّْ

 تمام ان یعنی ہیں، کہتے بھی جِنسُْ الْْجَْنَاس

 تحت کے اس جو جنس والی اوپر سے جنسوں

وْهَر مثال ہیں۔ آتی ر ہے۔ الَْْ
 
 سلسلے اس جوہ

 س   حیوان ہے، جنس والی اوپر سے س   کی

امی جسمِ جبکہ جنس، والی نیچے سے

س

 جسمِ اور ت

 ہیں۔ جنسیں درمیانی دونوں مطلق

فإَنِ هَُ لیَسَْ فوَْقهَُ جِنسٌْ، وَتَحتْهَُ الِْْسْمُ الُْْطْلقَُ وَالِْْسْمُ 
ر  الن َاميِ وَالَْْيوَاَنُ.

 
 جنس کوئی اوپر کے جوہ

 ،الِْْسْمُ الُْْطْلقَ ت الترتیب نیچے کے اس مگر نہیں،

 کے حیوان پھر ہیں؛ الَْْيوََان اور الِْْسْمُ الن َامِي

ان نوعِ  نیچے

س

 سلسلہ پورا طرح اس ہے۔ ان

ا یوں

ت
س

 
ر، :ہے ن

 
امی، جسمِ مطلق، جسمِ جوہ

س

 ت

ان۔ حیوان،

س

ر میں اس ان
 
 عالی، جنسِ جوہ

 سافل جنسِ حیوان متوسط، جنسِ اجسام دونوں

ان اور

س

 ہے۔ نوع ان

رجمہ

ت

 کے اس :ہے ہوتی عالی جنس کبھی اور :ب

 بھی الاجناس جنس اسے ہو۔ نہ جنس کوئی اوپر

ر؛ جیسے ہیں، کہتے
 
 جنس کوئی اوپر کے اس جوہ

امی جسم مطلق، جسم نیچے کے اس اور نہیں

س

 ت

 ہیں۔ حیوان اور

 عشرہ مقولاتِ  اور عالیہ اجناسِ 

ليِةَُ عَشَرَةٌ، الْْجَْنَاسُ العَْاليِةَُ   فصَْلٌ: الْْجَْنَاسُ العَْا
 ہے وہ عالی جنسِ  ہیں۔ دس عالیہ اجناسِ  :عَشَرَةٌ 

 س   ان اب ہو؛ نہ جنس کوئی اوپر کے جس

 بیان دس تعداد کی اجناس بنیادی کی اوپر سے

 نئی پر مقام اس معنی کا فصَْلٌ  ہے۔ جاتی کی

ر کی هٰذَا فصَْلٌ  لیے کے اس ہے؛ بحث  تقدب 

 ہے۔ جاسکتی کی بھی

ا عَنْ هٰذِهِ  لیَسَْ فِ العَْالمَِ شَيْءٌ خَارِجًّ   الْْجَْنَاسِ.وَ

 تعالیٰ اللہ یعنی ہے، مَا سِوَى اللّ َ  مراد سے العَْالمَ

 جو میں اس عالم۔ تمام علاوہ کے ذات کی

 نہ کسی سے میں دس ان وہ ہیں، چیزیں موجود

 عالم موجودِ  کوئی ہیں؛ آتی تحت کے جنس کسی

 سے جملے اس نہیں۔ خارج سے اجناس ان

 ہے۔ گئی کی بیان جامعیت کی اجناس دس

رجمہ

ت

 عالم اور ہیں، دس عالیہ اجناس :فصل :ب

ر سے اجناس دس ان چیز کوئی کی
 
 نہیں۔ ت اہ
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اور مقولاتِ عشرہ اجناسِ عالیہ  

ليِةَِ: الَْْقوُلََتُ العْشََرَةُ   یقَُالُ لِْذِٰهِ الْْجَْنَاسِ العَْا وَ
ا. ام دوسرا کا عالیہ اجناسِ  دس ان  أیَضًّْ

س

 ت

قُولََتُ العْشََرَة ر کہ ہے یہ وجہ ہے۔ الَْْ
 
 جنسِ ہ

 ہے۔ معنی بنیادی اور حقیقت بنیادی ای   عالی

 آنے میں ذہن کلی اور ہے، مفہوم کلی جِنسْ

 دوسرے کو معانی ہیں۔ کہتے کو معنی والے

  شخص

ت

 لیے کے سمجھانے اور کرنے منتقل ی

 لیے اس ہے؛ ہوتی ضرورت کی کلام یعنی قوَْل

ر
 
 ہیں کہتے مَقُولةَ سے اعتبار اس کو معنی بنیادی ہ

 کا قول لیے کے سمجھانے اور کہنے اسے کہ

ا لیا سہارا

ت

ں بنیادی دس ایسی ہے۔ جات
 
ی

ت

 قی
خقن

 

ذا ہیں،

س

ٰ
 عالیہ اجناسِ  یہ گیا۔ کہا عشرہ مقولاتِ  ل

 نہیں۔ چیزیں دس دوسری کوئی علاوہ کے

رجمہ

ت

 بھی عشرہ مقولات کو عالیہ اجناس ان :ب

ا کہا

ت

 ہے۔ جات

وْهَرُ، وَالبْاَقِِ الَْْقوُلََتُ  سْعُ للِعْرََضِ.إحِْدَاهَا الَْْ   الت ِ

 نو ت اقی اور ہے الَْْوْهَر مقولہ ای   میں دس

 پر راء میں عَرَض ہیں۔ رکھتے تعلق سے العَْرَض

رق گا۔ جائے پڑھا فتحہ

س

ر کہ ہے یہ ق
 
 اپنا کا جوہ

ا وجود الگ

ت

 کسی میں وجود اپنے وہ اور ہے ہوت

 ایسی عرض جبکہ نہیں، محتاج کا محل دوسرے

 کے محل ت ا ذات کسی جو ہے کیفیت ت ا صفت

ر  ہو۔ قائم ساتھ
 
 اس عرض اور موصوف جوہ

 ہے۔ طرح کی صفت کی

رجمہ

ت

ر ای   میں ان :ب
 
 نو ت اقی اور ہے، جوہ

 ہیں۔ کے عرض مقولات

، ل ن ، أيَْ مَحَ وْهَرُ: هُوَ الَْْوْجُودُ لََ فِ مَوْضُوعن   وَالَْْ

وْجُودُ لََ فِ مَوْضُوعن   کسی لیکن ہو، تو موجود :الَْْ

 معنی کا مَوْضُوع یہاں ہو۔ نہ میں موضوع

ل    کوئی ساتھ کے جس چیز وہ یعنی ہے، مَحَ

ر ہو۔ قائم عرض
 
ا وجود الگ اپنا جوہ

ت

 ہے؛ رکھ

ذ، جیسے ذ دیوار۔ اور تپائی کتاب، قلم، زت   کو زت 

 صفت میں ذات اور کسی لیے کے ہستی اپنی

ا قائم کر بن

س

 نہیں۔ ضروری ہوت

 اپنی یعنی قاَئمٌِ بنَِفسِْهِ   کاَلْْجَْسَامِ.بَلْ قاَئمٌِ بنَِفسِْهِ 

 ساتھ کے غیر کسی قائم، سے اعتبار کے ذات

 تمام سے کاَلْْجَْسَام نہیں۔ قائم صفت بطورِ 

 موصوف خود جسم ہیں؛ آتے میں مثال اجسام

، میں اس ہے، سکتا ہو

س

ات ا، رن

 

 لمبائی، موت

 لیکن ہیں، سکتی ہو پیدا صفات دوسری ت ا چوڑائی

 ای   محض ساتھ کے چیز اور کسی کو جسم خود

ا نہیں قائم طرح کی صفت

س

ا۔ مات

ت

 جات

رجمہ

ت

ر :ب
 
 موضوع، کسی جو ہے موجود وہ جوہ

 ہو، قائم خود بلکہ ہو نہ قائم میں محل یعنی

 اجسام۔ جیسے

. ل ن ، أيَْ مَحَ   وَالعْرََضُ: هُوَ الَْْوْجُودُ فِ مَوْضُوعن

وْجُودُ فِ مَوْضُوعن   محل کسی جو ہے وہ عرض :الَْْ
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 بہادری ہو۔ قائم ساتھ کے اس ت ا اندر کے

ذ  سخی سخاوت ہوگی؛ میں شخص بہادر کسی ت ا زت 

 بولنا ساتھ، کے دیوار سفیدی ساتھ، کے شخص

ات ا اور ساتھ، کے والے بولنے

 

 دبلاپن ت ا موت

 اور بہادری ہوگا۔ قائم ساتھ کے حیوان کسی

 مستقل کوئی الگ سے موصوف اپنے کو سخاوت

ا کر بنا ہستی

س

 لمبائی طرح اسی نہیں۔ ممکن دکھات

 اس گی۔ ہوں کی جسم کسی بھی چوڑائی اور

 ہے، محتاج کا محل میں وجود اپنے عرض لیے

ر جبکہ
 
 نہیں۔ محتاج سے اعتبار اس جوہ

رجمہ

ت

 موضوع، کسی جو ہے موجود وہ عرض :ب

 ہو۔ موجود میں محل یعنی

 عرضیہ مقولاتِ  نو

قُولََتُ العَْرَضِي َة  العْرََضِي ةَُ هِيَ:وَالَْْقوُلََتُ   نو کی الَْْ

 ،الكَْم :ہیں آرہی آگے میں عبارت صورتیں
ضَافَة ،الكَْيْف تَی  ،الْْیَنْ ،الِْْ  ،الفْعِْل ،الِْْلكْ ،الَْْ

 و صفات تعلق کا ان ۔الوَْضْع اور الَِنفْعَِال 

 ت ا جسم کسی جو چیزیں وہ یعنی ہے، سے احوال

 یہ کی مقولات ہیں۔ ہوتی قائم ساتھ کے ذات

 یہاں ہے؛ متعلق سے فلسفے پر طور بنیادی بحث

 کی بیان کے الاجناس جنسُ اور عالی جنسِ

 

ت

 
 ہے۔ گیا کیا ذکر بھی اسے سے مناس

،  کے ذات اپنی جو ہے عرض وہ الكَْم  الكَْم ُ

 کا تقسیم بلکہ کرے، قبول کو تقسیم سے اعتبار

 میں اسی عدد اور پیمائش مقدار، کرے۔ تقاضا

 چوڑائی کی کتاب پر طور کے مثال ہیں۔ آتے

 دو کے انچ تین اور تین کو اس تو ہو انچ چھ

  میں حصوں

 
س

  ت ای

ت

 نصف کا تین پھر ہیں؛ سک

رھ

 

 اور بیس دس، طرح اسی ہوگا۔ انچ ڈب 

  ہو تقسیم بھی اعداد کے چالیس

ت

 اس ہیں۔ سک

 ۔مُنْفصَِلكَم ٌ  اور كَم ٌ مُت صَِل :ہیں قسمیں دو کی

ر پہلے جہاں میں كَم ٌ مُت صَِل

س

 
 ہوتی انتہا کی خ

ر دوسرے سے حد اسی عین ہے،

س

 
 ابتدا کی خ

 ہے۔ ہوتی حَد ٌ مُشْتَركَ کی دونوں ہے؛ ہوتی

 تقسیم میں حصوں دو کو زمین مشترکہ جیسے

 :جائے دی کر مقرر حد میں درمیان کرکے

 سے وہیں ہوئی ختم جہاں زمین کی ای  

 کی چوڑائی اور لمبائی ہوئی۔ شروع کی دوسرے

 كَم ٌ مُنْفصَِل ہیں۔ مثالیں کی متصل بھی پیمائش

 ستونوں جیسے ہوتی؛ نہیں مشترک حدِ ایسی میں

، گنیں، تعداد کی بکریوں گائے ت ا  دو، ای 

ر :چار تین،
 
 الگ سے دوسری چیز کی شمار ہ

 منفصل عدد اور متصل پیمائش لیے اس ہے۔

 ہے۔ داخل میں

 ذات اپنی جو ہے عرض وہ الكَْيْف  وَالكَْيفُْ،

ا، نہیں تقاضا کا تقسیم سے اعتبار کے

ت

 بلکہ کرت

 قبول تقسیم سے واسطے کے محل دوسرے کسی

رق کا الكَْم سے اس ہے۔ سکتا کر

س

 :ہوا واضح ق
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 ہوتی تقسیم میں ذات اپنی چوڑائی کی انچ چھ

ا لیکن ہے،

 

ا، موت

س

ا، دبلا ہوت

س

 ت ا خوبصورت ہوت

ا بدصورت

س

 نہیں۔ مقدار مستقل طرح اسی ہوت

ا خوش سبزی، سرخی، سیاہی، سفیدی،

س

 اور ہوت

ا غمگین

س

 چیز کسی س   یہ ہیں؛ کیفیات بھی ہوت

 کیفیت کسی ہیں۔ ہوتی قائم ساتھ کے شخص ت ا

 طرح کی مقدار مگر ہے، سکتی ہو بیشی کمی میں

 نہیں ٹکڑے کے اس سے اعتبار کے ذات اپنی

 جاتے۔ کیے

ضَافةَُ، ضَافَة  وَالِْْ  ت اہمی ایسی کی چیزوں دو الِْْ

 سمجھنے کو دوسرے سمجھنا کو ای   کہ ہے نسبت

 کے پہلے سمجھنا کو دوسرے اور ہو، موقوف پر

 بغیر کے بیٹے تصور کا ت اپ یعنی أبَ ہو۔ ذریعے

 مکمل بغیر کے ت اپ تصور کا بیٹے یعنی ابْن اور

اگرد، اور استاد طرح اسی نہیں۔

 

 اور مالک ش

 کا استاد ہیں۔ نسبتیں کی بیوی اور خاوند مملوک،

اگرد مفہوم

 

ا سمجھ سے تعلق کے ش

ت

 اور ہے آت

اگرد

 

 کو تعلق کے قسم اس سے؛ استاد کا ش

 ہیں۔ کہتے اضافت

  ت ا ہیئت وہ الْْیَنْ  وَالْْیَنُْ،

ت

 کسی جو ہے حال

 اعتبار کے ہونے میں جگہ یعنی مکان، کو شے

 پوچھی جگہ سے أیَنَْ هُوَ؟ لفظ ہو۔ حاصل سے

 معنی کا هَیئَْة یہاں ہے؟ کہاں وہ :ہے جاتی

 

ت

 خاص اپنی جسم میں أیَْنٌ حَقيِقيِ   ہے۔ حال

 ہوئے بیٹھے جیسے دے؛ بھر پورا کو فضا ت ا جگہ

 حصے مخصوص کے فضا نے بدن کے علم طال  

 اب وہاں تھی ہوا پہلے جہاں اور دت ا، بھر کو

 اپنے بھی گاڑی ت ا  کتاب ہے۔ جسم کا اس

ا مخصوص

 

 عین اس ہے؛ دیتی بھر کو فضا ح

  اسی جسم دوسرا میں جگہ

ت
ت

 ہو نہیں داخل وق

 سکتا۔

 تو میں جگہ وسیع کسی جسم میں أیَنٌْ غیَْرُ حَقيِقيِ  

زَیْدٌ  جیسے بھرے۔ نہ کو جگہ پوری اس مگر ہو
ذ :فِ البْيَْت  نے اس لیکن ہے، میں گھر زت 

اہی ت ا بھرا۔ نہیں کو گھر پورے

 

 مسجد ت ادش

 کی لاہور سارے نے اس لیکن ہے، میں لاہور

 اس حصہ محدود ای   کا اس بھرا۔ نہیں کو فضا

 اور حقیقی ہے۔ ہوا بھرا سے جسم اپنے کے

رق کا حقیقی غیر

س

 کی جگہ جس کہ ہے یہی ق

 ت ا ہے بھری پوری وہ ہے، رہی جا کی نسبت

 نہیں۔

تَی   وَالَْْتَی،  کو چیز کسی جو ہے ہیئت وہ الَْْ

 کوئی مثلاً ہو۔ حاصل سے اعتبار کے زمانے

 پڑھ سبق آج کیا، کام یہ کل نے میں :کہے

 زمانے کیا۔ ت اد سبق میں منٹ دس ت ا ہوں، رہا

  ای   کی اس سے تعلق کے

ت

 ہوئی۔ بیان حال

 زمانے پورے کردہ بیان فعل میں مَتَی حَقيِقيِ  

ام سے صبح کا روزے جیسے ہو، محیط پر

 

  ش

ت

 ی
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 ت انچ پورے کے نماز کی منٹ ت انچ ت ا  رہنا جاری

 مَتَی غیَْرُ حَقيِقيِ   رہنا۔ جاری ہی نماز میں منٹ

 میں حصے ای   صرف کے زمانے اس فعل میں

 پورے ای   پیدائش کی شخص کسی جیسے ہو،

  کسی اندر کے سال

ت
ت

 پورے ت ا  ہو ہوئی وق

 أیَْن ہو۔ کی تلاوت میں حصے کسی کے دن

 اعتبار کے زمانے مَتَی  اور سے اعتبار کے مکان

 جسم ہی ای   میں فضا مخصوص ای   ہے۔ سے

  ہی ای   مگر ہے، سکتا سما

ت
ت

 مختلف میں وق

  کر کام مختلف لوگ

ت

 دونوں سے اس ہیں؛ سک

رق میں

س

ا واضح ق

ت

 ہے۔ ہوت

  وہ الِْْلكْ  وَالِْْلكُْ،

ت

 کو جسم کسی جو ہے حال

 اس اور ملنے ساتھ کے اس کے جسم دوسرے

 جسم دوسرا وہ ہو؛ حاصل سے کرنے احاطہ کا

ا منتقل عموماً ساتھ کے ہونے منتقل کے اس

ت

 ہوت

ان قمیص مثلاً ہے۔

س

رتی کو بدن کے ان
 
 ہے، گھ

 پر کلائی گھڑی ہے، ہوتی پر سر ٹوپی ت ا پگڑی

 یہ تو ہے بدلتا جگہ آدمی پر۔ انگلی انگوٹھی اور

 ہیں۔ ہوتی منتقل ساتھ کے اس بھی چیزیں

ا، ساتھ کے دوسری کا چیز ای  

س

ا اسے جڑت

س

رت
 
 گھ

ا منتقل ساتھ کے اسی اور

س

 کی ملک یہاں ہوت

 ہیں۔ مثالیں

  وہ الفْعِْل  وَالفْعِْلُ،

ت

 کے فاعل جو ہے حال

ر میں چیز کسی

 

ان ہو۔ حاصل سے ڈالنے اب

س

 ان

  کی کاٹنے تو کاٹے لکڑی

ت

 مثال کی فعل حال

 پیدا نقوش فعل کا لکھنے تو لکھے پر کاغذ ہے؛

ا

ت

 ت انی فعل کا اس تو کرے گرم ت انی ہے؛ کرت

ر کا گرمی میں

 

ا پیدا اب

ت

 فاعل میں اس ہے۔ کرت

ر سے طرف کی

 

 نمات اں حیثیت کی ڈالنے اب

 ہے۔

  وہ الَِنفْعَِال   وَالَِنفْعَِالُ،

ت

 چیز کسی جو ہے حال

ر کا فاعل کو

 

 ہو۔ حاصل سے کرنے قبول اب

ا، کٹ کا لکڑی

س

 نقوش کے لکھائی پر کاغذ جات

ا بن

س

ا گرم کا ت انی اور جات

س

 مثالیں کی اس ہوجات

رق کا انفعال اور فعل ہیں۔

س

 فعل کہ ہے یہ ق

ر میں

 

 میں انفعال اور حیثیت کی والے ڈالنے اب

ر

 

 ہوتی ملحوظ حیثیت کی چیز والی کرنے قبول اب

ا کٹ اور فعل کاٹنا میں مثال ہی ای   ہے۔

س

 جات

 ہے۔ انفعال

 دو کو جسم جو ہے ہیئت وہ الوَْضْع  وَالوَْضْعُ.

 بعض کے اس :ہے ہوتی حاصل سے نسبتوں

را

س

 
را دوسرے کی اخ

س

 
 ان اور نسبت، طرف کی اخ

را

س

 
 ہوئے بیٹھے نسبت۔ ساتھ کے خارج کی اخ

ان

س

رے گھٹنے کے ان

 

 ای   ہاتھ اور ہوئے م

  خاص

ت

 گھٹنے تو ہو کھڑا ہیں؛ ہوتے میں حال

اا اور ہیں جاتے ہو سیدھے

س

ض
ع
 انتظام ت اہمی کا ا

 کسی کر رکھ سیدھے ت اؤں ہاتھ اگر ہے۔ بدلتا

اا ہے ممکن تو جائے دت ا لٹا پر زمین کو

س

ض
ع
 کی ا
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رتیب انواع کی

ت

ب  

 

  آپسی

ت

 زمین یعنی خارج، لیکن بدلے نہ حال

 کے کھڑے پر اس جائے؛ بدل نسبت کی

  بجائے

 

 اسی گا۔ جائے بولا لفظ کا ہونے ل 

 ت ا ہو، الٹی ہو، سیدھی تپائی ت ا کرسی طرح

 ہو، رکھی پر کنارے ت ا طرف ای   میں کمرے

 وضع کی اس سے لحاظ کے نسبت خارجی تو

 حقیقت کی وضع نسبتیں دونوں یہی ہے۔ بدلتی

 ہیں۔ داخل میں

رجمہ

ت

 کیف، کم، :ہیں یہ مقولات عرضی :ب

 اور انفعال فعل، ملک، متی، أین، اضافت،

 وضع۔

 ت ادداشتی یہ کا فارسی لیے کے عشرہ مقولاتِ 

مَرْدِ درَِازِ نيِكُو دیِدَمْ  :ہے گیا کیا نقل بھی شعر
 ۔بشَِهْرِ امِْرُوزْ، بَا خَوَاسْتَه نشَِسْتَه ازَْ كِرْدِ خُوَیشْْ فیُِروزْ 

 ای   میں شہر آج کہ ہے یہ حاصل کا اس

 کے محبوب اپنے جو دیکھا کو آدمی نیک لمبے

 ت ا خوش پر ہوئے کیے اپنے اور تھا بیٹھا ساتھ

ر، مرد میں اس تھا۔ کامیاب
 
 بہ شہر کم، دراز جوہ

 وضع نشستہ اضافت، ت اخواستہ متیٰ، امروز أیَْن،

ارہ طرف کی فعل کرد اور

 

 ہیں۔ کرتے اش

 ت ا خوشی میں لانے تحت کے ملک کو فیروز

اویل کی احاطے کے کامیابی

ت

 جبکہ ہے، جاتی کی ت

 چیزیں محیط دوسری اور لباس مثال عام کی ملک

 اختلاف میں تطبیق کی دیدم اور نيکو ہیں۔

ذم اور انفعال نیکو میں قول ای   :ہے  کیف، دت 

ذم اور کیف نیکو میں قول دوسرے جبکہ  دت 

 کہ ہے یہ وجہ کی اختلاف اس ہے۔ انفعال

 پر مقولات دسوں کو الفاظ تمام کے شعر

 کو معنی پر مقامات بعض میں کرنے منطبق

اویل

ت

ا لینا ساتھ کے ت

ت

 ہے۔ پڑت

رتیب کی انواع

ت

 ب

الْْنَوْاَعَ قدَْ تَتَرتَ َبُ فصَْلٌ فِ تَرْتيِبِ الْْنَوْاَعِ: اعِْلمَْ أنَ َ 
لةًَّ؛ رتیب بھی کی نوع طرح کی جنس  مُتنََازِ

ت

 ب

 اعتبار کے نوَْعِ إضَِافِ  تقسیم یہاں لیکن ہے،

 نہیں۔ سے اعتبار کے حقیقی نوعِ  ہے؛ سے

لةًَّ   طرف کی نیچے سے اوپر معنی کے مُتنََازِ

رتے

ت

 اوپر کے جس میں اجناس ہیں۔ ہوئے اب

 اور ہے، کہلاتی عالی جنسِ وہ ہو نہ جنس کوئی

ذ اوپر کے نوع جس میں انواع رت 

س

 نہ نوع کوئی م

 نوعِ  وہ ہو موجود نوع نیچے کے اس اور ہو

  ں دونوں ہوگی۔ عالی
 

ت

رت

ت

 نیچے اور اوپر میں ب

 بلکہ نہیں، بلندی جسمانی حقیقی مراد سے ہونے

 ہے۔ مرتبہ کا خصوص و عموم کے ماہیات

لن وَْعُ قدَْ یكَُونُ  تَحتْهَُ نوَْعٌ وَلََ یكَُونُ فوَْقهَُ نوَْعٌ، فهَُوَ فاَ
 واضح بھی یہ سے فهَُوَ الن َوْعُ العَْالِِ    الن وَْعُ العَْالِِ.

ا

ت

 واقع انواع اور نیچے کے عالی نوعِ  کہ ہے ہوت

ذ  اوپر کے اس لیکن ہیں ہوتی رت 

س

 نہیں نوع م

ا رکھا اوپر کو مطلق جسمِ میں مثال ہوتی۔

ت

 جات
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امی، جسمِ تحت کے اس ہے؛

س

 تحت کے اس ت

ر اور حیوان

س

ان میں آخ

س

ا ان

ت

 کے جنس ہے۔ آت

ا اوپر اندر

س

ا کو عموم جات

ت

رھات

 

   ہے، ب 
 
 نوع کہ ج

رتیب کی

ت

ا نیچے میں ب

س

ا  کو خصوص آت

ت

رھات

 

 ہے۔ ب 

رجمہ

ت

رتیب کی انواع :فصل :ب

ت

 کہ لو جان میں ب

   طرف کی نیچے انواع

ت

 کوئی ہیں؛ ہوسکتی مری

 مگر ہو نوع نیچے کے جس ہے ہوتی ایسی نوع

 ہیں۔ کہتے عالی نوع اسے ہو، نہ نوع اوپر

وَقدَْ یكَُونُ تَحتْهَُ نوَْعٌ وَفوَْقهَُ نوَْعٌ، وَهُوَ الن وَْعُ 
طُ. ِ  کے جس ہے نوع وہ متوسط نوعِ   الُْْتوََس 

 حیوان مثلاً  نوع۔ بھی نیچے اور ہو نوع بھی اوپر

ان نیچے کے

س

امی جسمِ اوپر سے اس اور ہے ان

س

 ت

امی جسمِ ہے؛

س

 جسمِ اوپر اور حیوان نیچے کے ت

امی جسمِ اور حیوان طرح اس ہے۔ مطلق

س

 ت

 سے اعتبار کے نسبتوں مختلف دو ان کو دونوں

 ہے۔ جاسکتا کہا متوسط

رجمہ

ت

 نیچے کے جس ہے ہوتی ایسی نوع کوئی :ب

 نوع اسے نوع، بھی اوپر اور ہو نوع بھی

 ہیں۔ کہتے متوسط

تَحتْهَُ نوَْعٌ وَیكَُونُ فوَْقهَُ نوَْعٌ، وَهُوَ الن وَْعُ وَقدَْ لََ یكَُونُ 
ا. افلُِ، وَیقَُالُ لهَُ: نوَْعُ الْْنَوْاَعِ أیَضًّْ  سافل نوعِ   الس َ

 نوع اسی بلکہ آتی، نہیں نوع دوسری نیچے کے

راد کے

س

 کوئی اوپر کے اس اور ہیں، ہوتے اق

ان ہے۔ ہوتی نوع

س

ذ، ہے۔ مثال کی اس ان  زت 

ان س   وغیرہ عمر اور بکر

س

راد کے ان

س

 اور ہیں اق

ان لیے اس ہے؛ ای   حقیقت کی ان

س

 نوعِ  ان

ان لیکن ہے۔ بھی حقیقی

س

 کے گھوڑے اور ان

ا؟ متعلق ا حَيوََان جواب تو جائے پوچھا مَا هََُ

ت

 آت

ذا ہے،

س

ٰ
ان ل

س

 اسی ہے۔ بھی اضافی نوعِ  ان

 جسمِ جواب سے ملانے کو شجر اور حیوان طرح

امی،

س

امی جسمِ اور ت

س

 جسمِ سے ملانے کو حجر اور ت

ا حاصل مطلق

ت

 ہے۔ ہوت

رجمہ

ت

 کے جس ہے ہوتی ایسی نوع کوئی اور :ب

 اسے ہو، نوع اوپر مگر ہو نہ نوع کوئی نیچے

 بھی الانواع نوع اسے اور ہیں، کہتے سافل نوع

ا کہا

ت

 ہے۔ جات

 کلی تیسری کی خمسہ کلیاتِ  :فصل

لثُِ: الفْصَْلُ،  میں خمسہ کلیاتِ  فصل  فصَْلٌ: الث اَ

 کے أيَ ُ شَيْءن هُوَ؟ اور مَا هُوَ؟ ہے۔ کلی تیسری

 علمِ مگر ہیں، جلتے ملتے میں چال بول عام الفاظ

 ہے۔ مختلف حیثیت اصطلاحی کی ان میں منطق

 جاتی پوچھی حقیقت کی چیز کسی سے مَا هُوَ 

راد کے حقیقت ہی ای   اگر ہے۔

س

 سوال کا اق

 مختلف اور ہے، آتی نوع میں جواب تو ہو

راد والے حقائق

س

 آتی جنس میں جواب تو ہوں اق

ان، مثلاً ہے؛

س

م اور بقر ان

س

ت

س

ع

 :جواب ہیں؟ کیا 

 ۔حَيوََان
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يْءِ فِ جَواَبِ أيَ ُ شَيْءن هُوَ فِ   وَهُوَ كَُ ِي ٌ مَقوُلٌ عَلَی الش َ
رخلاف کے اس  ذاَتهِِ؟  سوال کے أيَ ُ شَيْءن هُوَ؟ ب 

ي زِ سے ا مطلوب مُمَ

ت

 جو وصف ایسا یعنی ہے، ہوت

و ں دوسری کو ماہیت اس

ت

 ن
ہ ی
 ممتاز سے ما

ا طرح دو سوال یہ کرے۔

ت

أيَ ُ شَيْءن هُوَ  :ہے ہوت
ا مطلوب ممیز ذاتی تو ہو فِ ذاَتِهِ؟

ت

 اور ہے ہوت

أيَ ُ شَيْءن هُوَ فِ  ہے؛ آتی فصل میں جواب
ا  مطلوب ممیز عرضی تو ہو عَرَضِهِ؟

ت

 اور ہے ہوت

ا خاصہ میں جواب

ت

 خود ممیز ذاتی ہے۔ آت

ر کا حقیقت

س

 
 سے حقیقت خاصہ مگر ہے، خ

راد کے اس ت اوجود کے ہونے خارج

س

 کے اق

ا خاص ساتھ

ت

 ہے۔ ہوت

رجمہ

ت

 ایسا یعنی ہے، فصل کلی تیسری :فصل :ب

 اس میں ت ارے کے چیز کسی جو مفہوم کلی

 اپنی وہ کہ جائے کہا میں جواب کے سوال

 ہے؟ ممتاز سے چیز کس میں ذات

ِ شَيْءن هُوَ فِ ذاَتِهِ؟كَمَا إذِاَ  نسَْانُ بأِيَ  ان  سُئِلَ الِْْ

س

 ان

ِ شَيْءن هُوَ فِ ذاَتِهِ؟ سوال میں ت ارے کے  ہو بأِيَ 

ان تو

س

از ذاتی کے ان  

ت

 اسے ہے۔ مطالبہ کا ام

راد، ت اقی کے حیوان

س

م و بقر مثلاً اق

س

ت

س

ع

 وغیرہ، 

ا الگ ذریعے کے صفت ایسی سے

س

 جو ہے کرت

 قید کی فِ ذاَتِهِ  ہو۔ داخل میں حقیقت کی اس

از ذاتی اسی  

ت

 ہے۔ کرتی متعین کو ام

رجمہ

ت

ان جیسے :ب

س

 جائے پوچھا میں ت ارے کے ان

 ممتاز ذریعے کے چیز کس میں ذات اپنی وہ کہ

 ہے؟

 ناَطِق جواب کا سوال اس  فيَجَُابُ بأِنَ هَُ ناَطِقٌ.

اطق کیونکہ ہے؛

س

ان ت

س

 داخل میں ماہیت کی ان

ات دیگر اسے اور

س

ا ممتاز سے حیوات

ت

 اسی ہے۔ کرت

ان

س

 سوال کر لگا قید کی فِ عَرَضِهِ  اگر سے ان

 کی ہنسنے یعنی گا، جائے کہا ضَاحِك تو جائے کیا

 

ت

 نہیں؛ فصل ہے، خاصہ یہ والا۔ رکھنے صلاح 

ان کیونکہ

س

 میں حَيوََانٌ ناَطِقٌ  حقیقت کی ان

ر بطور ضاحک

س

 
امل خ

 

 نہیں۔ ش

رجمہ

ت

اطق :جائے دت ا جواب تو :ب

س

 کے ہونے ت

 ذریعے۔

 قسمیں دو کی فصل  وَهُوَ قسِْمَانِ: قرَِیبٌ وَبعَيِدٌ.

  
 
ی ر

ت

از بہرحال کام کا فصل ہیں۔ بعید اور ق  

ت

 ام

ا پیدا

س

از کہ ہوگا دیکھنا یہ لیکن ہے، کرت  

ت

 ام

ردی  

س
س

رین ب

ت

راد شری   کے جنس ب

س

 پیدا سے اق

راد شری   کے جنس بعید والی، اوپر کسی ت ا ہوا

س

 اق

رق اس سے۔

س

 اور جسم لیے کے سمجھنے کو ق

۔ ہونی سامنے بھی تعریفیں کی حیوان
 
 
 

 چاہ

ر وہ جسم ؛الَِْْسْمُ هُوَ جَوْهَرٌ قاَبلٌِ للِْبَعَْادِ الث لََاثَةِ 
 
 جوہ

 کرے۔ قبول عمق اور عرض طول، جو ہے

ذ ،أبَعَْاد  اور کمرہ قلم، کتاب، ہے۔ جمع کی ب ُ
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ان

س

 ت ا گہرائی اور چوڑائی لمبائی، میں جسم کے ان

ائی

 

 ہے۔ جاتی ت ائی موت

رجمہ

ت

   :ہیں قسمیں دو کی فصل :ب
 
ی ر

ت

 اور ق

 بعید۔

كُ  تعریف کی حیوان اسُ الُْْتحََر ِ س َ الَِْْسْمُ الن َامِي الَْْ
رَادةَِ  رھنے ناَمِي ہے۔ باِلِْْ

 

اس والا، ب   محسوس حَس َ

رَادةَِ  اور والا، کرنے ك باِلِْْ  ارادے اپنے مُتحََر ِ

 بدن اپنے حیوان ہے۔ والا کرنے حرکت سے

ا احساس کا تبدیلیوں والی ہونے واقع پر

ت

 کرت

ر، کا سردی ت ا گرمی ہے۔

 

 دوسری کسی ت ا درد اب

 ذریعے کے احساس اپنے اسے خبر کی تبدیلی

ا بھی حرکت سے ارادے وہ اور ہے، ہوتی

ت

 کرت

ات ہے۔

ت

 کی حیوان مگر ہے تو نمو میں نبات

 نہیں۔ حرکت ارادی اور احساس طرح

نسِْ  مَي زُِ عَنِ الُْْشَارِكِ فِ الِْْ لقْرَِیبُ هُوَ الُْْ فاَ
ان  القْرَِیبِ،

س

   سے س   سے ان
 
ی ر

ت

 جنس ق

امی، جسمِ اوپر کے اس ہے، حَيوََان

س

 جسمِ پھر ت

ر اور مطلق
 
ان فصل کوئی اگر ہیں۔ جوہ

س

 کو ان

راد دوسرے شری   میں حیوان

س

 ممتاز سے اق

   فصلِ وہ تو کرے
 
ی ر

ت

 ہی ایسا ناَطِق ہے۔ ق

اطق حیوان سے اس ہے؛ ممیز

س

 غیر حیوان اور ت

اطق

س

رق کا ت

س

ا قائم ق

ت

 ہے۔ ہوت

نسِْ البْعَِيدِ. مَي زُِ عَنِ الُْْشَارِكِ فِ الِْْ   وَالبْعَِيدُ هُوَ الُْْ

  
 
از ج  

ت

   ام
 
ی ر

ت

رین ق

ت

 بعید بجائے کے جنس ب

راد کے جنس

س

 فصلِ اسے تو ہو حاصل سے اق

اس ہیں۔ کہتے بعید ان حَس َ

س

ات دیگر کو ان

س

 حیوات

ا، نہیں ممتاز سے

ت

ر کیونکہ کرت
 
 حساس حیوان ہ

ا

ت

امی جسمِ البتہ ہے؛ ہوت

س

 نبات اور حیوان میں ت

 حیوان ذریعے کے حساس اور ہیں، آتے دونوں

ا ممتاز سے نبات

ت

 سے لحاظ اس ہے۔ ہوجات

ان حساس

س

 ہے۔ بعید فصلِ لیے کے ان

رجمہ

ت

   فصل :ب
 
ی ر

ت

   جو ہے وہ ق
 
ی ر

ت

 جنس کی ق

 فصل اور کرے، ممتاز سے چیزوں شری   میں

 چیزوں شری   میں جنس بعید جو ہے وہ بعید

 کرے۔ ممتاز سے

اسِ لهَُ. نسَْانِ، وَالث اَنِِ کاَلَْْس َ لن َاطِقِ للَِِْ لُ کاَ   فاَلْْوَ َ

   فصلِ یعنی پہلی
 
ی ر

ت

 اور ناَطِق مثال کی ق

اس مثال کی بعید فصلِ یعنی دوسری  ہے۔ حَس َ

ان ضمیر کی لهَُ 

س

اطق ہے۔ راجع طرف کی ان

س

 ت

  
 
ی ر

ت

ر ق

ت

رق میں شریکوں ب

س

ا ق

ت

 اور ہے کرت

 شریکوں کے جنس والی اوپر سے اس حساس

 میں۔

رجمہ

ت

ان مثال کی پہلی :ب

س

اطق، لیے کے ان

س

 اور ت

ان مثال کی دوسری

س

 ہے۔ حساس لیے کے ان

ا؛ لدُِخُولهِِ فِ  مًّ للِفْصَْلِ نسِْبةٌَ إلَِی الن وَْعِ، فَیسَُمی َ مُقوَ ِ وَ
نسِْ قوِاَمِ   کو فصل  الن وَْعِ وَحَقيِقتَِهِ، وَنسِْبةٌَ إلَِی الِْْ

 مُقَو ِم اسے تو جائے کیا منسوب طرف کی نوع
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م کے چار ضابطے

قس
م

 مقوم اور 

 

 یعنی ہے، سے قوَِام تعلق کا مقوم ہیں۔ کہتے

رائے

س

 
ی اخ  

کی ت

ر

ت

 ہے۔ بنتی حقیقت سے جن ب

ان

س

اطق اور حیوان میں قوام کے ان

س

 دونوں ت

ذا ہیں؛ داخل

س

ٰ
اطق ل

س

ان ت

س

ر کا حقیقت کی ان

س

 
 خ

 قوام کے حیوان ہے۔ مقوم لیے کے اس اور

امی، جسمِ میں

س

 جیسے ت الارادہ متحرک اور حساس ت

را

س

 
 ہیں۔ داخل اخ

ا لهَُ،  لُ قسِْمًّ ِ نسَْ وَيََُص  ا؛ لِْنَ هَُ یقَسِْمُ الِْْ مًّ فَیسَُمی َ مُقَس ِ
نسَْانَ هُوَ  نسَْانِ؛ لِْنَ َ الِْْ مٌ للَِِْ لن َاطِقِ؛ فهَُوَ مُقَو ِ کاَ
لن َاطِقِ  مٌ للِحَْيوَاَنِ؛ لِْنَ َ باِ الَْْيوَاَنُ الن َاطِقُ، وَمُقَس ِ
ا الَْْيوَاَنُ الن اَطِقُ،  حَصَلَ للِحَْيوَاَنِ قسِْمَانِ: أحََدُهََُ

 جنس کو فصل اسی  وَالْْخَرُ الَْْيوَاَنُ غیَْرُ الن اَطِقِ.

م اسے تو جائے کیا منسوب طرف کی  کہتے مُقسَ ِ

 تقسیم میں قسموں مختلف کو جنس وہ کیونکہ ہیں،

اطق ہے۔ کرتی

س

ان ت

س

ا؛ نہیں تقسیم کو ان

ت

ر کرت
 
 ہ

ان

س

اطق ان

س

اطق کو حیوان لیکن ہے۔ ت

س

 غیر اور ت

اطق

س

ا تقسیم میں ت

ت

 جسمِ حساس یہی ہے۔ کرت

امی

س

ا تقسیم میں حساس غیر اور حساس کو ت

ت

 کرت

 اس ہیں، حساس چونکہ حیوان تمام مگر ہے،

 یوں ہوتی۔ نہیں تقسیم یہ اندر کے ان لیے

 جنس اور مقوم لیے کے نوع فصل ہی ای  

م لیے کے

قس
م

رق ہے، ہوتی 

س

 کا نسبت صرف ق

 ہے۔

رجمہ

ت

 تو ہو نسبت طرف کی نوع کی فصل :ب

 حقیقت کی نوع وہ کیونکہ ہیں، کہتے مقوم اسے

 نسبت طرف کی جنس اور ہے؛ ہوتی داخل میں

م اسے تو ہو

قس
م

 کو جنس وہ کیونکہ ہیں، کہتے 

اطق مثلاً ہے۔ کرتی تقسیم

س

ان ت

س

 مقوم کا ان

ان کیونکہ ہے،

س

اطق حیوان ان

س

 حیوان اور ہے؛ ت

م کا

قس
م

اطق کیونکہ ہے، 

س

 دو حیوان ذریعے کے ت

اطق حیوان :ہوگیا تقسیم میں قسموں

س

 اور ت

اطق۔ غیر حیوان

س

 ت

م اور مقوم

قس
م

 ضابطے چار کے 

مٌ  من للِعَْالِِ مُقوَ ِ افلِِ،فصَْلٌ: کلُ ُ مُقوَ ِ  ضابطہ پہلا  للِس َ

 والی اوپر فصل جو :ہے سے اعتبار کے نوع

 تحت کے اس وہ ہو داخل میں حقیقت کی نوع

 داخل بھی میں حقیقت کی نوع والی آنے

 کے نوع ت الا اسی نوع والی نیچے کیونکہ ہوگی۔

راد

س

 عالی یہاں ہے۔ ہوتی داخل میں اقسام ت ا اق

ان :ہیں سے اعتبار کے نسبت سافل اور

س

 ان

  کے
 
امی جسمِ لیکن ہے، عالی حیوان مقاب

س

 کے ت

 
 
 ہے۔ سافل حیوان مقاب

مٌ للِجِْسْمِ  مٌ للِجِْسْمِ، وَهُوَ مُقوَ ِ لقَْابلِِ للِْبَعَْاد؛ِ فإَنِ هَُ مُقوَ ِ کاَ
نسَْانِ.  میں حقیقت کی جسم  الن َاميِ وَالَْْيوَاَنِ وَالِْْ

 اس ہے؛ داخل وصف کا قاَبلٌِ للِْبَعَْادِ الث لََاثَةِ 

امی، جسمِ لیے

س

ان، اور حیوان ت

س

 جسم س   جو ان

 اور چوڑائی لمبائی، میں س   ان ہیں، تحت کے
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م کے چار ضابطے

قس
م

 مقوم اور 

 

ا ت ات ا وصف کا کرنے قبول گہرائی

ت

 اسی ہے۔ جات

 مقوم کا جسم طرح جس قاَبلٌِ للِْبَعَْاد سے وجہ

امی جسمِ طرح اسی ہے،

س

 کے نیچے سے اس اور ت

  

ت

 ہے۔ مقوم بھی کا مرای

رجمہ

ت

 لیے کے درجے اعلیٰ وصف جو :فصل :ب

 مقوم بھی لیے کے درجے نچلے وہ ہو، مقوم

ا

ت

اد جیسے ہے؛ ہوت
 
 وصف والا کرنے قبول اب

امی، جسم اور ہے، مقوم کا جسم

س

 اور حیوان ت

ان

س

 ہے۔ مقوم بھی کا ان

مٌ  مٌ للِجِْسْمِ الن َاميِ مُقوَ ِ لن َاميِ فإَنِ هَُ كَمَا أنَ هَُ مُقوَ ِ وَکاَ
اسِ  س َ ا، وَکاَلَْْ نسَْانِ أیَضًّْ مٌ للَِِْ للِحَْيوَاَنِ، وَمُقوَ ِ
مَانِ  مَُا مُقوَ ِ مَُا كَمَا أنَّ َ رَادةَِ؛ فإَنِّ َ كِ باِلِْْ وَالُْْتحََر ِ

نسَْانِ. مَانِ للَِِْ  یعنی ناَميِ  للِحَْيوَاَنِ كَذٰلكَِ مُقوَ ِ

رھنے

 

امی جسمِ وصف کا ب 

س

 داخل میں حقیقت کی ت

ان اور حیوان نیچے سے اس ہے؛

س

 دونوں ان

امی

س

ذا ہیں، ت

س

ٰ
 قوام کے حقیقت کی دونوں یہ ل

اس حکم یہی ہے۔ بھی میں ك  اور حَس َ مُتحََر ِ
رَادةَِ   میں حقیقت کی حیوان یہ ہے۔ کا باِلِْْ

ان اور ہیں داخل

س

 ہے، قسم کی ہی حیوان ان

ان لیے اس

س

 اور والا کرنے محسوس بھی ان

 بدن ہے۔ والا کرنے حرکت سے ارادے اپنے

 ہونے نمو ساتھ کے عمر اور بدلنے صورت کی

   ان مثالیں کی

ت

 کے قاعدے اسی میں مرای

 ہیں۔ ہوتی جمع تحت

رجمہ

ت

امی طرح اسی :ب

س

امی جسم ت

س

 ہونے مقوم کا ت

ان اور حیوان ساتھ کے

س

 ہے، مقوم بھی کا ان

 حیوان والا کرنے حرکت ارادی اور حساس اور

ان ساتھ کے ہونے مقوم کے

س

 بھی کے ان

 ہیں۔ مقوم

ا للِعَْالِِ؛ فإَنِ َ الن اَطِقَ  مًّ افلِِ مُقوَ ِ من للِس َ لیَسَْ کلُ ُ مُقوَ ِ وَ
ا للِحَْيوَاَنِ. مًّ لیَسَْ مُقَو ِ نسَْانِ وَ مٌ للَِِْ  دوسرا  مُقوَ ِ

 کی سافل فصل جو :نہیں عکس کا پہلے ضابطہ

 کی عالی کہ نہیں ضروری ہو داخل میں حقیقت

ان ناَطِق ہو۔ اخلد بھی میں حقیقت

س

 کی ان

 حقیقت کی حیوان مگر ہے، داخل میں حقیقت

اطق میں

س

ا ت

س

 سے بہت کیونکہ نہیں؛ لازم ہوت

اطق غیر حیوان

س

ر اگر ہیں۔ ت
 
 مقوم کا سافل ہ

ا لازم بھی میں عالی

ت

 انواع تمام کی حیوان تو ہوت

اطق

س

 دونوں یہ نہیں۔ ایسا حالانکہ ہوجاتیں، ت

 مقوم یعنی نسبت، طرف کی نوع ضابطے

 ہیں۔ متعلق سے ہونے،

رجمہ

ت

ر لیکن :ب
 
 کے درجے نچلے جو وصف وہ ہ

 نہیں مقوم لیے کے درجے اعلیٰ ہو، مقوم لیے

ا؛

ت

اطق مثلاً ہوت

س

ان ت

س

 حیوان مگر ہے مقوم کا ان

 نہیں۔ مقوم کا

مٌ للِعَْالِِ،  افلِِ مُقَس ِ من للِس َ فصَْلٌ: کلُ ُ فصَْلن مُقَس ِ
لن َاطِقُ كَمَا یقَْسِمُ  الَْْيوَاَنَ إلَِی الن َاطِقِ وَغیَْرِ الن اَطِقِ، فاَ

 ضابطہ تیسرا  كَذٰلكَِ یقَْسِمُ الِْْسْمَ الُْْطْلقََ إلِيَهِْمَا.
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تو عرضیا تخاصہ، عرضِ عام اور ذاتیا  

 

 نیچے فصل جو :ہے سے نسبت طرف کی جنس

 والی اوپر سے اس وہ کرے، تقسیم کو جنس والی

 کے ناَطِق گی۔ کرے تقسیم بھی کو جنس

ا  میں قسموں دو حیوان ذریعے

ت
 

 
 حیوان :ہے ن

اطق

س

اطق۔ غیر حیوان اور ت

س

 جسمِ حیوان چونکہ ت

امی

س

 اس ہے، تحت کے دونوں مطلق جسمِ اور ت

امی جسمِ لیے

س

اطق بھی میں مطلق جسمِ اور ت

س

 ت

اطق غیر اور

س

رق کا ت

س

 حیوان ہے۔ سکتا ہو قائم ق

ان تحت کے

س

اطق ان

س

رد کا ت

س

   ہے، ق
 
 کہ ج

اطق غیر حیوان دوسرے

س

 ہیں۔ ہوتے ت

رجمہ

ت

 تقسیم کو درجے نچلے فصل جو :فصل :ب

 کرتی تقسیم بھی کو درجے اعلیٰ وہ ہے کرتی

اطق مثلاً ہے؛

س

اطق کو حیوان طرح جس ت

س

 اور ت

اطق غیر

س

ا تقسیم میں ت

ت

 جسم طرح اسی ہے، کرت

ا تقسیم میں دونوں ان بھی کو مطلق

ت

 ہے۔ کرت

افلِِ؛ فإَنِ َ  ا للِس َ مًّ من للِعَْالِِ مُقَس ِ لیَسَْ کلُ ُ مُقَس ِ اسَ وَ س َ الَْْ
اسِ  س َ مَثلَاًّ یقَْسِمُ الِْْسْمَ الن َاميِ إلَِی الِْْسْمِ الن َاميِ الَْْ
لیَسَْ یقَْسِمُ  اسِ، وَ س َ وَإلَِی الِْْسْمِ الن َاميِ غیَْرِ الَْْ
اسٌ، وَلََ یوُجَدُ  الَْْيوَاَنَ إلِيَهِْمَا؛ فإَنِ َ کلُ َ حَيوَاَنن حَس َ

. اسن  کا تیسرے ضابطہ تھاچو  حَيوَاَنٌ غیَْرُ حَس َ

 کرے تقسیم کو جنس عالی فصل جو :نہیں عکس

 تقسیم بھی کو جنس والی نیچے کہ نہیں ضروری

اس کرے۔ امی جسمِ حَس َ

س

 غیر اور حساس کو ت

  میں حساس

 
س

 اور حساس حیوان ہے؛ دیتا ت ای

  و پودے

ت
س

 کو حیوان مگر ہیں۔ حساس غیر درج

 نہیں میں حساس غیر و حساس سے وصف اسی

ر کیونکہ جاسکتا، ت انٹا
 
ا حساس حیوان ہ

ت

 ہے۔ ہوت

امی جسمِ  حساس لیے اس

س

م کا ت

قس
م

 حیوان ہے، 

م کا

قس
م

 نہیں۔ 

رجمہ

ت

ر لیکن :ب
 
 کو درجے اعلیٰ جو فصل وہ ہ

 کرتی؛ نہیں تقسیم کو درجے نچلے کرے، تقسیم

امی جسم حساس مثلاً

س

 حساس غیر اور حساس کو ت

ا تقسیم میں

ت

 تقسیم ایسا کو حیوان مگر ہے، کرت

ا، نہیں

ت

ر کیونکہ کرت
 
 کوئی اور ہے حساس حیوان ہ

 نہیں۔ حساس غیر حیوان

 الگ سے اعتبار کے نسبت کو ضابطوں چاروں

 مُقَو ِم فصل سے لحاظ کے نوع :چاہیے رکھنا

ا بھی کا سافل مقوم کا عالی ہے؛

ت

 مگر ہے، ہوت

ر
 
 کے جنس نہیں۔ مقوم کا عالی مقوم کا سافل ہ

م وہ سے لحاظ م کا سافل ہے؛ مُقَس ِ

قس
م

 کا عالی 

ا بھی

ت

ر مگر ہے، ہوت
 
م کا عالی ہ

قس
م

 کا سافل 

م

قس
م

 میں حقیقت تعلق کا ت اتوں دو پہلی نہیں۔ 

ری اور سے، ہونے داخل

س

 تقسیم تعلق کا دو آخ

 ہے۔ سے کرنے پیدا

 عرضیات و ذاتیات اور عام عرضِ  خاصہ،

ةُ، وَهُوَ  ابعُِ الَْْاص َ كَُ ِي ٌ خَارِجٌ عَنْ فصَْلٌ: الكُْ ِي ُ الر َ
ة کلی چوتھی  حَقيِقَةِ الْْفَرَْادِ،  جنس، ہے۔ خَاص َ

راد اپنے فصل اور نوع

س

 داخل میں حقیقت کی اق
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تضیاو عر تخاصہ، عرضِ عام اور ذاتیا  

 

 خارج سے حقیقت خاصہ جبکہ ہیں، ہوتے

 ہے بتاتی یہ قید کی خَارِجٌ عَنْ حَقيِقَةِ الْْفَرَْاد ہے۔

رائے کے ماہیت خاصہ کہ

س

 
ی اخ  

کی ت

ر

ت

 شمار میں ب

راد اگرچہ ہوگا، نہیں

س

 ہو۔ خاص ساتھ کے اق

مُولٌ عَلَی أفَرَْادن وَاقعَِةن تَحْتَ حَقيِقَةن وَاحِدَةن فقََطْ،  مَحْ
نسَْانِ وَالکْاَتبِِ لهَُ. احِكِ للَِِْ لض َ راد ایسے خاصہ  کاَ

س

 اق

ا صادق پر

ت

 تحت کے حقیقت ہی ای   جو ہے آت

 کی ہنسنے سے اس :ہے ضَاحِك مثال ہوں۔

 

ت

ان میں بحث اس جو ہے، مراد صلاح 

س

 ان

ان مگر ہے؛ جاتی سمجھی خاص ساتھ کے

س

 کی ان

رو صفت یہ میں حَيوََانٌ ناَطِقٌ  حقیقت

س

 
 نہیں۔ خ

ان والا لکھنے یعنی کاَتِب طرح اسی

س

 خاصہ کا ان

ان ضمیر کی لهَُ  ہے۔

س

 ہے۔ راجع طرف کی ان

رجمہ

ت

 ایسا یعنی ہے، خاصہ کلی چوتھی :فصل :ب

راد جو وصف کلی

س

 ہو خارج سے حقیقت کی اق

راد کے حقیقت ہی ای   صرف اور

س

 صادق پر اق

ان جیسے آئے،

س

 لکھنے اور والا ہنسنے لیے کے ان

 والا۔

، وَهُوَ  امسُِ مِنَ الكُْ ِي اَتِ العَْرَضُ العَْام ُ فصَْلٌ: الَْْ
الكُْ ِي ُ الَْْارِجُ الَْْقُولُ عَلَی أفَرَْادِ حَقيِقَةن وَاحِدَةن وَعَلَی 

 میں اس ہے۔ عَرَضٌ عَام   کلی ت انچویں  هَا،غیَْرِ 

راد وصف بھی

س

 ہے، خارج سے حقیقت کی اق

رعکس کے خاصہ لیکن راد کے حقیقت ای   ب 

س

 اق

 

ت

راد کے حقیقتوں مختلف رہتا؛ نہیں محدود ی

س

 اق

ا صادق پر

ت

 مَشََ يََْشِي مادہ کا مَاشِي ہے۔ آت

ان والا۔ چلنے سے ت اؤں یعنی ہے،

س

 ماشی بھی ان

 دوسرے اور بکری گائے، بھی، گھوڑا ہے،

ں کی ان بھی؛ جانور
 
ی

ت

 قی
خقن

 یہ مگر نہیں ای   

 ہے۔ مشترک میں س   صفت عرضی

نسَْانِ وَالفْرََسِ. حْمُولِ عَلَی أفَرَْادِ الِْْ اشِي الَْْ   کاَلَْْ

 حقیقت کا دونوں میں عام عرضِ  اور خاصہ

ا خارج سے

س

 ای   خاصہ لیکن ہے، مشترک ہوت

 مختلف عام عرضِ  اور خاص ساتھ کے حقیقت

 پر راء حرفِ  کے عَرَض ہے۔ عام میں حقائق

ا پڑھا فتحہ

ت

 ہے۔ مشدد میم کی عَام   اور ہے، جات

 کے ضمیر ہا کی أفَرَْادِهِ  پر مقام اس کے عبارت

 ہے؛ گئی کی بھی تنبیہ کی پڑھنے أفَرَْادِ  بجائے

 اس بغیر کیے تبدیل الفاظ کے متن اصل

 چاہیے۔ رکھنا محفوظ کو اختلاف ضبطی

رجمہ

ت

 یعنی ہے، عام عرض کلی ت انچویں :فصل :ب

راد کے حقیقت ای   جو وصف کلی خارجی ایسا

س

 اق

راد کے حقیقت دوسری اور بھی پر

س

 بھی پر اق

ان والا چلنے جیسے آئے، صادق

س

 گھوڑے اور ان

ا صادق پر دونوں

ت

 ہے۔ آت

ا ذكََرْناَ أنَ َ الكُْ ِي َ  ْ قدَْ عَلمِْتَ مِم َ سٌ: فاَئدَِةٌ: وَإذِ اتِ خَمْ
لثُِ الفْصَْلُ،  نسُْ، وَالث اَنِِ الن وَْعُ، وَالث اَ لُ الِْْ الْْوَ َ
، فاَعْلمَْ أنَ َ  امسُِ العْرََضُ العَْام ُ ةُ، وَالَْْ ابعُِ الَْْاص َ وَالر َ
یقَُالُ للِْْخَرَینِْ:  اتيِ اَتُ، وَ الث لََاثَةَ الْْوَُلَ یقَُالُ لََْا: الذ َ
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 اور نوع جنس، میں خمسہ تِ کلیا  العْرََضِي اَتُ. 

 کہلاتی ذاَتيِ اَت جو ہیں، کلیاں تین پہلی فصل

راد اپنے یہ کیونکہ ہیں؛

س

 داخل میں حقیقت کی اق

ری عام عرضِ  اور خاصہ ہیں۔

س

 اور ہیں دو آخ

 سے حقیقت یہ کیونکہ ہیں؛ کہلاتی عَرَضِي اَت

رکیب کی فاَئدَِةٌ  ہیں۔ ہوتی خارج

ت

 محذوف میں ب

   ؛هٰذِهِ فاَئدَِةٌ  یعنی ہوگا، هٰذِهِ  مبتدا
 
 مذکر کہ ج

ا مقدر هٰذَا فصَْلٌ  میں فصَْلٌ 

س

ا مات

ت

 ہے۔ جات

رجمہ

ت

   اب :فائدہ :ب
 
 کلیات کہ چکے جان تم ج

 عرض اور خاصہ فصل، نوع، جنس، :ہیں ت انچ

 اور ذاتیات کو تین پہلی کہ لو جان تو عام،

ری

س

ا کہا عرضیات کو دو آخ

ت

 ہے۔ جات

نسِْ وَالفْصَْلِ فقََطْ، وَلََ وَقدَْ يََْتصَ ُ اسْمُ  اتِ ِ باِلِْْ الذ َ
. اتِ ِ طْلَاقِ لفَظُْ الذ َ  اگرچہ  یطُْلقَُ عَلَی الن وَْعِ بهِٰذَا الِْْ

 ں فصل اور نوع جنس، میں تقسیم عمومی

س

 

ت

 ت

 ذاَتِ  میں استعمالات اصطلاحی بعض ہیں، ذاتیات

 لیے کے فصل اور جنس پر طور خاص لفظ کا

ا بولا

ت

 میں استعمال مخصوص اس اور ،ہے جات

 حقیقت یہ ہوتی۔ نہیں مراد سے لفظ اس نوع

 کے لفظ بلکہ نہیں بیان کا ہونے خارج سے

 دونوں لیے اس ہے؛ تخصیص میں اطلاق

ا نہیں خلط کو استعمالات

س

 چاہیے۔ کرت

رجمہ

ت

ام کا ذاتی کبھی :ب

س

 فصل اور جنس صرف ت

ا خاص لیے کے

ت

 میں استعمال اس اور ہے، ہوت

ا۔ بولا نہیں لفظ کا ذاتی پر نوع

ت

 جات

 مفارق اور لازم عرضِ 

ةَ وَالعْرََضَ العَْام َ  -فصَْلٌ: العَْرَضِي ُ  ینَْقَسِمُ  -أعَْنِِ الَْْاص َ
.  اور ذاتیات کلیات تین پہلی  إلَِی لََزِمن وَمُفاَرِقن

ری

س

 عرضیات عام، عرضِ  اور خاصہ یعنی دو، آخ

ذ کی عرضیات دونوں انہی یہاں ہیں۔ رت 

س

 م

ر ہے۔ مراد تقسیم
 
 لازم قسم ای   میں ای   ہ

ذا ہے؛ سکتی ہو مفارق دوسری اور

س

ٰ
 خاصہ ل

 اور لازم عام عرضِ  مفارق، خاصہ لازم،

 أعَْنِِ  ہیں۔ بنتی صورتیں کی مفارق عام عرضِ 

 کے اس مراد؛ میری یعنی ہے، صیغہ کا متکلم

 کی العَْرَضِي بتاکر عام عرضِ  اور خاصہ بعد

 

ت

 کہتے کو چیز اس مَعْرُوض ہے۔ گئی کی وضاج

 ہو۔ قائم وصف میں جس ہیں

رجمہ

ت

 عرض اور خاصہ یعنی عرضی، :فصل :ب

ا تقسیم میں قسموں دو عام،

ت

 اور لازم :ہے ہوت

 مفارق۔

لن ظََرِ إلَِی  ا باِ يْءِ، إمِ َ كُهُ عَنِ الش َ تنَعُِ انفْکِاَ زِمُ مَا يََْ للا َ فاَ
وْجِي ةَِ  لز َ اهِي ةَِ، کاَ  لََزِم  للِْرَْبعََةِ وَالفْرَْدیِ َةِ للِث لََاثَةِ؛الَْْ

ذا سے موصوف اپنے کا جس ہے عرض وہ  خ 

ا

س

ذا معنی کے اِنفْکِاَك ہو۔ ممتنع ہوت ا خ 

س

 ہیں ہوت

تنَعِ اور اممکن معنی کا يََْ

س

ا ت

س

 ہونے لازم ہے۔ ہوت
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 سے اعتبار کے وجود کبھی اور ماہیت کبھی کو

ا دیکھا

ت

ا جفت میں ماہیت کی چار ہے۔ جات

س

 ہوت

ا طاق میں ماہیت کی تین اور

س

 ہے لازم ایسا ہوت

ذا سے ماہیت جو  ہو موجود چار سکتا۔ ہو نہیں خ 

  اور

ت

 
 

 ہو موجود تین ت ا ہو، الگ سے اس زوح

  اور

ت

 
ردی

س

 نہیں۔ ممکن یہ ہو، الگ سے اس ق

وْجِي َةِ عَنِ الْْرَْبعََةِ وَالفْرَْدیِ َةِ عَنِ  الث لََاثَةِ فإَنِ َ انفْکِاَكَ الز َ
؛  واَدِ للِحْبَشَِي ِ لس َ لن ظََرِ إلَِی الوُْجُودِ کاَ ا باِ مُسْتحَِيلٌ، وَإمِ َ
واَدِ عَنْ وُجُودِ الَْْبشَِي ِ مُسْتحَِيلٌ لََ عَنْ  فإَنِ َ انفْکِاَكَ الس َ
وَادَ لیَسَْ  نسَْانُ، وَظَاهِرٌ أنَ َ الس َ مَاهِی تَِهِ؛ لِْنَ َ مَاهِی تَهَُ الِْْ

نسَْانِ.بلَِا   کے وجود بجائے کے ماہیت  زِمن للَِِْ

 میں کتاب مثال کی ہونے لازم سے اعتبار

وَادُ للِحْبَشَِي  لازم کا سیاہی یہاں ہے۔ گئی دی الس َ

ا

س

 ہوا بیان سے حیثیت کی وجود کے حبشی ہوت

ان ہے،

س

 سے اعتبار کے ماہیت مجرد کی ان

ان ماہیت کی حبشی کیونکہ نہیں؛

س

ر اور ہے ان
 
 ہ

ان

س

لن ظََرِ إلَِی  نہیں۔ لازم سیاہی لیے کے ان ا باِ إمِ َ
اهِي َة پہلے عطف کا الوُْجُود لن ظََرِ إلَِی الَْْ ا باِ  پر إمِ َ

 ہیں۔ رکھنے الگ اعتبار دونوں لیے اسی ہے،

رجمہ

ت

ذا سے چیز کا جس ہے وہ لازم :ب ا خ 

س

 ہوت

اممکن

س

 چار جیسے سے، اعتبار کے ماہیت ت ا ہو؛ ت

ا جفت لیے کے

س

 طاق لیے کے تین اور ہوت

ا؛

س

 کے حبشی جیسے سے، اعتبار کے وجود ت ا ہوت

ذا سے وجود کے حبشی کا سیاہی سیاہی۔ لیے  خ 

ا

س

اممکن ہوت

س

 سے ماہیت کی اس لیکن ہے، ت

ان ماہیت کی اس کیونکہ نہیں،

س

 اور ہے ان

ر سیاہی
 
ان ہ

س

 نہیں۔ لازم لیے کے ان

تنَعِِ  فاَرِقُ مَا لمَْ يََْ لزُْومِ،وَالعْرََضُ الُْْ كُهُ عَنِ الَْْ   انفْکِاَ

ذا میں عَرَضٌ مُفاَرِق ا خ 

س

اممکن ہوت

س

 بلکہ نہیں ت

ا ممکن

ت

ذا کبھی ت الفعل چاہے ہے؛ ہوت  ت ا ہو ہوا خ 

ان ہو۔ ہوا نہ

س

لفْعِْل لکھنا لیے کے ان  تو ہو باِ

  لکھتے شخص کوئی

ت
ت

   وق

ت

 نہ اور ہے ت الفعل کای

ذا سے اس فعل یہ تو لکھے  طرح اسی ہے۔ خ 

ا شروع اور رکتا بھی عمل کا چلنے

ت

 ہے۔ ہوت

رق میں ت الفعل اور ت القوۃ یہاں

س

 ت القوۃ :ہے ق

، سے

ت

  اس سے ت الفعل اور صلاح 

ت

 کا صلاح 

 لکھنے شخص پڑھ ان کوئی ہے۔ مراد ظہور عملی

  کی

ت

 اس اگرچہ ہے سکتا رکھ ت القوۃ صلاح 

 

ت
ت

 کے بیماری عارضی اور ہو، نہ والا لکھنے وق

 

 

  نہ چل ت اغ

س

ان والا سک

س

 کی چلنے ت القوۃ ان

 

ت

ً  سے صلاح  اا

ت

 ی
رار محروم کلی

ت

ا۔ نہیں ق

ت

ت  ت ا

لفْعِْلِ لهَُ. نسَْانِ، وَالَْْشْيِ باِ لفْعِْلِ للَِِْ لكِْتاَبَةِ باِ   کاَ

 

ت

 
ان ت الفعل کتای

س

 لیے اس ہے، خاص سے ان

ة مُفاَرِقةَ    ہے، مثال کی خَاص َ
 
 مشی کہ ج

راد، کے حقیقتوں مختلف ت الفعل

س

ان مثلاً اق

س

 اور ان

ا  ت ات ا میں جانوروں، دیگر

ت

عَرَضٌ  لیے اس ہے، جات
ذا سے معروض ہے۔ مثال کی عَام ٌ مُفَارِق  خ 
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س
د  

 

 ب
ِ
اقسام اور مفارق کی دو صورتیں کی لازم  

 

 کافی لیے کے ہونے مفارق ہی امکان کا ہونے

 ہے۔

رجمہ

ت

 سے ملزوم کا جس ہے وہ مفارق عرض :ب

ذا ا خ 

س

ان جیسے ہو، ممکن ہوت

س

 ت ا لکھنا ت الفعل کا ان

 چلنا۔ ت الفعل

 
ِ
  لازم

س
د  

 

 اقسام کی مفارق اور صورتیں دو کی ب

لُ مَا یَلزَْمُ  زِمُ قسِْمَانِ: الْْوَ َ فصَْلٌ: وَالعْرََضُ اللا َ
لبْصََرِ للِعَْمَی. لزُْومِ کاَ هُ مِنْ تَصَو رُِ الَْْ  کی لازم  تَصَو رُُ

 ساتھ کے جس ہے چیز وہ مَلزُْوم میں بحث

 ہے وصف وہ لََزِم اور ہو، لازم چیز دوسری

 یقین کے لزوم اگر ہو۔ نہ الگ سے اس جو

لََزِمٌ  اسے تو ہو نہ درکار دلیل ت اقاعدہ لیے کے
عْنَی  صورت پہلی کی اس ہیں۔ کہتے بَيْ ِ  ٌ باِلَْْ بَيْ ِ

 ہی کرتے تصور کا ملزوم صرف :ہے الْْخََص  

ابینائی آجائے۔ خودبخود بھی تصور کا لازم

س

 ت ا ت

 تصور کا بینائی ساتھ کے تصور کے پن اندھا

ا میں ذہن لازماً

ت

ابینا کیونکہ ہے، آت

س

ا ت

س

 بینائی ہوت

  کی

ت

 یہاں ہے۔ متعلق سے فقدان کے صلاح 

 ضرورت کی کرانے تصور سے الگ کا لازم

 نہیں۔

رجمہ

ت

 ہیں۔ قسمیں دو کی لازم عرض :فصل :ب

 لازم سے تصور کے ملزوم تصور کا جس وہ پہلی

ابینائی جیسے آئے،

س

 کا بینائی سے تصور کے ت

 تصور۔

زِمِ الَْْزْمُ  وَالث اَنِِ  لزُْومِ وَاللا َ مَا یَلزَْمُ مِنْ تَصَو رُِ الَْْ
لل زُُومِ، عْنَی الْْعََم   صورت دوسری  باِ ٌ باِلَْْ  بَيْ ِ

 کا لازم تصور کا ملزوم محض میں اس ہے۔

ا، نہیں فوراً  تصور

ت

 لازم اور ملزوم لیکن لات

 تو ہوجائیں حاضر الگ الگ تصورات کے دونوں

 بغیر کے دلیل نئی کسی یقین کا لزوم کے ان

ا

ت

 ضروری ہی آتے تصور کا چار مثلاً ہے۔ ہوجات

 مگر آجائے، خیال کا ہونے جفت فوراً  کہ نہیں

 واضح بعد کے سمجھنے معنی کے جفت اور چار

ا

ت

  میں حصوں مساوی دو چار کہ ہے ہوجات

 
 
 ی

 ہے۔ سکتا

وْجِي ةَِ للِْرَْبعََةِ؛ فإَنِ َ مَنْ تَصَو رََ  لز َ الْْرَْبعََةَ، وَتَصَو رََ کاَ
 ، تسََاوِیَيِْْ وْجِي ةَِ بأِنَ هَُ هُوَ ال ذَِي ینَْقَسِمُ بُِِ مَفهُْومَ الز َ
حَكَمَ بَدَاهَةًّ بأِنَ َ الْْرَْبعََةَ زَوْجٌ وَمُنْقَسِمَةٌ 

. تَسَاوِیَيِْْ   کے اس  بُِِ
 
 میں لََزِمٌ غیَْرُ بَيْ ِ  مقاب

 کے لینے کر تصور کا دونوں لازم اور ملزوم

ا۔ نہیں خودبخود یقین کا لزوم ت اوجود

ت

 مثال ہوت

 دلیل حکم کا ہونے حادث کے عالم پر طور کے

  سے

ت

 
ای

 

ا کیا ت

ت

ن  :ہے جات ِ ٌ، وَکلُ ُ مُتغََیر  ِ العَْالمَُ مُتغََیر 
ر اور تغیر کے عالم ۔حَادثٌِ 

 
 حادث کے متغیر ہ

ا کیا حاصل نتیجہ کر ملا کو ہونے

ت

 یوں ہے۔ جات

 ِ ا خود تصور کا لازم میں اخص بيْ 

ت

ِ  ہے، آت  بيْ 

 خود حکم کا لزوم پر کرنے تصور دونوں میں اعم
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س
د  

 

 ب
ِ
اقسام اور مفارق کی دو صورتیں کی لازم  

 

ا واضح

ت

  غیر اور ہے، ہوت

س
د  

 

 کی دلیل میں ب

 ہے۔ رہتی ضرورت

رجمہ

ت

 لازم اور ملزوم میں جس وہ دوسری :ب

 ہونے لازم کے ان سے کرنے تصور کا دونوں

 جفت لیے کے چار جیسے ہو، حاصل حکم یقینی کا

ا؛

س

 سمجھے، کو معنی کے جفت اور چار شخص جو ہوت

 جفت چار کہ گا کرے حکم پر طور بدیہی وہ

ر دو اور ہے راب  ا تقسیم میں حصوں ب 

ت

 ہے۔ ہوت

فاَرِقُ  كُهُ عَنِ  -فصَْلٌ: العْرََضُ الُْْ أعَْنِِ مَا يَُْكِنُ انفْکِاَ
ا مَا یدَُومُ عُرُوضُهُ  -الَْْعرُْوضِ  ا قسِْمَانِ: أحََدُهََُ أیَضًّْ

 یعنی مفارق، عرضِ   للِمَْلزُْومِ، کاَلَْْرَكَةِ للِفَْلكَِ.

ذا سے معروض کا جس وصف وہ ا خ 

س

 ممکن ہوت

ذا جو وہ ای   ہے۔ ملتا میں حالتوں دو ہو،  ہو خ 

  مگر ہے سکتا
ً
ملا
ع

 ساتھ کے معروض اسی ہمیشہ 

 دی حرکت کی فلک میں مثال ہو۔ رہا موجود

 لحاظ کے رائے اس کی فلاسفہ قدیم یہ ہے؛ گئی

 حالانکہ ہے، متحرک ہمیشہ فلک کہ ہے سے

 

ت
ت

 کا مثال اس ہے۔ جگہ اپنی امکان کا مفارق

رق کا انفکاک وقوعِ  اور انفکاک امکانِ  مقصود

س

 ق

ا

س

ر کہ نہ ہے، سمجھات
 
  ممکن ہ

ت
ت

 واقع کا مفارق

ا۔

س

 قائم یعنی ہے، سے داَمَ یَدُومُ  ،یَدُوم ہوجات

 پر معروض کا عرض مفہوم کا عُرُوض رہنا؛

ا قائم

س

 ہے۔ ہوت

رجمہ

ت

 اپنے جو یعنی مفارق، عرض :فصل :ب

ذا سے معروض  میں قسموں دو بھی ہوسکے، خ 

ر ساتھ کے ملزوم جو وہ پہلی ہے۔   دب 

ت

 قائم ی

 حرکت۔ لیے کے فلک جیسے رہے،

ا بسُِرْعَةن كَحُمْرَةِ الَْْجَلِ  وَالث اَنِِ مَا یزَُولُ عَنْهُ، إمِ َ
 جو ہے مفارق وہ قسم دوسری  وَصُفرَْةِ الوَْجَلِ،

ا بھی زائل ت الفعل

ت

ذائی میں اس ہے۔ ہوجات  خ 

رَةُ الَْْجَل :ہے ہوتی واقع جلدی کبھی  یعنی حُمْ

 خوف یعنی صُفرَْةُ الوَْجَل اور سرخی، کی شرمندگی

  کی ڈر ت ا شرم زردی؛ کی

ت

 ہی ہوتے ختم حال

ری کی ان
 
 ہے۔ سکتی ہو دور جلد کیفیت ظاہ

ا معنی کے وَجِلَ یوَْجَلُ وَجَلاًّ 

س

 ہیں۔ ڈرت

باَبِ. يبِْ وَالش َ لش َ   کبھی اور  أوَْ ببِطُْءن کاَ

ت
ت

 مفارق

ر  ت اقی سال کئی کا جوانی جیسے ہے، ہوتی سے دب 

ا۔ ختم کر رہ

س

يْب میں کتاب ہوجات رھات ا یعنی الش َ

 

 ب 

باَب اور  مگر ہے، ذکر کا دونوں جوانی یعنی الش َ

رھاپے

 

 بھی اشکال پر بنانے مثال کی مفارق کو ب 

رھات ا طبعی :ہے

 

 ت العموم تو آجائے مرتبہ ای   ب 

ا، نہیں واپس

ت

ا ختم کا جوانی لیے اس جات

س

 ہوت

 

ت
ت

 اس ہے۔ مثال واضح زت ادہ لیے کے مفارق

ذف مثال اصل کو اعتراض

س

 اسی بغیر کیے خ

 چاہیے۔ سمجھنا پر مقام
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رجمہ

ت

 جلدی، ت ا  ہوجائے؛ زائل جو وہ دوسری :ب

 ت ا زردی، کی خوف اور سرخی کی شرم جیسے

رھات ا جیسے آہستہ،

 

 جوانی۔ اور ب 

 رسم اور حد :تعریفات

مَلُ عَليَهِْ  يْءِ مَا يَُْ فُ الش َ یفاَتِ: مُعرَ ِ فصَْلٌ فِ الت عَرِْ
فاَدةَِ تَصَو رُِهِ،  قوَْلٌ شَارِح اور تَعْرِیف ،مُعَر ِف  لِِْ

ام مختلف کے بحث ای  

س

 کی چیز جس ہیں۔ ت

ا بنات ا مبتدا ت ا موضوع اسے ہو مقصود پہچان

ت

 جات

  کی اس عبارت جو اور ہے،

ت

 ہے کرتی وضاج

ا بنات ا خبر ت ا محمول اسے

ت

نسَْانُ  جیسے ہے؛ جات الِْْ
ان ذریعے کے حمل اس ۔حَيوََانٌ ناَطِقٌ 

س

 کی ان

 معلوم میں منطق ہے۔ ہوتی معلوم حقیقت

 کرنے حاصل تصور مجہول ذریعے کے تصورات

 ہے۔ وسیلہ یہی کا

، وَالَْْد ُ الن َاقصُِ، وَهُوَ عَلَی أرَْبعََةِ  : الَْْد ُ الت اَم ُ أقَسَْامن
سْمُ الن َاقصُِ. ، وَالر َ سْمُ الت اَم ُ  حقیقی تعریفِ  وَالر َ

را ذاتی اور ماہیت ت ا ذریعے کے

س

 
 ملتا علم کا اخ

و ں دوسری چیز ت ا ہے

ت

 ن
ہ ی
 ہے۔ ہوتی ممتاز سے ما

ا کیا حاصل کو صُورَةٌ غیَْرُ حَاصِلةَ گوت ا

ت

 ہے۔ جات

ام، حدِ :ہیں قسمیں چار کی تعریف حقیقی

ت

 حدِ ت

اقص،

س

ام رسمِ ت

ت

اقص۔ رسمِ اور ت

س

 کی حَد   لفظ ت

 ہے؛ پر خاصہ بنیاد کی رَسْم اور پر فصل بنیاد

  اس تَام  

ت
ت

   ہوگا وق
 
   جنسِ ج

 
ی ر

ت

 ساتھ ق

 اس گا۔ جائے کہا ناَقصِ بغیر کے اس اور ہو،

را کے قسموں چاروں سے ضابطے ای  

س

 
 اخ

  پہچانے

ت

 ہیں۔ جاسک

رجمہ

ت

 معرف کا چیز کسی میں تعریفات :فصل :ب

 واضح کو تصور کے چیز اس جو ہے بیان وہ

 اس جائے۔ کیا محمول پر اس لیے کے کرنے

ام، حد :ہیں قسمیں چار کی

ت

اقص، حد ت

س

 رسم ت

ام

ت

اقص۔ رسم اور ت

س

 ت

نسِْ القْرَِیبِ وَالفْصَْلِ القْرَِیبِ  لت عَرِْیفُ إنِْ کاَنَ باِلِْْ فاَ
نسَْانِ باِلَْْيوَاَنِ یسَُمی َ  ا، كَتعَْرِیفِ الِْْ ا تَام ًّ حَد ًّ
ام حدِ  الن اَطِقِ.

ت

   جنسِ میں ت
 
ی ر

ت

 فصلِ اور ق

  
 
ی ر

ت

نسَْانُ  مثال ہیں۔ ہوتے مذکور دونوں ق الِْْ
ان حیوان جہاں ہے، حَيوََانٌ ناَطِقٌ 

س

 جنسِ کی ان

  
 
ی ر

ت

اطق اور ق

س

   فصلِ کی اس ت
 
ی ر

ت

 ہے۔ ق

ان سے اس

س

   اپنے ماہیت کی ان
 
ی ر

ت

رین ق

ت

 ب

را ذاتی

س

 
 ہے۔ آتی سامنے ساتھ کے اخ

رجمہ

ت

   تعریف اگر :ب
 
ی ر

ت

   اور جنس کی ق
 
ی ر

ت

 ق

ام حد تو ہو سے فصل کی

ت

 جیسے ہے، کہلاتی ت

ان

س

اطق حیوان تعریف کی ان

س

 سے۔ ت

نسِْ البْعَِيدِ وَالفْصَْلِ القْرَِیبِ أوَْ بهِِ وَحْدَهُ  وَإنِْ کاَنَ باِلِْْ
ا. ا ناَقصًِّ ا حدِ  یسَُمی َ حَد ًّ

س

   فصلِ  میں قصت
 
ی ر

ت

 ق

   جنسِ مگر ہے، رہتی تو
 
ی ر

ت

 بعید جنسِ جگہ کی ق

 ہے۔ ہوتی ذکر ہی فصل صرف ت ا ہے، آتی

ان مثلاً

س

 ناَطِق محض ت ا  کہنا جِسْمٌ ناَطِقٌ  کو ان
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ان جسم کہنا۔

س

اطق جبکہ ہے، بعید جنسِ  کی ان

س

 ت

 ذاتی میں تعریف اس لیے اس ہے؛ ممیز ذاتی

از  

ت

ا حاصل ام

ت

ام حدِ لیکن ہے، ہوجات

ت

 جیسی ت

 ہوتی۔ نہیں تکمیل

رجمہ

ت

   اور جنس بعید تعریف اگر :ب
 
ی ر

ت

 فصل ق

   صرف ت ا سے،
 
ی ر

ت

 حد تو ہو سے فصل ق

اقص

س

 ہے۔ کہلاتی ت

ا  ةِ یسَُمی َ رَسْمًّ نسِْ القْرَِیبِ وَالَْْاص َ وَإنِْ کاَنَ باِلِْْ
ا، ام رسمِ  تَام ًّ

ت

   جنسِ  میں ت
 
ی ر

ت

 ساتھ کے ق

حَيوََانٌ  مثال گا۔ آئے خاصہ بجائے کے فصل
   حیوان ہے۔ ضَاحِكٌ 

 
ی ر

ت

 اور ہے جنس ق

ان مگر خارج سے حقیقت ضاحک

س

 ساتھ کے ان

 پورے سے تعریف اس ہے۔ وصف خاص

را ذاتی

س

 
 کے حیوان لیکن ہوتے، نہیں معلوم اخ

 ذریعے کے ضاحک اور حقیقت قدرے ذریعے

از سے انواع دوسری  

ت

ا حاصل ام

ت

 ہے۔ ہوت

نسِْ  ةِ وَحْدَهَا وَإنِْ کاَنَ باِلِْْ ةِ أوَْ باِلَْْاص َ البْعَيِدِ وَالَْْاص َ
ا. ا ناَقصًِّ اقص رسمِ  یسَُمی َ رَسْمًّ

س

 کے خاصہ میں ت

 کیا ذکر خاصہ صرف ت ا آئے بعید جنسِ ساتھ

 ضَاحِك محض اور جِسْمٌ ضَاحِكٌ  مثال جائے۔

 اصل میں صورتوں دونوں کی رسم ہیں۔ کہنا

از  

ت

ا پیدا خاصہ ام

ت

ام اور فصل؛ کہ نہ ہے، کرت

ت

 ت

اقص و

س

رق کا ت

س

   جنسِ  ق
 
ی ر

ت

 ت ا موجودگی کی ق

 ہے۔ متعلق سے عدم

رجمہ

ت

   تعریف اگر :ب
 
ی ر

ت

 سے خاصہ اور جنس ق

ام، رسم تو ہو

ت

 خاصہ ساتھ کے جنس بعید اور ت

اقص رسم تو ہو سے خاصہ صرف ت ا

س

 کہلاتی ت

 ہے۔

نسَْانِ باِلِْْسْمِ  الن َاطِقِ أوَْ مِثاَلُ الَْْد ِ الن َاقصِِ تَعْرِیفُ الِْْ
لن َاطِقِ فقََطْ.  جنسِ جسم میں الِْْسْمُ الن َاطِق  باِ

اطق اور بعید

س

اطق صرف ہے۔ فصل ت

س

 دینا کہہ ت

اقص حدِ بھی

س

ان سے فصل کیونکہ ہے ت

س

 کا ان

از ذاتی  

ت

ا حاصل ام

ت

 ماہیت پوری خواہ ہے، ہوت

 ہو۔ بیان نہ

رجمہ

ت

اقص حد :ب

س

ان مثال کی ت

س

 تعریف کی ان

اطق جسم

س

اطق صرف ت ا ت

س

ا سے ت

س

 ہے۔ کرت

نسَْانِ باِلَْْيوَاَنِ  ِ تَعرِْیفُ الِْْ سْمِ الت اَم  وَمِثاَلُ الر َ
احِكِ. احِك  الض َ  جنسِ حیوان میں الَْْيوََانُ الض َ

  
 
ی ر

ت

 رسمِ لیے اس ہے؛ خاصہ ضاحک اور ق

ام

ت

 خارج سے حقیقت خاصہ نہیں۔ حد ہے، ت

 ہوتی حصہ کا حقیقت فصل میں حد جبکہ ہے،

 ہے۔

رجمہ

ت

ام رسم :ب

ت

ان مثال کی ت

س

 تعریف کی ان

ا سے ضاحک حیوان

س

 ہے۔ کرت

احِكِ، أوَْ  یفهُُ باِلِْْسْمِ الض َ سْمِ الن َاقصِِ تَعْرِ وَمِثاَلُ الر َ
احِكِ وَحْدَهُ. لض َ احِك  باِ  جنسِ میں الِْْسْمُ الض َ

احِك صرف اور ہیں، خاصہ اور بعید  میں الض َ
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اقص رسمِ دونوں ہے؛ اکیلا خاصہ

س

 صورتیں کی ت

ان سے ان ہیں۔

س

 معلوم پوری حقیقت کی ان

از سے چیزوں دوسری لیکن ہوتی نہیں  

ت

 قائم ام

 ہے۔ سکتا ہو

رجمہ

ت

اقص رسم :ب

س

ان مثال کی ت

س

 تعریف کی ان

ا سے ضاحک صرف ت ا ضاحک جسم

س

 ہے۔ کرت

؛ لِْنَ هَُ لََ یفُيِدُ  ِ یفاَتِ للِعَْرَضِ العَْام  وَلََ دخَْلَ فِ الت عَرِْ
 لیے اس کو عام عرضِ  میں تعریفات  الت َمْیيِزَ.

ر ذاتی کا حقیقت نہ یہ کہ لاتے نہیں

س

 
 ہے خ

ا ممتاز سے دوسری کو ماہیت ای   نہ اور

ت

 کرت

ان، والا، چلنے یعنی ،مَاشِي مثلاً ہے۔

س

 گھوڑے ان

ا صادق یکساں میں جانوروں دوسرے اور

ت

 آت

ان کہ کہنا یہ محض ہے؛

س

ان ہے، ماشی ان

س

 کو ان

ذا سے انواع دوسری ا۔ نہیں خ 

ت

یيِز کرت  ت اء کی تَمْ

 ہے۔ مراد ضبط یہی ساتھ کے

رجمہ

ت

 نہیں، دخل میں تعریفات کا عام عرض :ب

 ممتاز سے دوسروں کو چیز مطلوب وہ کیونکہ

ا۔ نہیں

ت

 کرت

  فصَْلٌ: الت عَرِْیفُ قدَْ یكَُونُ حَقيِقيِ ًّا كَمَا ذكََرْناَ،

رعکس کے حقیقی تعریفِ  نئی میں لفظی تعریفِ ب 

ا حاصل تصور کا ماہیت

س

ا، نہیں مقصود کرت

ت

 ہوت

ا واضح معنی کا لفظ مانوس غیر کسی بلکہ

س

ا کرت

ت

 ہوت

 مگر ہے سکتا ہو میں ذہن سے پہلے مدعا ہے۔

امعلوم لفظ والا ہونے استعمال لیے کے اس

س

 ت

  لفظ کا غضََنْفرَ مثلاً ہو۔

س
س

 مفہوم کا اس والا س

 معلوم سے کہنے الغْضََنْفرَُ الْْسََدُ  تو ہو جانتا نہ

ا

ت

ام کا شیر غضنفر کہ ہے ہوجات

س

 ہے۔ ت

وَقدَْ یكَُونُ لفَظِْي ًّا، وَهُوَ مَا یقُصَْدُ بهِِ تَفسِْیُر مَدْلوُلِ 
  الل فَظِْ، كَقوَْلِِْمْ: سَعْدَانةَُ نبَتٌْ، وَالغْضََنْفرَُ الْْسََدُ.

عْدَانُ نبَتٌْ  طرح اسی  کے سعدان سے کہنے الس َ

 نسخے کے کتاب ہے۔ ملتی خبر کی ہونے پودا

اء پر اس ہے؛ لفظ کا سَعْدَانةَُ  میں

ت

 وجود کے ت

 کے نبَتْ اور ہے، ہوئی تنبیہ ضبطی متعلق کے

 ہوئی۔ بیان بھی تحقیق کی پڑھنے ساکن کو ت اء

 چیز کسی ہے، توضیح کی معنی لفظی پر مقام اس

 نہیں۔ حد منطقی کی ماہیت اصل کی

رجمہ

ت

 ہے، ہوتی حقیقی کبھی تعریف :فصل :ب

 ہے۔ ہوتی لفظی کبھی اور ہوا، ذکر کہ جیسا

 بتات ا مطلب کا لفظ صرف میں تعریف لفظی

ا

ت

 غضنفر اور ہے، پودا ای   سعدانہ جیسے ہے، جات

 ہے۔ شیر

ارِحَ. اتِ، أعَْنِِ القَْوْلَ الش َ ثُ الت صََو رَُ   وَهٰهُنَا قدَْ تَم َ بَحْ

  تصورات یہاں

ت

قوَْلٌ  یعنی بحث، والی پہنچانے ی
 ماات، کی اس اور شَارِح

ست
ق

ت

ت

 ہیں۔ ہوتی پوری 

 حجت لیے کے حصول کے تصدیق مجہول اب

  متعلق سے اس اور

 

 ہیں۔ ہوتے شروع مباج

رجمہ

ت

ارح قول یعنی تصورات، یہاں :ب

 

 کی ش

 ہوئی۔ مکمل بحث
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 قضات ا  اور حجت :الثانی الباب

ةِ  ج َ  ت اب پہلے  وَمَا یتَعََل قَُ بهَِا.البْاَبُ الث اَنِِ فِ الُْْ

  تصورات مجہول میں

ت

 معرف لیے کے پہنچنے ی

ارح قولِ  اور

 

  کے ش

 

 ت اب دوسرا تھے۔ مباج

  تصدیقات مجہول

ت

 سے دلائل والے پہنچانے ی

رتیب مناس   کو تصدیقات معلوم ہے۔ متعلق

ت

 ب

 ہے جاتی کی حاصل تصدیق نئی جو کر دے

 کے بحث اس ہے۔ دلیل ت ا حجت وسیلہ کا اس

ے قضیہ کہ ہے ضروری سمجھنا یہ پہلے لیے
س
ک

 

 میں ان اور ہیں کیا اقسام کی اس ہیں، کہتے

 ت ائے طرح کس نسبت اور محمول موضوع،

 ہیں۔ جاتے

رجمہ

ت

 متعلق سے اس اور حجت ت اب دوسرا :ب

 

 

 ہے۔ میں ت ارے کے مباج

دْقَ  ِ تمَِلُ الص  فصَْلٌ فِ القْضََایاَ: القْضَِي ةَُ قوَْلٌ يََْ
 لیے کے جس ہے قول ایسا قضَِي َة  وَالكَْذِبَ.

ا ت ا سچا

 

ا جھوت

س

 کہ نہیں یہ مراد ہو۔ ممکن ہوت

  بیک قول ہی ای  

ت
ت

 جھوٹ اور ہو بھی سچ وق

 پر جس ہو بیان کا نوع اس وہ کہ یہ بلکہ بھی،

 حکم کا ای   کسی سے میں کذب ت ا صدق

ذ واقعی ؛زَیْدٌ عَالمٌِ  مثلاً ہوسکے۔  تو ہے عالم زت 

 صرف سے قول ہے۔ کاذب ورنہ صادق، یہ

 ت ات جو :نہیں مراد لفظ ہوا کیا ادا سے زت ان

 زت ان اور معقول، قولِ  وہ ہو قائم میں ذہن

 کا قضیہ ہے؛ کہلاتی ملفوظ قولِ  تو ہو ادا سے

 ہے۔ جاسکتا سمجھا سے حیثیتوں دونوں مفہوم

رجمہ

ت

 سچ میں جس ہے قول ایسا قضیہ :فصل :ب

 ہو۔ احتمال کا دونوں جھوٹ اور

  وَقيِلَ: هُوَ قوَْلٌ یقَُالُ لقِاَئلِهِِ إنِ هَُ صَادقٌِ فيِهِ أوَْ کاَذِبٌ.

 ے میں تعریف دوسری
ن

س

قض

 کے اس بجائے کی 

 قول ایسا :ہے گیا بنات ا  موضوع کو والے کہنے

 سے اعتبار کے قول اس کو قائل کے جس

 میں تعریف پہلی جاسکے۔ کہا کاذب ت ا صادق

 دوسری ہیں، صفت کی قول خود کذب و صدق

 اگر والا کہنے زَیْدٌ قاَئمٌِ  مثلاً کی۔ والے کہنے میں

 قول اس تو ہے کہتا ت ات مطابق کے حقیقت

 میں قول اسی تو ہے کہتا واقع خلافِ  سچا، میں

ا

 

 ں دو گا۔ جائے کہا جھوت

س

 
رق کا تعری

س

 صرف ق

 ت ا سچائی کہ ہے بھی یہ بلکہ نہیں کا لفظوں

 ہے۔ گئی کی طرف کی کس نسبت کی جھوٹ

رجمہ

ت

 ایسا قضیہ کہ ہے گیا کہا بھی یہ اور :ب

 میں ت ارے کے والے کہنے کے جس ہے قول

ا۔ ت ا ہے سچا میں اس وہ کہ جاسکے کہا

 

 جھوت

ليِ َةٌ وَشَرْطِي ةٌَ. ری دو کی قضیہ  وَهِيَ قسِْمَانِ: حَمْ

 

 ب 

ليِ َة قسمیں ملی ہ ہیں۔ شَرْطِي َة اور حَمْ
ح

 ای   میں 

  کے شے دوسری لیے کے شے

ت

 
ای

 

 ت ا ہونے ت

ا حکم کا ہونے نفی سے اس

ت

 شرطیہ ہے؛ ہوت

 نہیں، نفی و اثبات سادہ کا طریقے اس میں
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را خبری دو بلکہ

س

 
 درمیان کے ان ت ا شرط کو اخ

ا ملات ا سے انداز کے تعلق

ت

 ہے۔ جات

رجمہ

ت

ا میں قسموں دو قضیہ :ب

ت

ملی ہ :ہے ہوت
ح

 اور 

 شرطیہ۔

مْليِ ةَُ فهَُوَ  ا الَْْ مَا حُكِمَ فيِهَا بِثبُوُتِ شَيْءن لشَِيْءن أوَْ نفَيْهِِ أمَ َ
.  قضیہ  عَنْهُ، كَقوَْلكَِ: زَیْدٌ قاَئمٌِ، وَزَیْدٌ لیَسَْ بقَِائمِن

ملی ہ
ح

 کا چیز دوسری لیے کے چیز کسی اندر کے 

ملی ہ مثبت تو ہو ثبوت
ح

 ،زَیدٌْ قاَئمٌِ  جیسے ہے، 

ذ یعنی  کی وصف سے چیز کسی اور ہے۔ کھڑا زت 

ملی ہ، منفی تو جائے کی نفی
ح

زَیْدٌ لیَسَْ  جیسے 
ذ یعنی ،بقَِائمِن   نفی میں أوَْ نفَيِْهِ  ہے۔ نہیں کھڑا زت 

  کے ثبوت اسی تعلق کا
 
 ہی ای   ہے؛ مقاب

  کو محمول لیے کے موضوع

ت

 
ای

 

ا  کیا ت

ت

 ت ا ہے جات

 ہے۔ جاتی کی نفی کی اس سے اس

رجمہ

ت

ملی ہ :ب
ح

 چیز کسی میں جس ہے قضیہ وہ 

  کا چیز کسی لیے کے

ت

 
ای

 

ا ت

س

 اس سے اس ت ا ہوت

ا نفی کا

س

ذ :جیسے جائے، کیا بیان ہوت  کھڑا زت 

ذ اور ہے،  ہے۔ نہیں کھڑا زت 

رْطِي ةَُ فمََا لََ یكَُونُ فيِهِ ذٰلكَِ الُْْكْمُ. الش َ ا   شرطیہ  وَأمَ َ

 انداز سادہ کو شے دوسری پر شے ای   میں

ا، کیا نہیں حمل میں

ت

 کو ت ات ای   بلکہ جات

ا کیا مشروط ساتھ کے ت ات دوسری

ت

 ہے۔ جات

 ہے۔ موجود دن تو ہے ہوا نکلا سورج اگر مثلاً

 کے اس اور شرط کو عبارت پوری اس یہاں

 جائے سمجھا پر طور کے تعلق ت اہمی کے نتیجے

مْسُ نَّاَرٌ  محض کہ نہ گا،  ای   کسی طرح کی الش َ

 پر۔ طور کے حمل کے محمول ای   پر موضوع

رجمہ

ت

 طرح اس میں جس ہے قضیہ وہ شرطیہ :ب

ی کا

مل
ح

 ہو۔ نہ حکم 

، كقَوَْلنَِا: إنِْ  رْطِي ةَُ مَا ینَحَْل ُ إلَِی قضَِی تَيَِْْ وَقيِلَ: الش َ
لیَسَْ البْتَ ةََ إذِاَ  لن َهَارُ مَوْجُودٌ، وَ لعَِةًّ فاَ مْسُ طَا کاَنتَِ الش َ

لل يَلُْ مَوْجُودٌ. لعَِةًّ فاَ مْسُ طَا  کی شرطیہ  کاَنتَِ الش َ

 وہ پر کرنے تحلیل کہ ہے یہ تعریف یدوسر

مْسُ  جائے۔ کھل میں قضیوں دو إنِْ کاَنتَِ الش َ
لن َهَارُ مَوْجُودٌ  ر ای   کے طَالعَِةًّ فاَ

س

 
 سورج میں خ

 کے دن میں دوسرے قضیہ، کا طلوع کے

 سے لفظ کے شرط ہے؛ قضیہ کا ہونے موجود

 میں انداز کے نفی ہیں۔ ہوئے ملے دونوں

لیَسَْ  لل يَلُْ مَوْجُودٌ وَ مْسُ طَالعَِةًّ فاَ  البْتَ َةَ إذِاَ کاَنتَِ الش َ

 یقیناً اور قطعاً معنی کے البْتَ ةَ ہے۔ شرطیہ بھی

رکیب پوری اس ہیں؛

ت

الی اور شرط سے ب

ت

 کے ت

 ہے۔ ہوتی نفی کی ربط

رجمہ

ت

 جو ہے وہ شرطیہ کہ ہے گیا کہا بھی یہ :ب

 اگر :جیسے ہوجائے، تحلیل میں قضیوں دو

رگز اور ہے؛ موجود دن تو ہے طلوع سورج
 
 ہ

 رات تو ہو طلوع سورج اگر کہ نہیں ایسا

 ہو۔ موجود
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مل 
ح

راء و شرطیہ ہی  

س

 
کے اخ  

لعَِةٌ، وَالن َهَارُ   مْسُ طَا فإَذِاَ حُذِفتَِ الْْدَوََاتُ بَقيَِ: الش َ
 ان اور شرط ادواتِ  جیسے إذِاَ ت ا إنِْ   مَوْجُودٌ.

 تو دیں ہٹا ربط شرطیہ والا ہونے پیدا سے

مْسُ   خبری الگ دو الن َهَارُ مَوْجُودٌ  اور طَالعَِةٌ الش َ

 ے
ن

س

قض

 تحلیل میں قضیوں دو یہی ہیں۔ رہتے 

 سے دینے ہٹا الفاظ ہے؛ مطلب کا ہونے

را دو کے مفہوم

س

 
 ہیں۔ ہوجاتے واضح اخ

رجمہ

ت

 دو تو جائیں دی ہٹا ادات کی شرط اگر :ب

 ے
ن

س

قض

 دن اور ہے، طلوع سورج :ہیں رہتے ت اقی 

 ہے۔ موجود

ا إلَِی  ، بَلْ ینَحَْل ُ إمِ َ مْليِ ةَُ مَا لََ ینَحَْل ُ إلَِی قضَِی تَيَِْْ وَالَْْ
مُفرَْدیَنِْ كَقوَْلكَِ: زَیْدٌ هُوَ قاَئمٌِ؛ فإَنِ كََ إذِاَ حَذَفتَْ 

ابطَِةَ  ا  -أعَْنِِ هُوَ  -الر َ ا مُفرَْداَنِ، وَإمِ َ بقَيَِ زَیدٌْ وَقاَئمٌِ وَهََُ
قضَِي ةَن كَمَا فِ قوَْلكَِ: زَیْدٌ أبَوُهُ قاَئمٌِ، فإَذِاَ إلَِی مُفرَْدن وَ 

  حَل لَتْهَُ بقَيَِ زَیْدٌ وَهُوَ مُفرَْدٌ، وَأبَوُهُ قاَئمٌِ وَهُوَ قضَِي َةٌ.

ملی ہ
ح

از کا   

ت

 دو طرح کی شرطیہ وہ کہ ہے یہ ام

ا۔ نہیں تحلیل میں قضیوں مستقل

ت

زَیْدٌ هُوَ  ہوت
ذ تو جائے ہٹات ا  کو رابطہ هُوَ  میں قاَئمٌِ   اور زت 

 کی زَیْدٌ أبَُوهُ قاَئمٌِ  ہیں۔ جاتے رہ مفرد دو قائم

 اور ہے رہتا مفرد زَیْد طرف ای   میں تحلیل

 ت ا خبریہ جملہ ای   خود أبَُوهُ قاَئمٌِ  طرف دوسری

ا قضیہ

ت

ملی ہ طرح اس ہے۔ ہوت
ح

 کبھی تحلیل کی 

 ے ای   اور مفرد ای   کبھی اور مفردوں دو
ن

س

قض

 

ذف ت ا موجودگی کی رابطہ ہے۔ پہنچتی پر

س

 کو خ

 چاہیے۔ سمجھنا میں منظر پس اسی

رجمہ

ت

ملی ہ :ب
ح

ا، نہیں تحلیل میں قضیوں دو 

ت

 ہوت

ذ  جیسے میں، مفردوں دو ت ا بلکہ  میں قائم ه  زت 

ذ سے ہٹانے ه  رابطہ  جاتے رہ قائم اور زت 

 جیسے میں، قضیہ ای   اور مفرد ای   ت ا ہیں؛

ذ ذ میں قائم أبوه زت   ای   قائم أبوه اور مفرد زت 

 ہے۔ قضیہ

ی ہ
مل
ح

راء کے شرطیہ و 

س

 
 اخ

مْليِ ةَُ ضَرْبَانِ: مُوجَبةٌَ، وَهِيَ ال تَِِ حُكِمَ فيِهَا  فصَْلٌ: الَْْ
بِثبُوُتِ شَيْءن لشَِيْءن، وَسَالبِةٌَ، وَهِيَ ال تَِِ حُكِمَ فيِهَا بنَِفيِْ 

نسَْانُ حَيوَاَنٌ، وَ  نسَْانُ شَيْءن عَنْ شَيْءن، نَحْوُ: الِْْ الِْْ
. ملی ہ  لیَسَْ بفِرََسن

ح

 میں جس ہے وہ موجبہ کی 

نسَْانُ  ہو۔ ثبوت کا محمول لیے کے موضوع الِْْ
ان میں حَيوََانٌ 

س

 کا ہونے حیوان لیے کے ان

 کی محمول میں جس ہے وہ سالبہ ہے۔ ثبوت

نسَْانُ لیَسَْ بفِرََسن  ہو۔ نفی سے موضوع  میں الِْْ

ان

س

 اور موجبہ ہے۔ نفی کی ہونے گھوڑا سے ان

رق کے سالبہ

س

 کو لیَسَْ  لفظی صرف لیے کے ق

ا ت اد

س

 اور ثبوت حکمِ معیار اصل نہیں؛ کافی کرت

 ہے۔ نفی حکمِ

رجمہ

ت

ملی ہ :فصل :ب
ح

 موجبہ، :ہے میں قسموں دو 

 ثبوت کا چیز کسی لیے کے چیز کسی میں جس

 چیز کسی سے چیز کسی میں جس سالبہ، اور ہو؛
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مل 
ح

راء و شرطیہ ہی  

س

 
کے اخ  

 

ان جیسے ہو، نفی کی

س

ان اور ہے حیوان ان

س

 ان

 ہے۔ نہیں گھوڑا

: أحََدُهَا  مْليِ ةَُ تَلتَْئمُِ مِنْ أجَْزَاءن ثَلَاثَةن فصَْلٌ: الَْْ
الَْْحكُْومُ عَليَهِْ وَیسَُمی َ مَوْضُوعًّا، وَالث اَنِِ الَْْحكُْومُ بهِِ 

، مُولًَّ ملی ہ قضیہ  وَیسَُمی َ مَحْ
ح

را تین 

س

 
 مل سے اخ

ا کر

ت
س

 
كُومٌ  پہلا ہے۔ ن  کے جس یعنی ،عَليَْهِ  مَحْ
ام کا اس ہو، حکم میں ت ارے

س

 ہے۔ موضوع ت

كُومٌ بهِِ  دوسرا   پر اس ت ات جو یعنی ،مَحْ

ت

 
ای

 

 ت ا ت

داَل ٌ  تیسرا ہیں۔ کہتے محمول اسے جائے، کی منفی
ابطِ   ت ا لفظ وہ یعنی ،عَلَی الر َ

ت

 موضوع جو علام

  پر نسبت قائم درمیان کے محمول و

ت

 دلال

 ہیں۔ کہتے رابطہ کو اس کرے،

ابطِِ وَیسَُمی َ رَابطَِةًّ. ال ُ عَلَی الر َ لثُِ الد َ  رابط  وَالث اَ

 رابطہ ہے؛ جوڑ ت اہمی کا محمول اور موضوع خود

  پر جوڑ اس

ت

 کو دونوں چیز۔ والی کرنے دلال

 اور مرد بعد کے نکاح جیسے سمجھیں۔ نہ ای  

  میں عورت

ت

 
 

ا قائم تعلق کا زوح

ت

 اسی ہے؛ ہوت

 خبری ای   درمیان کے مفردوں دو طرح

 نسبت اسی هُوَ  میں مثال ہے۔ ہوتی پیدا نسبت

  لفظی کی

ت

 ہے۔ علام

رجمہ

ت

ملی ہ :فصل :ب
ح

راء تین 

س

 
ا سے اخ

ت
س

 
 :ہے ن

 جسے بہ محکوم ہیں، کہتے موضوع جسے علیہ محکوم

 ربط کے دونوں جو لفظ وہ اور ہیں، کہتے محمول

  پر

ت

 ہیں۔ کہتے رابطہ جسے کرے، دلال

كُومٌ عَليَهِْ ففَيِ قوَْلكَِ:  زَیدٌْ هُوَ قاَئمٌِ، زَیْدٌ مَحْ
لفَظَْةُ هُوَ  مُولٌ، وَ كُومٌ بهِِ وَمَحْ وَمَوْضُوعٌ، وَقاَئمٌِ مَحْ

ذ میں زَیْدٌ هُوَ قاَئمٌِ   نسِْبةٌَ وَرَابطَِةٌ.  ت ا علیہ محکوم زت 

 رابطے هُوَ  اور محمول، ت ا بہ محکوم قائم موضوع،

  پر

ت

 کے نسبت اس ہے۔ لفظ والا کرنے دلال

ذ بغیر    ہیں؛ الفاظ الگ دو قائم اور زت 
 
 ج

 پورا تو جائے ملات ا  سے نسبت کی خبر انہیں

ا قضیہ

ت
س

 
 ہے۔ ن

رجمہ

ت

ذ مثلاً :ب ذ میں قائم ه  زت   و موضوع زت 

 رابطہ ه  اور بہ، محکوم و محمول قائم علیہ، محکوم

 ہے۔

ابطَِةُ فِ الل فَظِْ دوُنَ الُْْرَادِ، فَ  يقَُالُ: وَقدَْ تُحْذَفُ الر َ
ذف میں لفظ رابطہ  زَیدٌْ قاَئمٌِ.

س

 ہے، سکتا ہو خ

 بولنے نہ هُوَ  میں زَیْدٌ قاَئمٌِ  نہیں۔ میں معنی

ذ سے  ہوا۔ نہیں ختم ربط کا ہونے قائم کے زت 

رکیب اور اعراب اکثر نسبت ایسی میں عربی

ت

 ب

   ہے، آتی سمجھ سے
 
 اور ہے میں اردو کہ ج

 الفاظ جیسے نیست اور است میں فارسی اور نہیں

  زت ادہ

ت

ر ہیں۔ دکھاتے ربط سے صراج
 
 زت ان ہ

می ہ نسبتِ مگر ہے، سکتی ہو الگ تعبیر کی
چک

ر 
 
 ہ

 ے
ن

س

قض

 ہے۔ درکار میں 

رجمہ

ت

ذف رابطہ میں لفظ کبھی :ب

س

ا کردت ا خ

ت

 ہے جات

ذ جیسے ہے، رہتا موجود میں معنی مگر  قائم۔ زت 
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ت اعتبارِ موضوع تقسیم کی قضیہ  

ا أجَْزَاءٌ، وَیسَُمی َ   رْطِي ةَِ أیَضًّْ لُ فصَْلٌ: للِش َ الُْْزْءُ الْْوَ َ
ليًِّا. ا، وَالُْْزْءُ الث اَنِِ منِْهَا تَا مًّ  شرطیہ قضیہ  منِْهَا مُقَد َ

را خبری بنیادی دو بھی

س

 
 ہے۔ مرکب سے اخ

ا تَالِِ  دوسرا اور مُقَد َم پہلا

ت

 ان ہے۔ کہلات

ا موجود بھی ربط شرطیہ درمیان کے دونوں

ت

 ہوت

الی اور مقدم طرح اس ہے۔

ت

 ے دو ت
ن

س

قض

 اپنی 

 کا ان ذریعے کے ادات شرطیہ اور ہیں، جگہ

ا قضیہ پورا تعلق ت اہمی

ت

 ہے۔ بنات

رجمہ

ت

راء بھی کے شرطیہ :فصل :ب

س

 
 ہوتے اخ

ر پہلے کے اس ہیں۔

س

 
 دوسرے اور مقدم کو خ

الی کو

ت

 ہیں۔ کہتے ت

لعَِةًّ کاَنَ الن هََارُ  مْسُ طَا ففَيِ قوَْلكَِ: إنِْ کاَنتَِ الش َ
مٌ، مَوْجُودًّا، قوَْلكَُ: إنِْ  لعَِةًّ مُقَد َ مْسُ طَا کاَنتَِ الش َ

ابطَِةُ هِيَ الُْْكْمُ  ، وَالر َ وَقوَْلكَُ: کاَنَ الن َهَارُ مَوْجُودًّا تَالن
مْسُ طَالعَِةًّ   بَینَْهُمَا.  اور ہے مقدم إنِْ کاَنتَِ الش َ

الی۔ کاَنَ الن َهَارُ مَوْجُودًّا

ت

 دونوں ان رابطہ یہاں ت

 طلوعِ  جو ہے نسبت ت ا حکم وہ درمیان کے

 ملاتی سے انداز شرطیہ کو نہار وجودِ  اور شمس

ملی ہ ہے۔
ح

 تھا، جوڑ کا محمول اور موضوع میں 

الی اور مقدم میں شرطیہ

ت

 ہے۔ جوڑ کا ت

رجمہ

ت

 موجود دن تو ہو طلوع سورج اگر مثلاً :ب

 دن ہے، مقدم ہو طلوع سورج اگر میں ہوگا

الی ہوگا موجود

ت

 درمیان کے دونوں اور ہے، ت

 ہے۔ رابطہ حکم

 موضوع ت اعتبارِ  تقسیم کی قضیہ

وْضُوعِ،  فصَْلٌ: قدَْ تنَْقَسِمُ القْضَِي ةَُ باِعْتِباَرِ الَْْ
يتَِ  ِ ا مُعَی نًَّا سُم  فاَلَْْوْضُوعُ إنِْ کاَنَ جُزْئيِ ًّا وَشَخْصًّ
صُوصَةًّ، كَقوَْلكَِ: زَیْدٌ قاَئمٌِ.   القْضَِي َةُ شَخْصِي َةًّ وَمَخْ

ا دیکھا بھی یہ میں تقسیم کی قضیہ

ت

 کہ ہے جات

رئیِ موضوع

س

 
 موضوع اگر کلی۔ ت ا ہے حقیقی خ

 ہے؛ مخصوصہ ت ا  شخصیہ قضیہ تو ہو معین شخصِ

ذ یہاں ۔زَیْدٌ قاَئمٌِ  جیسے رد متعین ای   زت 

س

 ہے، ق

 س   کے جنس متعین غیر کسی حکم لیے اس

راد

س

راد بعض ت ا اق

س

ا۔ نہیں طرف کی اق

ت

 جات

رئی ت ا کلی کے موضوع

س

 
 کے محمول کو ہونے خ

رئی ت ا کلی

س

 
ا نہ خلط سے ہونے خ

س

 چاہیے۔ کرت

رجمہ

ت

 سے اعتبار کے موضوع کو قضیہ :فصل :ب

ا کیا تقسیم بھی

ت

 کوئی موضوع اگر ہے۔ جات

رئی متعین

س

 
 مخصوصہ ت ا  شخصیہ قضیہ تو ہو شخص خ

ا

ت

ذ جیسے ہے، کہلات  ہے۔ قائم زت 

اَ وَإنِْ لمَْ یكَُنْ جُزْئيِ ًّا بَلْ کاَنَ كَُ ِي ًّا فهَُوَ  اءن؛ لِْنَّ َ عَلَی أنَْحَ
إنِْ کاَنَ الُْْكْمُ فيِهَا عَلَی نفَسِْ الَْْقيِقَةِ تُسَمی َ القْضَِي ةَُ 

نسَْانُ نوَْعٌ، وَالَْْيوَاَنُ جِنسٌْ. وُ: الِْْ  اگر  طَبِيعِي َةًّ، نَحْ

 خود حکم :ہیں الگ ت اتیں دو تو ہو کلی موضوع

 اس ت ا جائے لگات ا پر حقیقت و ماہیت کی اس

راد کے حقیقت

س

 طَبِيعِي َة صورت پہلی پر۔ اق

نسَْانُ نوَْعٌ  مثال ہے۔ ان میں الِْْ

س

 طبیعت کی ان

ر ہے، حکم کا ہونے نوع پر
 
ذ، شخص ہ  ت ا عمرو زت 
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 محصورات اربعہ اور الفاظِ سور

 

 نہیں؛ حکم کا ہونے نوع پر جسم کے بکر

 و مفہوم کے حیوان بھی میں الَْْيوََانُ جِنسٌْ 

  ہے۔ حکم کا ہونے جنس پر حقیقت

ت

 

س

ان

س

 
 ج

راد کے ذات اطلاق کا نوعیت اور

س

راہ پر اق  ب 

 

ت

ا۔ نہیں میں انداز اسی راس

ت

 ہوت

رجمہ

ت

رئی موضوع اگر :ب

س

 
 ہو، کلی بلکہ ہو نہ خ

عی ہ قضیہ تو ہو پر حقیقت خود حکم اور
ا طی ن 

ت

 کہلات

ان جیسے ہے،

س

 ہے۔ جنس حیوان اور ہے نوع ان

ا أنَْ  لوُ: إمِ َ ي ةَُ وَإنِْ کاَنَ عَلَی أفَرَْادهَِا فلََا يََْ یكَُونَ كَم ِ
 کے کلی حکم اگر  الْْفَرَْادِ فيِهَا مُبیَ نًَّا أوَْ لمَْ یكَُنْ.

راد کے اس بجائے کے مفہوم نفسِ

س

 تو ہے پر اق

راد ان

س

 س   آت ا :گی جائے پوچھی مقدار کی اق

 سے سرے مقدار ت ا ہیں مراد بعض ہیں، مراد

 کا مہملہ اور محصورہ سے اسی ہوئی؟ نہیں بیان

رق

س

ا پیدا ق

ت

ي َةُ الْْفَرَْاد ہے۔ ہوت  ت ا تعداد یہاں كَم ِ

راد

س

 جسمانی کے ان ہے، اعتبار کا احاطے کے اق

 نہیں۔ کا حجم

رجمہ

ت

راد کے کلی اس حکم اگر اور :ب

س

 تو ہو پر اق

راد کہ گا جائے دیکھا

س

 گئی کی بیان مقدار کی اق

 نہیں۔ ت ا ہے

ي ةَُ الْْفَرَْادِ تُسَمی َ  َ كَم ِ صُورَةًّ، فإَنِْ بُيْ ِ القْضَِي ةَُ مَحْ
كَقوَْلكَِ: کلُ ُ إنِسَْانن حَيوَاَنٌ، وَبعَضُْ الَْْيوَاَنِ 

راد اگر  إنِسَْانٌ.

س

 س   کہ ہو واضح کمیت کی اق

صُورَة تو کی، بعض ت ا ہے ت ات کی  قضَِي َةٌ مَحْ

انوں تمام کلُ ُ إنِسَْانن حَيوََانٌ  ہے۔

س

 ہے؛ حکم کا ان

 کا۔ حیوانوں بعض میں انٌ بعَْضُ الَْْيوََانِ إنِسَْ 

راد کے موضوع بعَْض اور کلُ   یہاں

س

 کے اق

رے

 

 ہیں۔ رہے کر واضح کو داب

رجمہ

ت

راد اگر :ب

س

 تو ہو گئی کردی بیان مقدار کی اق

ا محصورہ قضیہ

ت

ر  جیسے ہے، کہلات
 
ان ہ

س

 حیوان ان

ان حیوان بعض اور ہے

س

 ہیں۔ ان

ْ تُسَمی َ القْضَِي ةَُ  نسَْانُ فِ وَإنِْ لمَْ یبُيَْ َ مُهْمَلةًَّ، نَحْوُ: الِْْ
.  کتنے مگر ہو تو حکم پر موضوع کلی اگر  خُسْرن

راد

س

 مُهْمَلةَ تو ہو گیا کیا نہ متعین یہ ہیں مراد اق

نسَْانُ فِ خُسْرن  مثال ہے۔  میں جس ہے، الِْْ

راد

س

 ت ا کلُ   لیے کے کرنے بیان مقدار کی اق

رق اس آت ا۔ نہیں بعَْض

س

 شخصیہ، قضیہ سے ق

عی ہ،
 اپنی صورتیں چار کی مہملہ اور محصورہ طی ن 

 ہیں۔ ہوتی واضح جگہ

رجمہ

ت

راد اگر :ب

س

 تو ہو گئی کی نہ بیان مقدار کی اق

ا مہملہ قضیہ

ت

ان جیسے ہے، کہلات

س

 میں خسارے ان

 ہے۔

 سور الفاظِ  اور اربعہ محصورات

الكُْ ِي ةَُ فصَْلٌ: الَْْحْصُورَاتُ أرَْبعٌَ: إحِْدَاهَا الُْْوجَبةَُ 
 دو میں محصورات  كَقوَْلكَِ: کلُ ُ إنِسَْانن حَيوَاَنٌ.

 ت ا ہو اثباتی حکم :ہیں بنتی قسمیں چار کر ملا پہلو
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 محصورات اربعہ اور الفاظِ سور

 

راد تمام حکم اور سلبی،

س

 پہلی پر۔ بعض ت ا ہو پر اق

 تمام ۔کلُ ُ إنِسَْانن حَيوََانٌ  جیسے ہے؛ مُوجَبةَ كَُ ِي َة

انوں

س

 گیا کیا اثبات کا ہونے حیوان لیے کے ان

 ہے۔

رجمہ

ت

 موجبہ پہلی ہیں۔ چار محصورات :فصل :ب

ر جیسے کلیہ،
 
ان ہ

س

 ہے۔ حیوان ان

وُ: بعَضُْ الَْْيوَاَنِ أسَْوَدُ.   وَالث اَنيِةَُ الُْْوجَبةَُ الُْْزْئيِ ةَُ نَحْ

راد بعض :ہے مُوجَبةَ جُزْئيِ َة دوسری

س

 لیے کے اق

 س   میں أسَْوَدُ بعَْضُ الَْْيوََانِ  ثبوت۔ کا محمول

 بلکہ نہیں، دعویٰ  کا ہونے سیاہ کے حیوانوں

 ہے۔ اثبات کا ہونے سیاہ کے حیوانوں بعض

رجمہ

ت

رئیہ، موجبہ دوسری :ب

س

 
 حیوان بعض جیسے خ

 ہیں۔ کالے

نِْْي ِ  وُ: لََ شَيْءَ مِنَ الز ِ البِةَُ الكُْ ِي ةَُ نَحْ لثِةَُ الس َ وَالث اَ
 کسی میں جس ہے، ي َةسَالبِةَ كَُ ِ  تیسری  بأِبَيْضََ.

رد متعلقہ بھی

س

 جاتی کی نفی کی محمول لیے کے ق

نِْْي ِ بأِبَيْضََ  مثال کی کتاب ہے۔  لََ شَيْءَ مِنَ الز ِ

 ڈھانچا کلی منفی کا مثال اسی مقصود یہاں ہے۔

  ای   یعنی ہے، سمجھنا

ت

ر کے جماغ
 
رد ہ

س

 سے ق

 نفی۔ کی محمول

رجمہ

ت

 سفید زنگی کوئی جیسے کلیہ، سالبہ تیسری :ب

 نہیں۔

نسَْانِ لیَسَْ  وُ: بعَضُْ الِْْ البِةَُ الُْْزْئيِ َةُ نَحْ ابعَِةُ الس َ وَالر َ
بعَضُْ  جیسے ہے؛ سَالبِةَ جُزْئيِ ةَ چوتھی  بأِسَْوَدَ.

نسَْانِ لیَسَْ بأِسَْوَدَ  انوں بعض یہاں ۔الِْْ

س

 کے ان

انوں تمام ہے، نفی کی ہونے سیاہ لیے

س

 کے ان

 و کلی میں نوع ہی ای   نہیں۔ حکم ایسا متعلق

رئی

س

 
رق کا خ

س

 و موجبہ اور سے، بعَْض اور کلُ   ق

رق کا سالبہ

س

 گا۔ جائے سمجھا سے نفی و اثبات ق

رجمہ

ت

رئیہ، سالبہ چوتھی :ب

س

 
ان بعض جیسے خ

س

 ان

 ہیں۔ نہیں کالے

ي ةَُ الْْفَرَْادِ مِنَ الكُْ ِي ةَِ  ُ بهِِ كَم ِ فصَْلٌ: ال ذَِي یبُيَْ َ
ا، وَهُوَ مَأخُْوذٌ مِنْ سُورِ البْلَدَِ.   وَالبْعَضِْي ةَِ یسَُمی َ سُورًّ

راد

س

رہ کا ہونے بعض ت ا کل کے اق

 

 لفظ جس داب

 یہ ہیں۔ کہتے سُور  اسے جائے کیا متعین سے

ام

س

 ماخوذ سے سُورُ البْلَدَ فصیل گرد کے شہر ت

ر کو حد فصیل جیسے :ہے
 
 ویسے ہے، کرتی ظاہ

راد سور

س

ا واضح احاطہ کا مقدار کی اق

ت

ر ہے۔ کرت
 
 ہ

ا معلوم یہ سے مدد کی سور میں محصورہ

ت

 ہوجات

 پر۔ بعض ت ا ہے پر کل حکم کہ ہے

رجمہ

ت

راد سے جس لفظ وہ :فصل :ب

س

 کلیت کی اق

  ت ا

ت

ن ث

س

عض
ت 

ر مقدار کی 
 
ا سور جائے، کی ظاہ

ت

 کہلات

ام یہ ہے۔

س

 ہے۔ گیا لیا سے فصیل کی شہر ت

وَسُورُ الُْْوجَبةَِ الكُْ ِي ةَِ کلُ ٌ وَلََمُ الَِسْتِغرَْاقِ، وَسُورُ 
ادٌ،  نسِْ حَم َ الُْْوجَبةَِ الُْْزْئيِ ةَِ بعَضٌْ وَوَاحِدٌ مِنَ الِْْ
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حقیقت اور حمل کی علامتیں موضوع و محمول کی  

البِةَِ الكُْ ِي ةَِ لََ شَيْءَ وَلََ وَاحِدَ وَوُقوُعُ الن كَِرَةِ   وَسُورُ الس َ
 موجبہ  مِنْ مَاءن إلَِ َ وَهُوَ رَطْبٌ.تَحْتَ الن َفيِْ، نَحْوُ: مَا 

 آتے لََمُ الَِسْتِغْرَاق اور کلُ   میں سور کے کلیہ

رئیہ ہیں؛

س

 
رد جیسا اس ت ا بعَْض میں موجبہ خ

س

 کو ق

ر
 
ا لفظ والا کرنے ظاہ

ت

لََ  میں کلیہ سالبہ ہے۔ آت
  بھی نکرہ تحت کے نفی اور لََ وَاحِدَ  ،شَيْءَ 

ِ
 عموم

مَا مِنْ مَاءن إلَِ َ  ہے۔ سکتا ہو استعمال لیے کے نفی
 سے انداز کے استثناء اور نفی میں وَهُوَ رَطْبٌ 

ر کے ت انی
 
رد ہ

س

ر پر ق

ت

 میں سمجھ حکم کا ہونے ب

ا

ت

رکیب کی الفاظ یہاں ہے۔ آت

ت

 کی سور اور ب

 ہے۔ ضروری رکھنا سامنے کو دونوں حیثیت

رجمہ

ت

 استغراق لام اور کل سور کا کلیہ موجبہ :ب

رئیہ موجبہ ہے؛

س

 
 کا جنس اور بعض سور کا خ

رد ای  

س

ء، لا سور کا کلیہ سالبہ ہے؛ ق  

 

 لا ش

ا کا نکرہ تحت کے نفی اور واحد

س

 جیسے ہے، آت

ر وہ مگر نہیں ایسا ت انی کوئی

ت

 ہے۔ ب

البِةَِ الُْْزْئيِ ةَِ لیَسَْ بعَضٌْ كَقوَْلكَِ: لیَسَْ بعَضُْ  وَسُورُ الس َ
، وَبعَضٌْ لیَسَْ  مَارن كَمَا تَقُولُ: بعَضُْ الَْْيوَاَنِ بِحِ

. لوْن رئیہ سالبہ  الفْوَاَكِهِ لیَسَْ بِحُ

س

 
لیَسَْ  لیے کے خ

 ہوتے استعمال الفاظ جیسے بَعْضٌ لیَسَْ  اور بعَْض

مَارن  میں کتاب ہیں۔  اور لیَسَْ بعَْضُ الَْْيوََانِ بِحِ

لوْن   دونوں ہیں۔ مثالیں کی بعَْضُ الفْوََاكِهِ لیَسَْ بِحُ

راد بعض میں

س

 لیکن ہے، ہوتی بیان نفی کی اق

رتیب لفظی

ت

 سور اور محل کے نفی ہے۔ مختلف ب

 ہے۔ ضروری لیے اسی تمیز کی محل کے

رجمہ

ت

رئیہ سالبہ :ب

س

 
  سور کا خ

 

 ہے، بعض ل

  بعض اور نہیں؛ گدھے حیوان بعض جیسے

 

 ل

 نہیں۔ میٹھے پھل بعض جیسے بھی،

هَا. ا يََُص ُ  لیے کے سور  اعِْلمَْ أنَ َ فِ کلُ ِ لسَِانن سُورًّ

ر
 
  ہو لفظ مخصوص اپنے کے زت ان ہ

ت

 ہیں۔ سک

ر میں اردو ،بعَْض ت ا کلُ   میں عربی
 
 بعض، اور ہ

 دوسرے کے کام اس میں زت انوں دوسری اور

  ہو الفاظ

ت

 بدلنے کے الفاظ بحث منطقی ہیں۔ سک

ا  دیکھا یہ اصل بدلتی؛ نہیں سے

ت

 کہ ہے جات

راد س   حکم

س

 کو۔ بعض ت ا ہے محیط کو اق

رجمہ

ت

ر کہ لو جان :ب
 
 مخصوص اپنے میں زت ان ہ

 ہیں۔ ہوتے سور الفاظِ 

 کی حمل اور علامتیں کی محمول و موضوع

 حقیقت

ُونَ عَنِ  ِ مُْ یعَُبر  فصَْلٌ: قدَْ جَرَتْ عاَدةَُ الِْْيزَانيِ يَِْ أنَّ َ
الت عَبْیِرَ  حْمُولِ ببِ، فمََتَی أرََادوُا  الَْْوْضُوعِ بجِ، وَعَنِ الَْْ

وجَبةَِ الكُْ ِي ةَِ یقَوُلوُنَ: کلُ ُ ج ب، وَمَقصُْودهُُُْ عَنِ الُْْ 
ِ الَِنْحصَِارِ. یَجازُ وَدفَعُْ تَوَهُ ُ  مناطقہ  مِنْ ذٰلكَِ الِْْ

 اور ج جگہ کی موضوع میں انداز علامتی مختصر

 مقصد کا کلُ ُ ج ب ہیں۔ لاتے ب جگہ کی محمول

ر  کہ ہے یہ
 
 محمول و موضوع مختلف مرتبہ ہ



  

129  

 تَسْهِيلُ الِْْرْقاَة
 

حقیقت اور حمل کی علامتیں موضوع و محمول کی  

 

ام کے

س

 کو مثال اور رہے، نہ ضرورت کی لکھنے ت

ان، خاص کسی

س

  وصف ت ا حیوان ان

ت

 نہ محدود ی

 عام صورت کی قضیہ سے اس جائے۔ سمجھا

ا پیدا بھی اختصار میں بحث اور ہے رہتی

ت

 ہوت

 ہے۔

رجمہ

ت

 کہ ہے عادت کی منطقیوں :فصل :ب

ر سے ب کو محمول اور ج کو موضوع
 
 ظاہ

 ب ج کل لیے کے کلیہ موجبہ ہیں۔ کرتے

 وہم یہ اور اختصار مقصود سے اس ہیں۔ کہتے

ا دور

س

 الفاظ خاص انہی صرف مثال کہ ہے کرت

 

ت

 ہے۔ محدود ی

ینِْ فِ  َادُ الُْْتغَاَیرَِ مْلُ فِ اصْطِلَاحِهِمْ: اتح ِ فصَْلٌ: الَْْ
سَبِ الوُْجُودِ.  میں حمل اصطلاحی  الَْْفهُْومِ بِحَ

ذا مفہوم کے محمول اور موضوع  ہیں، ہوتے خ 

 چیز ہی ای   دونوں سے اعتبار کے وجود لیکن

یْنِ فِ الَْْفهُْوم ہیں۔ ہوتے صادق پر  الُْْتغََایرَِ

ا معلوم سے

ت

 ای   مفہوم دونوں کہ ہے ہوت

   نہیں،
 
سَبِ الوُْجُود کہ ج ا بِحَ

ت

 کہ ہے بتات

 ای   شخص ت ا  جگہ کی ہونے موجود کی دونوں

 ہے۔

رجمہ

ت

 یہ حمل میں اصطلاح کی مناطقہ :فصل :ب

 کے وجود چیزیں دو مختلف میں مفہوم کہ ہے

 ہوں۔ ای   سے اعتبار

ففَيِ قوَْلكَِ: زَیْدٌ کاَتبٌِ، وَعَمْرٌو شَاعِرٌ، مَفهُْومُ زَیدْن 
 ، ، لكِٰن َهُمَا مَوْجُوداَنِ بوُِجُودن وَاحِدن مُغَایرٌِ لَِْفهُْومِ کاَتبِن

و وَشَاعِرن مُتغََایرٌِ، وَقدَِ  َدَا فِ وَكَذَا مَفهُْومُ عَمْرن اتح َ
ذ میں زَیْدٌ کاَتِبٌ   الوُْجُودِ.  ای   مفہوم کا زت 

   اور شخص خاص

ت

 ہے؛ والا لکھنے مفہوم کا کای

رق میں معنی

س

 ہی ای   دونوں یہ مگر ہے ق

 طرح اسی ہیں۔ آتے صادق پر شخص موجود

اعر اور عمرو میں عَمْرٌو شَاعِرٌ 

 

 مفہوم کے ش

 کے شخص ای   دونوں میں خارج مگر مختلف،

  لیے

ت

 
ای

 

ر مفہومی یہ ہیں۔ ت  وجودی اور تغاب 

 ہیں۔ پہلو ضروری دو کے حمل اتحاد

رجمہ

ت

ذ مثلاً :ب    زت 

ت

اعر عمرو اور ہے کای

 

 ہے ش

ذ میں    اور زت 

ت

 مگر ہیں الگ مفہوم کے کای

اعر اور عمرو طرح اسی ہے، ای   وجود

 

 کے ش

 ہیں۔ متحد میں وجود مگر ہیں مختلف مفہوم

مْلُ عَلَی  ؛ لِْنَ هَُ إنِْ کاَنَ بوِاَسِطَةِ فِ، أوَْ ثُم َ الَْْ قسِْمَيِْْ
ارِ، وَالَْْالُ  مِ كَمَا فِ قوَْلكَِ: زَیدٌْ فِ الد َ ذوُ، أوَِ اللا َ
مْلَ باِلَِشْتِقَاقِ. ، یسَُمی َ الَْْ ، وَخَالدٌِ ذوُ مَالن   لزَِیدْن

مْلُ باِلَِشْتِقَاق صورت پہلی کی حمل  ہے، الَْْ

 ذوُ ،فِ  میں ملانے کو لمحمو اور موضوع جہاں

زَیْدٌ فِ  مثالیں ہیں۔ آتے واسطے جیسے لام ت ا
ار الُ لزَِیدْ ،الد َ  پہلے ہیں۔ خَالدٌِ ذوُ مَال  اور الَْْ

 نسبت، کی ہونے اندر کے جگہ کسی میں

ذ کی مال میں دوسرے  اور نسبت طرف کی زت 
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  ،خارجیہ قضیہ

س

  ہی  ذہ ی
خق
  اور 
ن
ہی  ق   

 

 واضح نسبت کی ہونے والا مال میں تیسرے

 حکم ساتھ کے معنی اپنے واسطے یہ ہے۔ ہوتی

 ہیں۔ لیتے حصہ میں بنانے

رجمہ

ت

 حمل اگر ہے۔ میں قسموں دو حمل پھر :ب

، 

س

ذ جیسے ہو، سے واسطے جیسے لام ت ا ذو ف  گھر زت 

ذ  مال ہے، میں  والا مال خال اور ہے، کا زت 

 ہیں۔ کہتے ت الاشتقاق حمل اسے تو ہے،

مَلُ شَيْءٌ  عَلَی شَيْءن بلَِا  وَإنِْ لمَْ یكَُنْ كَذٰلكَِ، بَلْ يَُْ
مْلُ باِلُْْواَطَأةَِ،  وَاسِطَةِ هٰذِهِ الوَْسَائطِِ، یقَُالُ لهَُ الَْْ

وُ: عَمْرٌو طَبيِبٌ، وَبكَْرٌ فصَِيحٌ.  ایسے جہاں  نَحْ

 حمل پر دوسری کا شے ای   بغیر کے واسطوں

وَاطَأةَ اسے ہو، مْلُ باِلُْْ عَمْرٌو  جیسے ہیں؛ کہتے الَْْ
 محمول اور موضوع یہاں ۔بكَْرٌ فصَِيحٌ  اور طَبِيبٌ 

راہ   ب 

ت

 ہیں۔ گئے بتائے الوجود فی متحد راس

 کی حمل مگر ہے، موجود حکم میں قسموں دونوں

ا  کا واسطے میں تعبیر

س

ا نہ ت ا ہوت

س

رق ہوت

س

ا پیدا ق

ت

 کرت

 ہے۔

رجمہ

ت

 چیز ای   بغیر کے واسطوں ان اگر :ب

 کہتے ت المواطاة حمل اسے تو ہو، حمل پر دوسری

 ہے۔ فصیح بکر اور ہے طبیب عمرو جیسے ہیں،

ی ہ خارجیہ، قضیہ

س

 قی ہ اور ذہ ی
خقن

 

ملی ہ  فصَْلٌ: تَقْسِيمٌ آخَرُ للِحَْمْليِ ةَِ:
ح

 نئی یہ کی 

 حکم پر موضوع کہ ہے سے لحاظ اس تقسیم

 تَقْسِيمٌ آخَرُ  ہے۔ رہا جا لگات ا  سے حیثیت کس

 کہ نہ ہے، خبر کی تقسیم دوسری ای   میں

 دو کی وجود پہلے یہاں اعادہ۔ کا تقسیم گزشتہ

 یعنی وُجُودِ خَارِجِي :ہیں ضروری سمجھنا صورتیں

ر سے ذہن
 
ا، موجود کا چیز کسی ت اہ

س

وُجُودِ  اور ہوت
 حاضر میں ذہن کا صورت کی اس یعنی ذِهْنِِ 

ا۔

س

ذ ہوت    اور ہے شخص موجود ای   زت 
 
 اسی ج

ذ  ذہن صورت کی اس تو جائے کیا ت اد کو زت 

 خارجی وجودِ  کا شخص طرح اس ہے؛ آتی میں

 ہیں۔ رکھتے اعتبار الگ تصور ذہنی کا اس اور

مْليِ ةَِ إنِْ کاَنَ مَوْجُودًّا فِ الَْْارِجِ، وَکاَنَ  مَوْضُوعُ الَْْ
الُْْكْمُ فيِهَا باِعْتِباَرِ تَحَق قُِ الَْْوْضُوعِ وَوُجُودهِِ فِ 

وُ: ارِجِ، کاَنتَِ القْضَِي ةَُ خَارِجِي ةًَّ، نَحْ نسَْانُ  الَْْ الِْْ
 اور ہو موجود میں خارج موضوع اگر  کاَتبٌِ.

 نفی کی اس ت ا ثبوت کا محمول لیے کے اس

 قضیہ تو ہو سے لحاظ کے وجود خارجی بھی

ذ میں زَیْدٌ کاَتِبٌ  ہے۔ خارجیہ  والا لکھنے کے زت 

 بنیاد کی لکھنے میں خارج کے اس حکم کا ہونے

 نفی کی لکھنے میں زَیْدٌ لیَسَْ بکِاَتِبن  اور ہے، پر

 اسی ہے۔ سے لحاظ کے حال خارجی اسی بھی

ةٌ  طرح  کا گرمی میں خارج کی آگ الن َارُ حَار َ

 ذہن سے کرنے تصور محض کا آگ ہے؛ بیان

ا۔ نہیں گرم

ت

 ٹھنڈا میں الن َارُ لیَسَْتْ ببِاَرِدةَن  ہوت

 متعلق سے حقیقت خارجی بھی نفی کی ہونے
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  ،خارجیہ قضیہ

س

  ہی  ذہ ی
خق
  اور 
ن
ہی  ق   

 

ذ کہنا، مہنگا کو کتاب کسی ہے۔  غیر ت ا بیمار کو زت 

 بھی کہنا محنتی غیر ت ا محنتی کو عمرو اور کہنا، بیمار

  اس

ت
ت

   ہوگا خارجیہ قضیہ وق
 
 مدار کا فیصلے ج

 ہو۔ حال خارجی کا ان

رجمہ

ت

ملی ہ :فصل :ب
ح

 ہے یہ تقسیم اور ای   کی 

 حکم اور ہو موجود میں خارج موضوع اگر کہ

 تو ہو سے اعتبار کے وجود خارجی کے اس بھی

ا خارجیہ قضیہ

ت

ان جیسے ہے، کہلات

س

   ان

ت

 ہے۔ کای

هْنِ، وَکاَنَ الْْكُْمُ باِعْتِباَرِ  ِ وَإنِْ کاَنَ مَوْجُودًّا فِ الذ 
وُ:  هْنِ، کاَنتَْ ذِهْنيِ َةًّ، نَحْ ِ خُصُوصِ وُجُودهِِ فِ الذ 

. نسَْانُ كَُ ِي ٌ ی ہ قضیہ  الِْْ

س

 کے موضوع حکم میں ذہ ی

ا پر مفہوم ایسے

ت

 حیثیت متعلقہ کی جس ہے ہوت

نسَْانُ كَُ ِي ٌ  ہے۔ ہوتی متعین میں ذہن  میں الِْْ

ان

س

رد، خارجی کسی کے ان

س

ذ  مثلاً ق  کو بکر، ت ا زت 

ان گیا؛ کہا نہیں کلی

س

 کلی پر مفہوم ذہنی کے ان

راد میں خارج ہے۔ گیا لگات ا حکم کا ہونے

س

 اق

ا کلی لیکن ہیں، جاتے ت ائے

س

 کی مفہوم خود ہوت

نسَْانُ لیَسَْ  مثال سالبہ کی اس ہے۔ صفت الِْْ
زْئيِ ن  رئی کیونکہ ہے، بُِِ

س

 
 بھی نفی کی ہونے خ

الَْْيوََانُ  ہے۔ ہوتی سے اعتبار کے ہی مفہوم
 بھی حکم کا ہونے جنس کے حیوان میں جِنسٌْ 

راد خارجی

س

 مفہوم ذہنی بلکہ نہیں، پر جسم کے اق

 کے محمول اور موضوع ہے۔ سے اعتبار کے

 ذہن کے الفاظ ان محض ہے، دیکھنا کو تعلق

 سمجھنا۔ نہیں کافی کو آنے میں

رجمہ

ت

 اور ہو موجود میں ذہن موضوع اگر :ب

 کے خصوصیت کی وجود ذہنی کے اس حکم

ی ہ قضیہ تو ہو سے اعتبار

س

ا ذہ ی

ت

 جیسے ہے، کہلات

ان

س

 ہے۔ کلی ان

رِهِ فِ الوْاَقعِِ مَعَ عَزْلِ  الن ظََرِ وَإنِْ کاَنَ الُْْكْمُ باِعْتِباَرِ تَقَر ُ
يتَِ القْضَِي ةَُ  ِ هْنِ، سُم  ِ ارِجِ أوَِ الذ  عَنْ خُصُوصِي ةَِ ظَرْفِ الَْْ

 قی ہ قضیہ صورت تیسری  حَقيِقيِ ةًَّ،
خقن

 ہے۔ 

رِهِ فِ الوَْاقعِِ   کا اس بنیاد کی حکم یعنی باِعْتِباَرِ تَقَر ُ

ررر میں حقیقت اور واقع
ق

ت

من
ا  

س

 صرف نہ ہو، ہوت

 نہ اور ظرف مخصوص کا شے کسی میں خارج

 مخصوص کا مفہوم کسی میں ذہن صرف

ا نظر قطعِ معنی کے عَزْلُ الن ظََر ظرف۔

س

 کرت

 اور ہے ظرف کا موجودات اپنے خارج ہیں۔

 طرح جس ظرف؛ کا مفاہیم ذہنی اپنے ذہن

ذ گھر  ہے۔ سکتا ہو ظرف کا رہنے کے زت 

 الگ سے خصوصیات کی ظروف دونوں یہاں

ا لگات ا حکم سے اعتبار کے واقع ہوکر

ت

 ہے۔ جات

ت ةَُ ضِعْفُ الث لََاثَةِ. وُ: الْْرَْبعََةُ زَوْجٌ، وَالس ِ الْْرَْبعََةُ    نَحْ
ا، جفت کا چار میں زَوْجٌ 

س

ت ةَُ ضِعْفُ  اور ہوت الس ِ
ا سے تین کا چھ میں الث لََاثَةِ 

س

ا، دوگ

س

 محض ہوت

 موقوف پر ماننے نہ ت ا لینے مان کے شخص کسی

 کہہ شخص کوئی اور ہو دن واقعی مثلاً نہیں۔
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س  معدولہ، غیر
ت 
ضلہ اور 
خ
م

طہی  معدولہ،   

 

 کرنے اعتبار کے اس تو ہے، رات کہ دے

رضی طرح اسی بدلتا۔ نہیں واقع سے

س

 پر طور ق

 اپنی کو عدد کسی ت ا تصور کا اشرفیوں سو ت انچ

 تبدیل کو گنتی واقعی لینا، مان زت ادہ سے مرضی

ا۔ نہیں

ت

رکیب کی نحو کرت

ت

ارِ  ب  میں زَیْدٌ فِ الد َ

ر کی ثَابتٌِ  محذوف لیے کے جار متعلقِ  تقدب 

انی

س

 رات ت ا دن میں واقع جبکہ ہے، اعتبار ان

ا

س

ر ایسی ہوت از اسی نہیں۔ موقوف پر تقدب   

ت

 ام

 قی ہ سے
خقن

 اعتبار کے معتبر اور نفَسُْ الْْمَْر میں 

رق کے

س

  کی ق

ت

 ہے۔ ہوتی وضاج

رجمہ

ت

 میں الامر نفس کی اس حکم اگر اور :ب

 کی ذہن ت ا خارج ہو، سے اعتبار کے تقرر

 قضیہ تو جائے، رکھا نہ ملحوظ کو خصوصیت

 قی ہ
خقن

ا 

ت

 چھ اور ہے جفت چار جیسے ہے، کہلات

ا کا تین

س

 ہے۔ دوگ

ضلہ معدولہ، غیر معدولہ،
خ
م

سی طہ اور 
ت 

 

البِةَُ تنَْقسَِمَانِ إلَِی  الس َ فصَْلٌ: القْضَِي ةَُ الُْْوجَبةَُ وَكَذَا 
 دونوں سالبہ اور موجبہ  مَعْدُولةَن وَغیَْرِ مَعْدُولةَن.

ا دیکھا یہ میں

ت

 کو نسبت لفظ کا نفی کہ ہے جات

 بن حصہ کا محمول ت ا موضوع ت ا ہے رہا بنا منفی

 اور معدولہ کو دونوں سے اعتبار اسی ہے۔ گیا

ا  کیا تقسیم میں معدولہ غیر

ت

 لفظ محض ہے۔ جات

 ے سے آنے نظر لََ 
ن

س

قض

 کہنا نہیں سالبہ کو 

می ہ نسبتِ سے اس کہ ہوگا دیکھنا پہلے چاہیے؛
چک

 

 مرکب نئے ای   خود یہ ت ا ہے رہی ہو نفی کی

ر کا مفہوم

س

 
 ہے۔ خ

رجمہ

ت

 ے دونوں سالبہ اور موجبہ :فصل :ب
ن

س

قض

 

 ہیں۔ ہوتے تقسیم میں معدولہ غیر اور معدولہ

لبِْ جُزْءًّا مِنَ  عْدُولةَُ مَا یكَُونُ فيِهِ حَرْفُ الس َ فاَلَْْ
 مَعْدُولةَ   كَِيَهِْمَا. الَْْوْضُوعِ، أوَْ مِنَ الَْْحْمُولِ، أوَْ 

اا سے جگہ اپنی معنی کا جس ہے، سے عدول

س

ی

 

 ہ ی

ا پھر ت ا

س

 حیثیت اصل کی سلب حرفِ  ہے۔ جات

ا نفی کی نسبت اثباتی

س

   لیکن ہے؛ کرت
 
 اسے ج

 اور جائے دت ا ملا ساتھ کے محمول ت ا موضوع

رکیب اس

ت

 تو جائے، بن مفہوم نیا ذریعے کے ب

  سے جگہ عام اپنی وہ

 

 
ر کا لفظ کر ہ

س

 
 بن خ

مَعْدُولةَُ  تو ملے ساتھ کے موضوع گیا۔
وْضُوع مَعْدُولةَُ  تو ملے ساتھ کے محمول ،الَْْ
حْمُول مَعْدُولةَُ  تو ملے ساتھ کے دونوں اور ،الَْْ
رَفيَْْ   موجبہ صورتیں تین یہی ہیں۔ کہتے الط َ

 مجموعی بھی؛ میں سالبہ اور ہیں سکتی آ بھی میں

 جان، بے میں اردو ہیں۔ جاتی بن صورتیں چھ

ابینا،

س

اکافی اور ضروری غیر ت

س

 الفاظ مرکب جیسے ت

ر منفی سے

س

 
 سمجھا کو بننے حصہ کا لفظ کے خ

 ہے۔ جاسکتا

رجمہ

ت

 حرفِ  میں جس ہے قضیہ وہ معدولہ :ب

ر کا دونوں ت ا محمول موضوع، سلب

س

 
 گیا بن خ

 ہو۔
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س  معدولہ، غیر
ت 
ضلہ اور 
خ
م

طہی  معدولہ،   

ادٌ.  حَي ُ جََْ لِ قوَْلنُاَ: اللا َ  موجبہ یہ  مِثاَلُ الْْوَ َ

ا

ت

 لََ  میں لََحَي   ہے۔ مثال کی الموضوع معدول
 مفہوم کا اس ہے؛ ہوا جڑا ساتھ کے موضوع

اد پر موضوع پورے اسی ہے۔ جان بے  جََْ

  حکم کا ہونے چیز جان بے یعنی

ت

 
ای

 

 گیا کیا ت

 نہیں۔ سالبہ ہے، اثباتی نسبت لیے اس ہے،

رجمہ

ت

 ہے۔ جماد لاح   :مثال کی صورت پہلی :ب

لمٌِ.وَمِثاَلُ   زَیْد میں اس  الث اَنِِ: زَیدٌْ لََ عاَ

ذ محمول۔ پورا لََ عَالمِ اور ہے موضوع  سے زت 

 بلکہ رہی، جا کی نہیں نفی کی ہونے عالم صرف

 ہے؛ اثبات کا ہونے عالم غیر لیے کے اس

ا  موجبہ قضیہ لیے اس

ت

 اگر ہے۔ المحمول معدول

ا کہا زَیْدٌ لیَسَْ بعَِالمِن 

ت

 وجہ کی نسبت نفیِ  وہ تو جات

ا۔ سالبہ سے

ت

 ہوت

رجمہ

ت

ذ  :مثال کی صورت دوسری :ب  عالم لا زت 

 ہے۔

لمٌِ. حَي ُ لََ عاَ لثِِ: اللا َ  صورت تیسری  وَمِثاَلُ الث اَ

ا موجبہ

ت

 میں لََحَي   موضوع :ہے الطرفین معدول

ر سلب حرفِ  بھی

س

 
 میں لََ عَالمِ محمول اور ہے، خ

 غیر لیے کے موضوع جان بے پورے بھی۔

 منفی دو لیے اس ہے، اثبات کا ہونے عالم

راء

س

 
 ہے۔ رہتا موجبہ قضیہ ت اوجود کے اخ

رجمہ

ت

 عالم لا لاح   :مثال کی صورت تیسری :ب

 ہے۔

یَجابِ.  ں یہ  هٰذَا فِ الِْْ

س

 

ت

 یعنی إیَِجاب مثالیں ت

 صورتیں تین یہی اب تھیں۔ کی نسبت ثبوتِ 

ر ہیں؛ سمجھنی ساتھ کے سلب کے نسبت
 
 ہ

 جبکہ گا، کرے نفی کی نسبت اصل لیَسْ مرتبہ

ر کا لفظ اس لََ  موجود میں محمول ت ا موضوع

س

 
 خ

 گا۔ رہے ہی

رجمہ

ت

 ہیں۔ میں صورت کی ایجاب مثالیں یہ :ب

. لمِن حَي ُ لیَسَْ بعَِا لِ: اللا َ لبِْ فَمِثاَلُ الْْوَ َ ا فِ الس َ   وَأمَ َ

ا سالبہ یہ

ت

 کے لََحَي   ہے۔ الموضوع معدول

ر کا موضوع لََ  ساتھ

س

 
 میں لیَسَْ بعَِالمِن  مگر ہے، خ

 کی نفی کی ہونے عالم سے موضوع منفی اس

 ہے۔ سالبہ لیے اسی گئی؛

رجمہ

ت

 لاح   :مثال کی صورت پہلی میں سلب :ب

 ہے۔ نہیں عالم

. لمُِ لیَسَْ بلَِاحَي ن  سالبہ یہ  وَمِثاَلُ الث اَنِِ: العْاَ

ا

ت

 منفی پورا کا پورے لََحَي   ہے۔ المحمول معدول

 کے لیَسْ اور ہے، محمول والا رکھنے مفہوم

 کی نسبت کی ہونے جان بے سے عالم ذریعے

 لفظ ای   کا سلب لیے اس ہے۔ رہی ہو نفی

ر کا محمول

س

 
 رہا کر نفی کی نسبت دوسرا اور ہے خ

 ہے۔
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اور جہتِ قضیہ قضیہ ۂموجہات: ماد  

 

رجمہ

ت

 لاح   عالم :مثال کی صورت دوسری :ب

 ہے۔ نہیں

ادن. حَي ُ لیَسَْ بلَِاجََْ لثِِ: اللا َ  میں اس  وَمِثاَلُ الث اَ

اد اور موضوع لََحَي    دونوں ہے؛ محمول لََجََْ

ر سلب حرفِ  اندر کے

س

 
 کے لیَسْ ہے۔ خ

 نفی سے موضوع کی محمول پورے اس ذریعے

ا سالبہ یہ پر بنا اسی ہے۔ رہی ہو

ت

 معدول

 سلبی تین اور ایجابی تین یوں ہے۔ الطرفین

ں چھ تمام کی معدولہ سے مثالوں
 
کلی

 

ش

 سمجھ 

 ہیں۔ جاتی آ میں

رجمہ

ت

 جماد لا لاح   :مثال کی صورت تیسری :ب

 ہے۔ نہیں

وَغیَْرُ الَْْعْدُولةَِ بِِِلَافهَِا، وَیسَُمی َ غیَْرُ الَْْعْدُولةَِ فِ 
لةَِ،  جس ہے وہ غیَْرُ الَْْعْدُولةَ   الُْْوجَبةَِ باِلُْْحَص َ

ر کا موضوع نہ سلب حرفِ  میں

س

 
 نہ اور ہو خ

 سالبہ۔ ت ا  ہو موجبہ نسبت اصل خواہ کا، محمول

 وجودی مثبت طرف دونوں میں زَیْدٌ کاَتِبٌ 

ذا ہیں، الفاظ

س

ٰ
زَیْدٌ  ہے۔ معدولہ غیر موجبہ یہ ل
 لیے کے نسبت صرف نفی میں لیَسَْ بکِاَتِبن 

امل اندر کے محمول ت ا موضوع ہے،

 

 یہ نہیں؛ ش

 ہے۔ معدولہ غیر سالبہ

لبَْسِيطَةِ. البِةَِ باِ  کو معدولہ غیر موجبہ  وَفِ الس َ

لةَ ص َ  و موضوع میں اس کیونکہ ہیں، کہتے مُحَ

  اور حاصل دونوں محمول

ت

 
ای

 

زَیْدٌ  جیسے ہیں؛ ت
 ہیں؛ کہتے بَسِيطَة کو معدولہ غیر سالبہ ۔کاَتِبٌ 

 غیر معنی اصل کے بسیط ۔زَیْدٌ لیَسَْ بکِاَتِبن  جیسے

 ت ا موضوع نفی حرفِ  یہاں ہیں؛ کے مرکب

 بنا۔ نہیں مرکب الگ کر بن حصہ کا محمول

ر ای   کو مجموعے یوں

س

 
ام کے خ

س

 موسوم سے ت

سی طہ اسے سے نسبت کی کرنے
ت 

 ہے۔ گیا کہا 

رجمہ

ت

رعکس کے اس معدولہ غیر :ب  ہے۔ ب 

ضلہ کو معدولہ غیر میں موجبہ
خ
م

 میں سالبہ اور 

سی طہ
ت 

 ہیں۔ کہتے 

 قضیہ جہتِ  اور قضیہ مادۂ :موجہات

 کسی میں، حقیقت و واقع یعنی الامر، نفس

 سے اس ت ا ثبوت کا محمول لیے کے موضوع

 ہے۔ ہوتی سے کیفیت کسی نفی کی محمول

نسَْانُ حَيوََانٌ  ان میں الَِْْ

س

 حیوان لیے کے ان

نسَْانُ لیَسَْ  اور ہے، ضروری ثبوت کا ہونے الَِْْ
جَرن   ہے۔ ضروری نفی کی ہونے پتھر میں بِحَ

رخلاف کے اس اع کو الَکْاَفرُِ یَدْخُلُ الَْْن َةَ  ب 

س
ت

 ام

 ایسی کہ گیا کیا بیان پر طور کے مثال کی

ا سمجھا محال وقوع کا نسبت

ت

اہ اور ہے، جات

س

 گار گ

 کہ ہے مثال امکان کا معافی ت ا سزا کی مسلمان

 وجوب، یہ ہے۔ سکتی ہو گنجائش کی جانبین

اع

س
ت

 ہیں۔ معنی بنیادی کے امکان اور ام
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اور جہتِ قضیہ قضیہ ۂموجہات: ماد  

 

 مناطقہ قدیم مثلاً ہے، ہوتی دائمی کبھی نسبت

 کبھی اور حرکت؛ ہمیشہ کی آسمان میں بیان کے

 ت ائی میں زمانے ای   کسی سے میں زمانوں تین

ان ہے۔ جاتی

س

  کسی ان

ت
ت

 ہے لکھتا سے قلم وق

  اسی تو

ت
ت

ر مگر ہے، کاَتِب وق
 
  ہ

ت
ت

 ت الفعل وق

  

ت

ں ت انچ یوں نہیں۔ کای
 
ی

ت

 ی
ن فی
ک

اع، وجوب، 

س
ت

 ام

 عملی گئیں؛ کی بیان ت الفعل اور دوام امکان،

اع میں تعبیرات

س
ت

 پڑھات ا نہیں کر چلا الگ کو ام

ا،

ت

رُورَةِ  :ہیں لفظ مشہور چار لیے اس جات لض َ  ،باِ

مْکاَنِ  وَامِ  ،باِلِْْ لد َ لفْعِْلِ  اور باِ  ۔باِ

 درمیان کے محمول و موضوع میں الامر نفس

ً  کیفیت جو اا

ت

 قی
خقن

 مَاد ةَُ القْضَِي َة اسے ہے ہوتی 

   کو کیفیت اسی ہیں۔ کہتے
 
 میں لفظ ت ا  ذہن ج

 جِهَةُ القْضَِي َة وہ تو جائے کیا ذکر کرکے متعین

نسَْانُ حَيوََانٌ  ہے۔  ہے، ضروری حقیقت کی الَِْْ

 جائے۔ لکھا نہ ت الضرورت لفظ میں اس خواہ

رُورَةِ  جائے دت ا لکھ اگر لض َ نسَْانُ حَيوََانٌ باِ  تو الَِْْ

ر پر طور کے جہت ضرورت
 
 اگر ہوگئی۔ ظاہ

 تو ہوں مطابق جہت مذکور اور مادہ کی واقع

ذ ہوگا۔ کاذب ورنہ صادق، قضیہ  کسی چلنا کا زت 

 

ت
ت

 ضروری اسے لیکن ہے، سکتا ہو ت الفعل وق

رار

ت

 کی مطابقت عدم میں جہت اور مادے دینا ق

 ہے۔ مثال

وْضُوع کو مصداق کے موضوع  کہتے ذاَتُ الَْْ

ان :ہیں

س

راد کے ان

س

ذ اق  اور وغیرہ، بکر و زت 

 موجود سامنے مصداق کے لفظ کے کتاب

 بیان ذریعے کے لفظ جس کو موضوع کتابیں۔

ا کیا

ت

 جس ہیں۔ کہتے وَصْفِ عُنوْاَنِِ  اسے ہے جات

ا  لکھا عنوان پر کتاب ای   طرح

ت

 اور ہے ہوت

ا تعارف کا اس سے عنوان اس

ت

 اسی ہے، ہوت

 تعبیر کو شخص جس سے لفظ کے کاَتِب طرح

 اس کاَتِب اور ہے موضوع ذاتِ  وہ جائے، کیا

مَا داَمَ  میں تعریفات کی آگے عنوانی۔ وصفِ کا
وْضُوعِ  لوَْصْفِ العْنُْوَانِِ  اور ذاَتُ الَْْ  مَا داَمَ مَوْصُوفًّا باِ

رق کے

س

 ہے۔ یہی بنیاد کی ق

هَةًّ  فصَْلٌ: وَقدَْ تُذْكَرُ الْْهَِةُ فِ القْضَِي ةَِ، فتَسَُمی َ مُوَج َ
ا.     وَرُبَاعيِ ةًَّ أیَضًّْ
 
 کوئی سے میں کیفیات ان ج

 ے کیفیت
ن

س

قض

هَة اسے تو ہوجائے ذکر میں   مُوَج َ

 پہلے کہ لیے اس بھی رُبَاعِي َة ہیں۔ کہتے

 کا جہت اب تھے؛ نسبت اور محمول موضوع،

راء چار تو ہوا اضافہ

س

 
 میں ذہن ہوگئے۔ اخ

 والا ہونے ادا سے زت ان اور مَعْقُولةَ قضیہ موجود

 کا اس بھی تو ہو وہی جہت لفظی ہے۔ مَلفْوُظَة

 ہے۔ ہی مادہ موجود میں واقع مبنا

رجمہ

ت

 کی ذکر بھی جہت میں قضیہ کبھی :فصل :ب

 کہتے بھی رت اعیہ اور موجہہ اسے تو ہے، جاتی

 ہیں۔
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اور دائمہ یہموجہات: ضرور بسیط  

سَةَ عَشَرَ: ثَمَانيِةٌَ منِْهَا بَسِيطَةٌ، وَسَبعَْةٌ   هَاتُ خَمْ وَالُْْوَج َ
ِ  یہاں  منِْهَا مُرَك بَةٌَ. ر  موجہات پندرہ بحث زب 

 میں بسیط ۔مُرَك َبةَ سات اور بَسِيطَة آٹھ :ہیں

ا حکم ہی ای   کا نفی ت ا ثبوت

ت

 جبکہ ہے، ہوت

 دونوں سلب و ایجاب میں حقیقت کی مرکی ہ

 آئے آگے بیان مستقل کا ان ہیں؛ ہوتے حصے

  میں إحِْدَاهَا گا۔

 
س

   کا ضمیر مؤی
 
 القْضَِي َة س

 بتات ا مناس   ضبط کا إحِْدَاهَا سے لحاظ اس ہے؛

 گیا۔

رجمہ

ت

 اور بسیط آٹھ :ہیں پندرہ موجہات :ب

 مرکب۔ سات

 دائمہ اور ضروریہ :موجہات بسیط

رُورِی َةُ الُْْطْلقََةُ، وَهِيَ ال تَِِ  البَْسَائطُِ فأَحََدُهَا: الض َ ا  أمَ َ
حْمُولِ للِمَْوْضُوعِ أوَْ سَلبْهِِ  حُكِمَ فيِهَا بضَِرُورَةِ ثبُوُتِ الَْْ

نسَْانُ عَنْهُ مَا داَمَ ذاَتُ الَْْوْضُوعِ  مَوْجُودةًَّ، كَقوَْلكَِ: الِْْ
جَرن  نسَْانُ لیَسَْ بِحَ رُورَةِ، وَالِْْ لض َ حَيوَاَنٌ باِ

رُورَةِ. لض َ  ہے۔ ضَرُورِی َة مُطْلقََة موجہہ پہلی  باِ

 کہ ہے یہ مراد سے بضَِرُورَةِ ثبُوُتِ الَْْحْمُول

   ثبوت کا محمول لیے کے موضوع
 
 ت ا ہو، واج

   نفی کی محمول سے اس
 
 اس ہو۔ واج

وْضُوعِ مَوْجُودةًَّ  حد کی ضرورت  مَا داَمَ ذاَتُ الَْْ

   :ہے
 
  ج

ت

 رہے۔ موجود موضوع ذاتِ  ی

ذا نہیں، قید کی وصف عارضی کسی یہاں

س

ٰ
 ل

نسَْانُ  ہے۔ جاسکتا کہا ذاتی ضرورتِ  اسے الَِْْ

رُورَةِ  لض َ ان میں حَيوََانٌ باِ

س

ا حیوان کا ان

س

 اس ہوت

ذا سے حقیقت کی نسَْانُ  اور سکتا، ہو نہیں خ  الَِْْ
رُورَةِ  لض َ جَرن باِ ان میں لیَسَْ بِحَ

س

 ہونے حجر سے ان

 سلب اور ثبوت ہے۔ ضروری بھی نفی کی

رُورَة قید میں دونوں لض َ  ہے۔ ہی باِ

رجمہ

ت

 مطلقہ ضروریہ پہلی میں موجہات بسیط :ب

  رہنے موجود کے موضوع میں جس :ہے

ت

 ی

رار ضروری سلب ت ا ثبوت کا محمول

ت

 جائے، دت ا  ق

ان جیسے

س

ان اور ہے حیوان ت الضرور ان

س

 ان

 ہے۔ نہیں پتھر ت الضرور

ائمَِةُ الُْْطْلقََةُ، وَهِيَ ال تَِِ حُكِمَ فيِهَا بدَِوَامِ  وَالث اَنيِةَُ: الد َ
حْمُولِ للِمَْوْضُوعِ أوَْ سَلبْهِِ عَنْهُ، كَقوَْلكَِ: کلُ ُ  ثبُوُتِ الَْْ

وَامِ  لد َ كٌ باِ كِنن فَلكَن مُتحََر ِ ، وَلََ شَيْءَ مِنَ الفَْلكَِ بسَِا
وَامِ. لد َ  میں اس ہے۔ داَئمَِة مُطْلقََة دوسری  باِ

 کا محمول سے اعتبار کے ذات کی موضوع

ا کیا بیان لیے کے ہمیشہ نفی ت ا ثبوت

ت

 ہے، جات

وَام بجائے کے ضرورت میں لفظ مگر لد َ  کا باِ

ا لحاظ

ت

ر میں مثال منطقی قدیم ہے۔ ہوت
 
 کو فلک ہ

 نہ ساکن ہمیشہ کو فلک کسی اور متحرک ہمیشہ

 قدیم کے ان مثال یہ ہے۔ گیا کہا والا ہونے

 اضافی کوئی سے اس ہے، سے اعتبار کے تصور

رق اہم نہیں۔ مقصود دعویٰ  طبعی

س

 کہ ہے یہ ق

ا، ضروری کا نسبت میں ضَرُورِی َة مُطْلقََة

س

 اور ہوت

ا دائم کا اس میں داَئمَِة مُطْلقََة

س

ا قید ہوت

ت
س

 
 ہے۔ ن
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عامہ مشروطہ عامہ اور عرفیہ  

 

ًّا ہے؛ اعتبار کا ذات میں دونوں  مَا داَمَ کاَتبِ

 نہیں۔ قید وصفی جیسی

رجمہ

ت

 میں جس :ہے مطلقہ دائمہ دوسری :ب

 ہو، لیے کے ہمیشہ سلب ت ا ثبوت کا محمول

ر جیسے
 
 فلک کوئی اور ہے متحرک ہمیشہ فلک ہ

 نہیں۔ ساکن ہمیشہ

 عامہ عرفیہ اور عامہ مشروطہ

لثِةَُ:  ةُ، وَهِيَ ال تَِِ حُكِمَ فيِهَا وَالث اَ الَْْشْرُوطَةُ العَْام َ
بضَِرُورَةِ ثبُوُتِ الَْْحْمُولِ للِمَْوْضُوعِ أوَْ نفَيِْهِ عَنْهُ مَا داَمَ 

. لوَْصْفِ العْنُوْاَنِِ ِ وْضُوعِ مَوْصُوفًّا باِ  تیسری  ذاَتُ الَْْ

ة  ہے تو ضرورت میں جس ہے، مَشْرُوطَة عَام َ

 محض کے موضوع ذاتِ  مدار کا اس لیکن

وَصْفِ  کے ذات بلکہ نہیں، پر ہونے موجود
 لکھنے جیسے ہے۔ پر رہنے متصف سے عُنْوَانِِ 

  اس حرکت کی انگلیوں لیے کے والے

ت
ت

 وق

   ہے ضروری
 
 مگر ہو، مشغول میں لکھنے وہ ج

گلی ااں کہ نہیں لازم بعد کے کرنے ختم لکھنا

س

ت
 ا

داَمَ مَا  لیے اس رہیں۔ کرتی حرکت طرح اسی
ًّا  کے ذاتی ضرورتِ  اور ہے، بنیادی قید کی کاَتبِ

 ہے۔ مراد وصفی ضرورتِ  بجائے

رجمہ

ت

 میں جس :ہے عامہ مشروطہ تیسری :ب

 متصف ساتھ کے عنوانی وصفِ کے موضوع

  رہنے

ت

 ہو۔ ضروری نفی ت ا ثبوت کا محمول ی

َ بهِِ عَنِ  ِ وْضُوعِ، وَالوَْصْفُ العْنُوْاَنِِ ُ عنِْدَهُُْ مَا عُبر  الَْْ
رُورَةِ مَا داَمَ  لض َ كُ الْْصََابعِِ باِ كَقوَْلنَِا: کلُ ُ کاَتبِن مُتحََر ِ
رُورَةِ  لض َ كنِِ الْْصََابعِِ باِ ًّا، وَلََ شَيْءَ مِنَ الکْاَتبِِ بسَِا کاَتبِ

ًّا.  جس ہے لفظ وہ الوَْصْفُ العْنُْوَانِِ ُ   مَا داَمَ کاَتبِ

 گیا کیا تعبیر کو ذاتوں کی موضوع ذریعے کے

  جس میں حقیقت کی کاَتِب ہو۔

ت
ت

 ت ات ا لکھنا وق

  اسی جائے

ت
ت

   وق

ت

 صادق وصف کا ہونے کای

ا

ت

رُورَةِ مَا  ہے۔ ہوت كُ الْْصََابعِِ باِلض َ کلُ ُ کاَتِبن مُتحََر ِ
ًّا گلی ااں ذریعے کے داَمَ کاَتبِ

س

ت
 کی دینے حرکت ا

  رہنے ت اقی کے وصف خاص اس ضرورت

ت

 ی

كِنِ الْْصََابعِِ لََ  میں سالبہ ہے۔ شَيْءَ مِنَ الکْاَتبِِ بسَِا
ًّا رُورَةِ مَا داَمَ کاَتبِ لض َ  کے انگلیوں میں حال اسی باِ

 کے موضوع یہاں ہے۔ نفی کی ہونے ساکن

   لیے

ت

ام کا شخص کسی صرف لفظ کا کای

س

 ت

 کی حکم جو ہے عنوانی وصفِ وہی بلکہ نہیں،

ا متعین مدت

ت

 ہے۔ کرت

رجمہ

ت

 سے جس ہے وصف وہ عنوانی وصف :ب

ر جیسے ہو، گیا کیا تعبیر کو موضوع
 
   ہ

ت

   کای
 
 ج

 

ت

   ی

ت

گلی ااں پر طور ضروری ہے کای

س

ت
 حرکت ا

   کوئی اور ہے، والا دینے

ت

   کای
 
  ج

ت

   ی

ت

 کای

گلی ااں پر طور ضروری ہے

س

ت
 والا رکھنے ساکن ا

 نہیں۔

ةُ، وَهِيَ ال تَِِ حُكِمَ فيِهَا بدَِوَامِ  فيِ ةَُ العَْام َ ابعَِةُ: العْرُْ وَالر َ
ثبُوُتِ الَْْحْمُولِ للِمَْوْضُوعِ أوَْ سَلبْهِِ عَنْهُ مَا داَمَ ذاَتُ 



  

138  

 تَسْهِيلُ الِْْرْقاَة
 

 

ت

اور منتشرہ مطلقہ ہی  وقی  

، كقَوَْلنَِا:  لوَْصْفِ العْنُوْاَنِِ ِ   الَْْوْضُوعِ مُت صَِفًّا باِ

ة چوتھی ا ضروری میں عُرْفيِ َة عَام َ

س

 بلکہ نہیں ہوت

ا ذکر دوام

ت

 وصفِ بھی دوام یہ اور ہے، ہوت

  رہنے ت اقی عنوانی

ت

ا ی

ت

کلُ ُ کاَتبِن  ہے۔ ہوت
ًّا وَامِ مَا داَمَ کاَتبِ لد َ كُ الْْصََابعِِ باِ  لکھنے میں مُتحََر ِ

   کے اس حرکت کی انگلیوں کی والے

ت

 کای

  میں دورانیے پورے کے رہنے

ت

 
ای

 

 نہ ہے، ت

۔ موت سے پیدائش کہ

ت

لََ شَيْءَ مِنَ الن َائمِِ  ی
ا وَامِ مَا داَمَ ناَئمًِّ لد َ سْتيَقِْظن باِ  کے نیند میں بُِِ

رار کے وصف

ت

رق   رہنے ب 

ت

 نفی کی بیداری ی

 حکم یہ بعد کے ہونے ختم نیند ہے؛ دائمی

 نہیں۔

ًّا،  كُ الْْصََابعِِ مَا داَمَ کاَتبِ وَامِ کلُ ُ کاَتبِن مُتحََر ِ لد َ باِ
وَامِ  لد َ ا. وَباِ سْتيَقْظِن مَا داَمَ ناَئمًِّ   لََ شَيْءَ مِنَ الن َائمِِ بُِِ

 دوََام میں دونوں عامہ عرفیہ اور مطلقہ دائمہ

 میں دوسری اور دوََامِ ذاَتِ  میں پہلی مگر ہے،

 مطلقہ ضروریہ طرح اسی ہے۔ مراد دوََامِ وَصْفيِ

 مگر ہے، ضرورت میں دونوں عامہ مشروطہ اور

ضَرُورَتِ  میں دوسری اور ضَرُورَتِ ذاَتِ  میں پہلی
  کا چیزوں دو دو یہ ہے۔ وَصْفيِ

 
 چاروں تقاب

رق میں موجہات

س

ا مضبوط ق

ت

 ہے۔ کرت

رجمہ

ت

 میں جس :ہے عامہ عرفیہ چوتھی :ب

 متصف ساتھ کے عنوانی وصف کے موضوع

  رہنے

ت

 ہو، دائمی سلب ت ا ثبوت کا محمول ی

ر جیسے
 
   ہ

ت

   کای
 
  ج

ت

   ی

ت

 ہمیشہ ہے کای

گلی ااں

س

ت
 والا سونے کوئی اور ہے، دیتا حرکت ا

  
 
  ج

ت

 نہیں۔ بیدار ہے رہا سو ی

ی ہ

ت

 مطلقہ منتشرہ اور وقی

امِسَةُ: الوَْقتِْي َةُ الُْْطْلقََةُ، وَهِيَ ال تَِِ حُكِمَ فيِهَا  وَالَْْ
حْمُولِ للِمَْوْضُوعِ أوَْ نفَيْهِِ عَنْهُ فِ  بضَِرُورَةِ ثبُوُتِ الَْْ

ن  اتِ، كَمَا تَقُولُ:وَقتْن مُعَيْ َ  ت انچویں  مِنْ أوَْقاَتِ الذ َ

 ہے موجود قید کی ضرورت میں وَقتِْي َة مُطْلقََة

  میں۔ وَقتْن مُعَيْ َ  کسی کے ذات لیکن

ت
ت

 کا وق

 عامہ مشروطہ اور مطلقہ ضروریہ اسے تعین

ا الگ سے دونوں

ت

 لگنے گرہن کو چاند ہے۔ کرت

  میں مثال کی

ت
ت

  اس وق

ت

ا متعین سے حال

ت

 ہوت

   ہے
 
 درمیان کے سورج اور چاند زمین ج

  اسی ہو۔ حائل

ت
ت

 ضروری ثبوت کا گرہن وق

ا کیا بیان

ت

 ہے۔ جات

رُورَةِ وَقتَْ حَيْلوُلةَِ الْْرَْضِ بَینَْهُ  لض َ کلُ ُ قمََرن مُنخَْسِفٌ باِ
رُورَةِ  لض َ نخَْسِفن باِ مْسِ، وَلََ شَيْءَ مِنَ القَْمَرِ بُِِ وَبَيَْْ الش َ

بْيِعِ.وَقتَْ  بْيِع میں مثال سالبہ  التر َ  کی وَقتَْ التر َ

  مخصوص اس یعنی ہے، قید

ت
ت

 گرہن میں وق

 خاص کی چاند میں تَرْبيِع ہے۔ ضروری نفی کی

  و منزل

ت

 اس ت ا خسوف وقوعِ  ہے؛ مراد حال

  نسبت ضروری کی نفی کی

ت
ت

 سے قید کی وق

ر دائمی ضرورت یہ گی۔ جائے سمجھی
 
 لمحہ ہ

  مخصوص بلکہ نہیں،

ت
ت

 ہے۔ میں وق
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 مطلقہ عامہ اور ممکنہ عامہ

 

رجمہ

ت

ی ہ ت انچویں :ب

ت

 میں جس :ہے مطلقہ وقی

  معین کسی کے موضوع

ت
ت

 کا محمول میں وق

  اس چاند جیسے ہو، ضروری نفی ت ا ثبوت

ت
ت

 وق

سف ضرور

س

خ

س

مت

ا 

ت

   ہے ہوت
 
 کے اس زمین ج

ربیع اور آجائے، درمیان کے سورج اور

ت

 کے ب

 

ت
ت

سف وق

س

خ

س

مت

ا۔ نہیں 

ت

 ہوت

ادسَِةُ: الُْْنتْشَِرَةُ  الُْْطْلقََةُ، وَهِيَ ال تَِِ حُكِمَ فيِهَا وَالس َ
حْمُولِ للِمَْوْضُوعِ أوَْ نفَيْهِِ عَنْهُ فِ  بضَِرُورَةِ ثبُوُتِ الَْْ

اتِ، نَحْوُ: ن مِنْ أوَْقاَتِ الذ َ  چھٹی  وَقتْن غیَْرِ مُعَيْ َ

  مگر ہے ضرورت بھی میں مُنتْشَِرَة مُطْلقََة

ت
ت

 وق

 ذات مراد سے مُعَيْ َ فِ وَقتْن غیَْرِ  نہیں۔ متعین

  معین غیر کسی میں اوقات کے

ت
ت

ا کا وق

س

 ہوت

ر ہے۔
 
  کسی نہ کسی حیوان ہ

ت
ت

 لیتا سانس وق

ر ہوئی؛ ذکر ساتھ کے وَقتًّْا مَا مثال یہ ہے،
 
 ہ

رد

س

ا گھڑی متعین ہی ای   لیے کے ق

س

 مقصود بتات

 نہیں۔

رُورَةِ وَقتًّْا مَا، وَلََ  لض َ شَيْءَ مِنَ کلُ ُ حَيوَاَنن مُتنََف ِسٌ باِ
رُورَةِ. لض َ تنََف ِسن باِ جَرِ بُِِ  وَقتًّْا میں وَقتًّْا مَا   الَْْ

  سے مَا اور ہے نکرہ
ِ
ذ  تعین عدم رت 

س

 نمات اں م

ا

ت

رق کے الر َجُل اور رَجُل ہے؛ ہوت

س

 بھی سے ق

رق کا معرفہ اور نکرہ

س

 کے پتھر گیا۔ سمجھات ا ق

 کی ہونے ضروری نفی کی لینے سانس لیے

امعلوم ای   کسی ضرورت میں مثال

س

  ت

ت
ت

 پر وق

ی ہ نہیں۔ موقوف

ت

  متعین میں مطلقہ وقی

ت
ت

 وق

  متعین غیر میں منتشرہ اور

ت
ت

 ہی قید کی وق

از بنیادی  

ت

 ہے۔ ام

رجمہ

ت

 میں جس :ہے مطلقہ منتشرہ چھٹی :ب

  معین غیر کسی کے موضوع

ت
ت

 کا محمول میں وق

ر جیسے ہو، ضروری نفی ت ا ثبوت
 
 کسی حیوان ہ

 

ت
ت

  کسی پتھر اور ہے، لیتا سانس ضرور وق

ت
ت

 وق

 نہیں۔ والا لینے سانس بھی

 عامہ ممکنہ اور عامہ مطلقہ

ةُ، وَهِيَ ال تَِِ حُكِمَ فيِهَا بوُِجُودِ  ابعَِةُ: الُْْطْلقََةُ العَْام َ وَالس َ
حْمُولِ للِمَْوْضُوعِ أوَْ سَلبْهِِ عَنْهُ، أيَْ فِ أحََدِ الْْزَْمنَِةِ  الَْْ

ة ساتویں  الث لََاثَةِ، كَقوَْلكَِ:  اس ہے۔ مُطْلقََة عَام َ

لفْعِْل سلب ت ا ثبوت کا محمول میں  زمانے کسی باِ

ا ضروری کا اس نہ ہو، میں

س

 نہ اور ہے شرط ہوت

 اور حال ماضی، زمانے تین رہنا۔ جاری ہمیشہ

  کسی شخص ای   ہیں۔ مستقبل

ت
ت

 ہے ہنستا وق

  دوسرے کسی اور

ت
ت

 دونوں ہنستا؛ نہیں وق

رق اسی تصور کا ہونے ت الفعل کے حالتوں

س

 ق

ا واضح سے

ت

لفْعِْلِ  ہے۔ ہوت  کلُ ُ إنِسَْانن ضَاحِكٌ باِ

لََ شَيْءَ  اور ہے، بیان ت الفعل ثبوت کا ہنسنے میں
لفْعِْلِ  نسَْانِ بضَِاحِكن باِ  نفی کی اس میں مِنَ الِْْ

 ت الفعل۔

نسَْانِ  لفْعِْلِ، وَلََ شَيْءَ مِنَ الِْْ کلُ ُ إنِسَْانن ضَاحِكٌ باِ
لفْعِْلِ.  ہیں کہتے لیے اس مطلقہ اسے  بضَِاحِكن باِ

 اس عامہ اور نہیں، قید کی دوام و ضرورت کہ
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 مطلقہ عامہ اور ممکنہ عامہ

 

لََ  کبھی ساتھ کے حکم ت الفعل اسی آگے کہ لیے
رھا قید کی لََ دوََام کبھی اور ضَرُورَة

 

 خاص کر ب 

وُجُودیِ َة  سے قید پہلی ہیں۔ بنتی صورتیں
 بنتی وُجُودیِ َة لََداَئمَِة سے دوسری اور لََضَرُورِی َة

 گی۔ آئے میں موجہات مرکب تفصیل ہے؛

رجمہ

ت

 تین میں جس :ہے عامہ مطلقہ ساتویں :ب

 کا محمول میں زمانے ای   کسی سے میں زمانوں

ر جیسے ہو، سلب ت ا ثبوت
 
ان ہ

س

 ہنسنے ت الفعل ان

ان کوئی اور ہے، والا

س

 نہیں۔ والا ہنسنے ت الفعل ان

ةُ، وَهِيَ ال تَِِ حُكِمَ فيِهَا بسَِلبِْ وَالث اَمنَِةُ:  مْكِنَةُ العَْام َ الُْْ
 آٹھویں  ضَرُورَةِ الَْْانبِِ الُْْخَالفِِ، كَقوَْلكَِ:

ة انبِِ  تعریف کی مُمْكِنَة عَام َ سَلبُْ ضَرُورَةِ الَْْ
 جا بتات ا امکان کا نسبت جس یعنی ہے؛ الُْْخَالفِ

رار ضروری کو نسبت مخالف کی اس ہے، رہا

ت

 ق

 تو ہے امکان کا ہونے گرم اگر جائے۔ دت ا نہ

ا نہ گرم

س

 نہ گرم اگر کیونکہ نہیں؛ ضروری ہوت

ا

س

ا لازمی ہوت

ت

ا گرم تو ہوت

س

 یہی رہتا۔ نہ ممکن ہوت

ِ  مثال ایجابی مْکاَنِ العَْام  ةٌ باِلِْْ  معنی کے کلُ ُ ناَرن حَار َ

ر کہ ہیں
 
ا گرم کا آگ ہ

س

 ہے۔ ممکن ہوت

ةٌ  ، وَلََ شَيْءَ مِنَ الن َارِ ببِاَرِدن کلُ ُ ناَرن حَار َ ِ مْکاَنِ العَْام  باِلِْْ
. ِ مْکاَنِ العَْام  لََ شَيْءَ مِنَ الن َارِ ببِاَرِدن  میں سالبہ  باِلِْْ
 ِ مْکاَنِ العَْام   کہ ہے مطلب کا نسبت کی باِلِْْ

ا نہ ٹھنڈا کا آگ

س

 مخالف کی اس ہے؛ ممکن ہوت

  

س

ا ٹھنڈا جای

س

 کی ایجاب نہیں۔ ضروری ہوت

   مخالف

س

   مخالف کی سلب اور سلب جای

س

 جای

ال  ہے۔ ایجاب  ممکن وقوع کا جس ہے وہ مُحَ

  ہو؛ نہ ہی

 
س

اکے کے سوئی کے اوی

س

 میں ت

اع سے مثال کی گزرنے

س
ت

 ممکن گیا۔ سمجھات ا ام

   مخالف صرف سے ہونے

س

 ضرورت کی جای

ا نہیں لازم یہ ہے، ہوتی ختم

ت

 موجودہ کہ آت

  

س

رق ت اری   اسی ہے۔ ضروری خود جای

س

 کی ق

ة سے وجہ  ہے۔ اہم قید کی عامہ میں مُمْكِنَة عَام َ

رجمہ

ت

 میں جس :ہے عامہ ممکنہ آٹھویں :ب

   مخالف

س

 جائے، کی نفی کی ضرورت کی جای

ا  گرم کا آگ جیسے

س

 ساتھ کے عام امکان ہوت

ا نہ سرد کا آگ اور ہے،

س

 اعتبار اسی بھی ہوت

 ہے۔ سے

 کے رکھنے ت اد ساتھ ای   موجہات بسیط آٹھوں

 میں ضَرُورِی َة مُطْلقََة :سمجھیں مدار کے ان لیے

  میں داَئمَِة مُطْلقََة ذاتی؛ ضرورتِ 
ِ
 ذاتی؛ دوام

ة ة وصفی؛ ضرورتِ  میں مَشْرُوطَة عَام َ  عُرْفيِ َة عَام َ

  میں
ِ
 کسی ضرورت میں وَقتِْي َة مُطْلقََة وصفی؛ دوام

  متعین

ت
ت

 ضرورت میں مُنتْشَِرَة مُطْلقََة میں؛ وق

  معین غیر

ت
ت

ة میں؛ وق  ت الفعل میں مُطْلقََة عَام َ

ة اور میں، زمانے ای   کسی  میں مُمْكِنَة عَام َ

 
ِ
 

س

 چار پہلے نفی۔ کی ضرورت کی مخالف جای

رق، کا وصف و ذات میں

س

ِ  میں دو اگلے ق

ت
ت

 وق
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 مرکب موجہات

 

ری اور معین، غیر و معین

س

 ت الفعل میں دو آخ

 ہیں۔ الگ قیدیں کی امکان اور

 موجہات مرکب

 تقسیم پہلی کی موجہات  فِ الُْْرَك بَاَتِ۔فصَْلٌ 

 ے بسیط آٹھ میں
ن

س

قض

 میں بَسِيط ہوئے۔ بیان 

ا سامنے حکم ہی ای   کا سلب ت ا ایجاب

ت

 ہے۔ آت

  قضیہ ای   صرف کبھی لیکن

س
س

 مخاطب سے س

ا رہ احتمال ایسا میں ذہن کے

ت

 دور جسے ہے جات

ا

س

 قضیہ ای   میں صورت اس ہو۔ ضروری کرت

 اور ہیں کرتے ذکر ساتھ کے الفاظ مکمل

 ے دوسرے
ن

س

قض

ارہ سے قید کسی طرف کی 

 

 کر اش

 مراد حکم دو میں حقیقت یوں ہیں۔ دیتے

 ے دوسرے میں عبارت مگر ہیں، ہوتے
ن

س

قض

 کے 

 مرکب کو اسی جاتے؛ لائے نہیں الفاظ تمام

 ہیں۔ کہتے موجہہ

ارے میں مرکبات ان

 

 قیدیں اہم دو کی اش

ا ہیں۔ ة ،لََ دوََام ت ا لََ داَئمًِّ  طرف کی مُطْلقََة عَام َ

ارہ

 

ا اش

ت

رُورَة اور ہے؛ کرت لض َ  ،لََ ضَرُورَة ت ا لََ باِ

ة  حکم میں عامہ مطلقہ طرف۔ کی مُمْكِنَة عَام َ

 ت الفعل میں ای   کسی سے میں زمانوں تین

 

ت

 
ای

 

ا منفی ت ا ت

ت

 میں عامہ ممکنہ جبکہ ہے، ہوت

 
ِ
 

س

 ہے۔ ہوتی نفی کی ضرورت کی مخالف جای

 قسمیں بسیط ہوئی پڑھی پہلے دونوں یہی

ر  دوسرے کے مرکبات

س

 
 کام میں سمجھنے کو خ

 ہیں۔ آتی

 مدار کا جن ہیں ایسی دو میں موجہات بسیط ت اقی

  میں داَئمَِة مُطْلقََة :ہے پر دوام
ِ
 اور ذاتی دوام

ة   میں عُرْفيِ َة عَام َ
ِ
 ضرورت میں چار وصفی۔ دوام

 کے ذات میں ضَرُورِی َة مُطْلقََة :ہے جاتی ت ائی

ة سے؛ اعتبار  اعتبار کے وصف میں مَشْرُوطَة عَام َ

  معین میں وَقتِْي َة مُطْلقََة سے؛

ت
ت

 اعتبار کے وق

  معین غیر میں مُنتْشَِرَة مُطْلقََة اور سے؛

ت
ت

 وق

 سے رکھنے الگ کو قیود ان سے۔ اعتبار کے

  قضیہ بسیط پہلا میں مرکبات

ت
س

ا  شناج

س

 آسان کرت

ا

ت

 ہے۔ ہوت

،الُْْرَك بَةَُ    قضَِي َةٌ رُك بِتَْ حَقيِقتَهَُا مِنْ إیَِجابن وَسَلبْن

رَك َبةَ قضَِي َةٌ رُك بِتَْ حَقيِقتَهَُا مِنْ  اور ہے مبتدا الُْْ
 قضَِي َةٌ  یہاں ہے۔ خبر کی اس إیَِجابن وَسَلبْن 

 رُك بِتَْ  بعد کے اس اور ہے، موصوف نکرہ

 صفت کی اس جملہ فعلیہ والا ہونے شروع سے

 کا صفت عموماً تو آئے جملہ بعد کے نکرہ ہے؛

ا موقع

ت

رجمے لیے اسی ہے۔ ہوت

ت

 ایسا’’ میں ب

 مرکی ہ گا۔ جائے کہا ‘‘...حقیقت کی جس قضیہ

 سلب اور ایجاب حقیقت کی جس ہے قضیہ ایسا

  حکم ای   ہو؛ بنی کر مل سے دونوں

ت

 صراج

ارے دوسرا اور ساتھ کے

 

 پر طور کے اش

ا موجود

ت

 ہے۔ ہوت
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 مرکب موجہات

 

رجمہ

ت

 حقیقت کی جس ہے قضیہ وہ مرکی ہ :ب

 ہو۔ مرکب سے سلب اور ایجاب

لِ،   وَالَِعْتِباَرُ فِ تَسْمِیتَِهَا مُوجِبةًَّ أوَْ سَالبِةًَّ للِجُْزْءِ الْْوَ َ

 جمع دونوں سلب اور ایجاب میں اس چونکہ

ا  پیدا سوال لیے اس ہیں،

ت

 اسے کہ ہے ہوت

ام سالبہ؟ ت ا جائے کہا موجبہ

س

 پہلے میں رکھنے ت

ر

س

 
 تو ہو موجبہ قضیہ مکمل پہلا ہوگا۔ اعتبار کا خ

 اگرچہ گی، کہلائے مُوجِبةَ بھی مرکی ہ پوری

ر دوسرے

س

 
ارہ کا سلب طرف کی خ

 

 اور ہو؛ اش

ر پہلا

س

 
 اگرچہ ہوگا، سَالبِةَ مجموعہ تو ہو سالبہ خ

ر دوسرا

س

 
ارہ طرف کی موجبہ خ

 

ا اش

ت

 ہو۔ کرت

  نکالتے قضیہ دوسرا

ت
ت

 :ہے بدلنی كَيفْيِ َت وق

 اور سلب میں دوسرے تو ہو ایجاب میں پہلے

 ایجاب۔ میں دوسرے تو ہو سلب میں پہلے

ي َت لیکن رار كَم ِ

ت

رق  تو ہو کلی پہلا :گی رہے ب 

رئی پہلا کلی؛ بھی دوسرا

س

 
 بھی دوسرا تو ہو خ

رئی۔

س

 
 گے، رہیں وہی بھی محمول اور موضوع خ

 سے سکون ت ا سکون سے حرکت کو محمول

  دینا بدل سے طرف اپنی میں حرکت

ت

 درس

 متعلقہ اور سلب و ایجاب صرف تبدیل نہیں۔

 ہوگی۔ کی جہت

رُورَةِ کلُ ُ  لض َ لُ مُوجِبًّا كَقوَْلكَِ: باِ فإَنِْ کاَنَ الُْْزْءُ الْْوَ َ
يتَْ  ِ ًّا لََ داَئمًِّا، سُم  كُ الْْصََابعِِ مَا داَمَ کاَتبِ کاَتبِن مُتحََر ِ

ر پہلے یہاں  مُوجِبةًَّ،

س

 
رُورَةِ کلُ ُ کاَتبِن  خ لض َ باِ

ًّا كُ الْْصََابعِِ مَا داَمَ کاَتبِ ر ہے۔ مُتحََر ِ
 
   ہ

ت

 کے کای

رار ضروری حرکت کی انگلیوں لیے

ت

 گئی، دی ق

ًّا لیکن    یعنی ساتھ، کے قید کی مَا داَمَ کاَتبِ
 
 ج

 

ت

 لیے اس ہے۔ میں وصف کے لکھنے وہ ی

ة قضیہ پہلا اور ہے وصفی ضرورتِ   مَشْرُوطَة عَام َ

ة ہے،  کے ضرورت میں عرفیہ نہیں؛ عُرْفيِ َة عَام َ

ا دوام بجائے

ت

رُورَة جہت پہلی ہے۔ ہوت لض َ  کو باِ

 ے
ن

س

قض

 پہلے سے قید کی وصف ت ا میں شروع کے 

  رکھ بھی

ت

كُ الْْصََابعِِ  :ہیں سک کلُ ُ کاَتِبن مُتحََر ِ
ًّا رُورَةِ مَا داَمَ کاَتبِ لض َ  ای   مراد کی دونوں ۔باِ

 ہے۔

ر

س

ا میں آخ ا یہ لََ داَئمًِّ

ت

 یہ کی انگلیوں کہ ہے بتات

   ذاتِ  حرکت

ت

ر لیے کے کای
 
  ہ

ت
ت

 جاری وق

 ے دوسرے جس سے اس رہتی۔ نہیں
ن

س

قض

 کی 

ارہ طرف

 

ة سَالبِةَ كَُ ِي ةَ وہ ہے اش  ہوگا، مُطْلقََة عَام َ

ر پہلے کیونکہ

س

 
 اسے ہے۔ کلی ایجابِ  میں خ

 ً ا

ت

 لََ شَيْءَ مِنَ الکْاَتبِِ  :گے نکالیں یوں صراح
لفْعِْلِ  كِ الْْصََابعِِ باِ تحََر ِ  زمانے ای   کسی یعنی ۔بُِِ

   میں

ت

گلی ااں کی کای

س

ت
 کرتیں۔ نہیں حرکت ا

  
 
  وہ ج

ت

 
گلی ااں تو نہیں مصروف میں کتای

س

ت
 ا

 ے پہلے یہ ہیں۔ سکتی ہو بھی ساکن
ن

س

قض

 کے 

 ضرورت کی حرکت وہاں کیونکہ نہیں، خلاف

  وصفِ

ت

 
  رہنے ت اقی کتای

ت

 یہاں اور تھی ی

 نہیں۔ شرط وہ میں عامہ مطلقہ
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خاص قسمیں مرکب موجہات کی  

 

كُ الْْصََابعِِ  میں استخراج اس  محمول کو ہی مُتحََر ِ

كِنُ  سے خود اسے اگر ہے۔ ضروری رکھنا سَا
 کے طریقے کردہ بیان تو جائے دت ا بنا الْْصََابعِِ 

 گی رہے نہیں تبدیلی کی کیفیت صرف مطابق

 پہلے لیے اسی گا۔ جائے بدل بھی محمول بلکہ

ر

س

 
رار بھی کلیت کی خ

ت

رق  کا لََ شَيْءَ  ہوئے رکھتے ب 

لفْعِْلِ  اور گیا لیا سور  مکمل عامہ مطلقہ سے باِ

 ہوئی۔

رُورَةِ لََ شَيْءَ  لض َ ًّا كَقوَْلنَِا: باِ لُ سَالبِ وَإنِْ کاَنَ الُْْزْءُ الْْوَ َ
ًّا لََ داَئمًِّا،  كنِِ الْْصََابعِِ مَا داَمَ کاَتبِ مِنَ الکْاَتبِِ بسَِا

يَتْ  ِ رُورَةِ لََ  قضیہ مکمل پہلا یہاں  سَالبِةًَّ۔سُم  لض َ باِ
ًّا كِنِ الْْصََابعِِ مَا داَمَ کاَتبِ  ہے۔ شَيْءَ مِنَ الکْاَتِبِ بسَِا

   کسی

ت

   لیے، کے کای
 
  ج

ت

  وہ ی

ت

 
 رہا کر کتای

ا ساکن کا انگلیوں ہے،

س

 منفی پر طور ضروری ہوت

 چونکہ ہے۔ عامہ مشروطہ کلیہ سالبہ یہ ہے۔

ر پہلا

س

 
 کہلائے سالبہ مرکی ہ پوری ہے، سالبہ خ

 گی۔

ر کے اس

س

ا کا آخ ر دوسرے لََ داَئمًِّ

س

 
مُطْلقََة  میں خ

ة مُوجِبةَ كَُ ِي َة ارہ طرف کی عَام َ

 

ا اش

ت

 پہلے ہے۔ کرت

 ے
ن

س

قض

 محمول اور بدلیں میں اثبات کو نفی کی 

كِنُ الْْصََابعِِ   قضیہ دوسرا تو دیں، رہنے ہی سَا

لفْعِْلِ کلُ ُ کاَتِبن  :گا نکلے یوں كِنُ الْْصََابعِِ باِ  ۔سَا

ر  میں زمانے کسی یعنی
 
   ہ

ت

گلی ااں کی کای

س

ت
 ساکن ا

   خصوصاً  ہیں، ہوتی
 
 نہ مشغول میں لکھنے ج

  یہ ہو۔

ت

 
  کے کتای

ت
ت

 نہیں حکم کا سکون وق

  دوسرے کسی بلکہ

ت
ت

 طرح اس ہے۔ حکم کا وق

ارتی اور صریح

 

راء دونوں اش

س

 
 کیفیت کی اخ

، مقدار مخالف،  محمول و موضوع اور ای 

 رہے۔ محفوظ

رجمہ

ت

ام کا مرکی ہ :ب

س

ر پہلے ت

س

 
 ہوگا؛ سے لحاظ کے خ

ر پہلا

س

 
 تو ہو سالبہ اور موجبہ تو ہو موجبہ خ

   جیسے سالبہ۔

ت

  رہنے ت اقی وصف کے کای

ت

 ی

ً  مگر ہے ضروری حرکت کی انگلیوں ا

 

 نہیں؛ دائ

   اور
 
  ج

ت

   ی

ت

 ساکن کا انگلیوں ہے لکھتا کای

 بھی نفی یہ مگر ہے، منفی پر طور ضروری رہنا

ر
 
  ہ

ت
ت

 نہیں۔ وق

 قسمیں خاص کی موجہات مرکب

ةُ، وَهِيَ الَْْشْرُوطَةُ  وَمِنَ الُْْرَك بَاَتِ الَْْشْرُوطَةُ الَْْاص َ
اتِ، سَبِ الذ َ ةُ مَعَ قيَدِْ اللا َ دوََامِ بِحَ مَشْرُوطَة   العَْام َ

ة ة قسم بسیط پہلی دراصل خَاص َ  ہی مَشْرُوطَة عَام َ

ات ساتھ کے اس لیکن ہے، سَبِ الذ َ  لََ دوََامَ بِحَ

رھا قید کی

 

 میں عامہ مشروطہ ہے۔ جاتی دی ب 

 وصف کسی کے موضوع ضرورت، کی نسبت

  رہنے ت اقی کے

ت

   جیسے ہے، ہوتی ی

ت

 کای

  کی ہونے

ت

ا حرکت کا انگلیوں میں حال

س

 کرت

 ضرورتِ  اس قید کی دوام لا نئی ہے۔ ضروری

 ذاتِ  کہ ہے بتاتی بلکہ کرتی نہیں رد کو وصفی

  

ت

ر حرکت یہ لیے کے کای
 
  ہ

ت
ت

 لازم وق
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خاص قسمیں مرکب موجہات کی  

 

 اعتبار کے وصف ضرورت پہلی یہاں نہیں۔

   دوسری اور سے

س

  جای
ِ
 کے ذات دوام عدم

 ہے۔ سے اعتبار

ر دوسرے اگر

س

 
ًّا بھی سلب کا خ  ہی مَا داَمَ کاَتبِ

ر پہلے تو جائے لیا ساتھ کے شرط کی

س

 
 میں خ

  اسی

ت

  حرکت میں حال

ت

 
ای

 

 میں دوسرے اور ت

  اسی

ت

 گی؛ ہوجائے منفی حرکت میں حال

 جائیں بن ضد کی دوسرے ای   حکم دونوں

  وصفِ  کہ ہے یہ صورت صحیح گے۔

ت

 
 کتای

 مگر رہے، ضروری حرکت میں زمانے کے

ذ ذاتِ  ر  زت 
 
  ہ

ت
ت

 نہیں۔ مصروف میں لکھنے وق

  
 
  اس رہا، لکھ نہیں وہ ج

ت
ت

گلی ااں وق

س

ت
 ساکن ا

ا لیے اس ہیں۔ سکتی ہو   کا لََ داَئمًِّ
ِ
 دوام عدم

 وصفِ کہ نہ ہوگا، سے اعتبار کے ذات صرف

 

ت

 
 سے۔ اعتبار کے کتای

ًّا.  مثال کی موجبہ  وَمَر َ مِثاَلَُْا إیَِجابًّا وَسَلبْ

ًّا لََ  كُ الْْصََابعِِ مَا داَمَ کاَتبِ رُورَةِ کلُ ُ کاَتبِن مُتحََر ِ لض َ باِ
ا رُورَةِ لََ شَيْءَ مِنَ  مثال کی سالبہ اور داَئمًِّ لض َ باِ

االکْاَتبِِ بِ  ًّا لََ داَئمًِّ كِنِ الْْصََابعِِ مَا داَمَ کاَتبِ  پہلے سَا

ر پہلا میں دونوں ان ہیں۔ ہوچکی بیان

س

 
 خ

ا اور ہے عامہ مشروطہ ر، دوسرے لََ داَئمًِّ

س

 
 یعنی خ

ارہ طرف کی عامہ، مطلقہ

 

ا اش

ت

ذا ہے۔ کرت

س

ٰ
 ل

 مطلقہ ای   اور عامہ مشروطہ ای   خاصہ مشروطہ

ارتی کے مثال پہلی ہے۔ مرکب سے عامہ

 

 اش

ر

س

 
لفْعِْلِ  میں خ كِ الْْصََابعِِ باِ تحََر ِ  لََ شَيْءَ مِنَ الکْاَتِبِ بُِِ

ارتی کے دوسری اور

 

ر اش

س

 
كِنُ  میں خ کلُ ُ کاَتبِن سَا

لفْعِْلِ  ر پہلا گا۔ نکلے الْْصََابعِِ باِ

س

 
 تو ہو موجبہ خ

 موجبہ دوسرا تو ہو سالبہ پہلا اور سالبہ، دوسرا

 کی محمول اور ہے کلیہ مقدار کی دونوں ہوگا؛

 ہوتی۔ نہیں تبدیلی

رجمہ

ت

 ہے، خاصہ مشروطہ ای   میں مرکبات :ب

 اعتبار کے ذات ساتھ کے عامہ مشروطہ جو

  سے
ِ
 اس ہے؛ بنتی سے ملانے قید کی دوام عدم

 ہیں۔ چکی گزر مثالیں دونوں سلبی اور ایجابی کی

فيِ ةَُ  ةُ، وَهِيَ العْرُْ فيِ َةُ الَْْاص َ العْرُْ ةُ مَعَ قيَدِْ اللا َ وَمنِْهَا  العَْام َ
اتِ، سَبِ الذ َ ة  دوََامِ بِحَ  اسی بھی عُرْفيِ َة خَاص َ

ر پہلا کا اس مگر ہے، پر قاعدے

س

 
ة خ  عُرْفيِ َة عَام َ

ا

ت

رق نہیں۔ عامہ مشروطہ ہے، ہوت

س

 اور ضَرُورَة ق

 کے وصف میں عامہ مشروطہ :ہے کا دوََام

 کے وصف میں عامہ عرفیہ جبکہ ضرورت ساتھ

ا دوام ساتھ

ت

 کے عامہ عرفیہ اس ہے۔ ہوت

رھا قید کی لََ دوََام سے اعتبار کے ذات ساتھ

 

 ب 

  وصفِ  ہے۔ ہوجاتی خاصہ عرفیہ تو دیں

ت

 
 کتای

  رہنے قائم

ت

 رہنا کرتے حرکت کا انگلیوں ی

اا نہیں نتیجہ یہ سے اس لیکن ہے، جگہ اپنی

ت

کلی

س

ت
 

   کہ

ت

ر ذات کی کای
 
  ہ

ت
ت

گلی ااں وق

س

ت
 رہے۔ ہلاتی ا

كُ الْْصََابعِِ مَا داَمَ كَمَا  ا کلُ ُ کاَتبِن مُتحََر ِ تَقُولُ: داَئمًِّ
ًّا لََ داَئمًِّا، ر پہلا  کاَتبِ

س

 
كُ  خ ا کلُ ُ کاَتبِن مُتحََر ِ داَئمًِّ
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ًّا   ہے؛ موجبہ عامہ عرفیہ الْْصََابعِِ مَا داَمَ کاَتبِ

  وصفِ کیونکہ

ت

 
  رہنے ت اقی کے کتای

ت

 محمول ی

ا لََ  کا بعد ہے۔ حکم کا دوام کے  اس داَئمًِّ

ارہ طرف کی حقیقت

 

   ذاتِ  کہ ہے اش

ت

 کای

 نہیں جاری حرکت میں اوقات تمام کے

ارے اس رہتی۔

 

 کلیہ سالبہ عامہ مطلقہ سے اش

لفْعِْلِ  كِ الْْصََابعِِ باِ تحََر ِ ی لََ شَيْءَ مِنَ الکْاَتِبِ بُِِ

ت

کلت

س

ت

 

   یوں ہے۔

ت

   کای
 
گلی ااں تو ہے رہا لکھ ج

س

ت
 ا

 دوسرے کسی لیکن ہیں، رہتی کرتی حرکت

 

ت
ت

ا نہ حرکت وق

س

 ہے۔ صحیح بھی کرت

ًّا  كنِِ الْْصََابعِِ مَا داَمَ کاَتبِ ا لََ شَيْءَ مِنَ الکْاَتبِِ بسَِا وَداَئمًِّ
ر پہلا  لََ داَئمًِّا۔

س

 
كِنِ  خ ا لََ شَيْءَ مِنَ الکْاَتبِِ بسَِا داَئمًِّ
ًّا  :ہے کلیہ سالبہ عامہ عرفیہ الْْصََابعِِ مَا داَمَ کاَتبِ

 

ت

 
  رہنے ت اقی وصف کا کتای

ت

 نفی کی سکون ی

ا ہے۔ رہتی جاری  کے اس ذریعے کے لََ داَئمًِّ

 نکالیں کلیہ موجبہ عامہ مطلقہ کی کیفیت مخالف

لفْعِْلِ  :گے كِنُ الْْصََابعِِ باِ  میں اس ۔کلُ ُ کاَتِبن سَا

 کی سلب صرف ہیں، وہی محمول و موضوع بھی

 یہ ہے۔ آت ا ت الفعل میں جہت اور ایجاب جگہ

  سکون

ت

 
  کے کتای

ت
ت

 اور کسی بلکہ نہیں وق

 

ت
ت

 ہے۔ ممکن میں وق

 :ہے بنتی سے قضیوں دو طرح اس خاصہ عرفیہ

 یہاں عامہ۔ مطلقہ دوسری اور عامہ عرفیہ ای  

ا ا دور وہم ای   فائدہ کا لََ داَئمًِّ

س

 محض ہے۔ کرت

  ’’ کہ کر سن اتنا

ت

گلی ااں کی کای

س

ت
 حرکت ہمیشہ ا

   ہیں کرتی
 
  ج

ت

   وہ ی

ت

 نہ یہ کوئی ‘‘ہے کای

گلی ااں کہ سمجھے

س

ت
ر  کے ذات ا

 
  ہ

ت
ت

 میں وق

  گی۔ رہیں کرتی حرکت
ِ
 بتاتی قید کی دوام عدم

 وابستہ ساتھ کے وصف صرف دوام کہ ہے

 ہے۔

رجمہ

ت

 عرفیہ جو ہے، خاصہ عرفیہ میں ان اور :ب

  سے اعتبار کے ذات میں عامہ
ِ
 کی دوام عدم

رھانے قید

 

ر جیسے ہے۔ بنتی سے ب 
 
   ہ

ت

 کی کای

گلی ااں

س

ت
   ا

 
  ج

ت

   وہ ی

ت

 حرکت ہمیشہ ہے کای

   اور نہیں؛ ہمیشہ لیکن ہیں، کرتی
 
  ج

ت

 وہ ی

  

ت

گلی ااں ہے کای

س

ت
 یہ مگر ہوتیں، نہیں ساکن ا

 نہیں۔ دائمی بھی نفی

 موجہات مرکب بقیہ

 قسم ای   کی موجہات مرکب  وَمنِْهَا الُْْنتْشَِرَةُ،

ة پہلے سے اس ہے۔ مُنتْشَِرَة  اور مَشْرُوطَة خَاص َ

ة   سے اعتبار کے ذات میں عُرْفيِ َة خَاص َ
ِ
 عدم

 مرکی ہ ہے۔ چکا ہو واضح طریقہ کا قید کی دوام

  قضیہ ای   میں

ت

ا ساتھ کے صراج

ت

 ہے، ہوت

ا دوسرا جبکہ رُورَة ت ا لََ داَئمًِّ لض َ  ذریعے کے لََ باِ

 

ً

ارۃ

 

ا سمجھا اش

ت

ا ہے۔ جات ة سے لََ داَئمًِّ  مُطْلقََة عَام َ

رُورَة اور لض َ ةمُمْكِنَة  سے لََ باِ ی عَام َ

ت

کلت

س

ت

 ہے۔ 

ارتی تو ہو موجبہ قضیہ صریح

 

 سالبہ، قضیہ اش

ارتی تو ہو سالبہ قضیہ صریح اور

 

 موجبہ قضیہ اش
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ا بنات ا

ت

رار محمول اور موضوع ہے؛ جات

ت

رق  رہتے ب 

رئیہ ت ا کلیہ مقدار اور ہیں،

س

 
 ویسی تھی جیسی خ

 ہے۔ رہتی

قيَ دََةُ  سَبِ وَهِيَ الُْْنتْشَِرَةُ الُْْطْلقََةُ الُْْ للا َ دوََامِ بِحَ باِ
اتِ،  جس ہے مُنتْشَِرَة مُطْلقََة وہی منتشرہ  الذ َ

ات ساتھ کے سَبِ الذ َ  گئی آ قید کی لََ دوََامَ بِحَ

  معین غیر کسی میں مطلقہ منتشرہ ہو۔

ت
ت

 وق

 اس ت ا ثبوت کا محمول لیے کے موضوع میں

 خاص میں اس ہے۔ جاتی بتائی ضروری نفی کی

 

ت
ت

ا۔ نہیں معین وق

ت

   ہوت
 
 کے ضرورت اس ج

 کے ذات کہ جائے دی لگا بھی قید یہ ساتھ

  وہ سے اعتبار

ت

 منتشرہ تو رہتی نہیں ہمیشہ حال

  ہے۔ بنتی مرکی ہ
ِ
ر پہلے قید یہ کی دوام عدم

س

 
 خ

 کسی بلکہ کرتی، نہیں ختم کو ضرورت وقتی کی

  اور

ت
ت

رخلاف کے اس میں وق   ب 

ت

 کے حال

 ہے۔ کرتی واضح گنجائش کی وقوع

رُورَةِ کلُ ُ إنِسَْانن مُتنََف ِسٌ فِ وَقتْن مَا لََ  لض َ مِثاَلَُْا باِ
 ہے۔ مثال کی کلیہ موجبہ منتشرہ یہ  داَئمًِّا،

ر کہ ہیں یہ معنی
 
ان ہ

س

 معین غیر کسی نہ کسی ان

 

ت
ت

 ذات لیکن ہے، والا لینے سانس یقیناً میں وق

 مقصود دوام کا لینے سانس میں اوقات تمام کے

رُورَة نہیں۔ لض َ ر پہلے کر مل فِ وَقتْن مَا اور باِ

س

 
 خ

ر کو مطلقہ منتشرہ کی
 
ری ہیں۔ کرتے ظاہ

س

لََ  آخ
ا لََ شَيْءَ مِنَ  کلیہ سالبہ عامہ مطلقہ سے داَئمًِّ

لفْعِْلِ  تنََف ِسن باِ نسَْانِ بُِِ ارہ طرف کی الِْْ

 

ا اش

ت

 ہوت

 اور مقدار کلی کی مثال پہلی میں اس ہے۔

 ایجاب صرف رہے، جگہ اپنی مُتنََف ِس محمول

لفْعِْل اور بدلا میں سلب  گئی۔ لائی قید کی باِ

تنََف ِسن وَقتًّْا مَا لََ  نسَْانِ بُِِ رُورَةِ لََ شَيْءَ مِنَ الِْْ لض َ وَباِ
ر صریح ہے۔ کلیہ سالبہ منتشرہ یہ  داَئمًِّا.

س

 
 خ

  معین غیر کسی میں

ت
ت

ان میں وق

س

 سے ان

 ہے۔ گئی کی ضرورت بطورِ  نفی کی لینے سانس

ر صریح چونکہ

س

 
ا ہے، سالبہ خ  کے لََ داَئمًِّ

ارے

 

کلُ ُ إنِسَْانن  کلیہ موجبہ عامہ مطلقہ سے اش
لفْعِْلِ   ایسا میں مثالوں دونوں گی۔ نکلے مُتنََف ِسٌ باِ

  خاص کسی کے وصف کہ نہیں

ت
ت

 کی وق

  کے زمانوں تمام کے ذات اور ضرورت
ِ
 عدم

رق یہی جائے؛ لیا سمجھ ت ات ہی ای   کو دوام

س

 ق

ذا دو کی موجہہ مرکب ا واضح کو جہتوں خ 

ت

 کرت

 ہے۔

رجمہ

ت

 کے ذات یعنی ہے، منتشرہ میں ان اور :ب

  سے اعتبار
ِ
 منتشرہ مقید سے قید کی دوام عدم

ر پر طور ضروری :ہیں مثالیں کی اس مطلقہ۔
 
 ہ

ان

س

  کسی نہ کسی ان

ت
ت

 ہمیشہ ہے، لیتا سانس وق

ان بھی کسی پر طور ضروری اور نہیں؛

س

 میں ان

  معین غیر کسی

ت
ت

 حکم کا لینے سانس میں وق

 نہیں۔ ہمیشہ نہیں،
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ةُ،  مْكِنَةُ الَْْاص َ  کی موجہات مرکب  وَمنِْهَا الُْْ

ة قسم دوسری رق کا اس ہے۔ مُمْكِنَة خَاص َ

س

 ق

ة  میں عامہ ممکنہ :چاہیے سمجھنا سے مُمْكِنَة عَام َ

  صرف
ِ
 

س

 جاتی اٹھائی ضرورت کی مخالف جای

 یعنی جانبوں، دونوں میں خاصہ ممکنہ لیکن ہے،

 جاتی کی نفی کی ضرورت کی عدم، اور وجود

   ای   کوئی لیے کے اس ہے۔

س

 ت ا لازم جای

 رہتی۔ نہیں ضروری

رُورَةِ الُْْطْلقََةِ عَنْ  وَهِيَ ال تَِِ حُكِمَ فيِهَا باِرْتفِاَعِ الض َ
يعًّا،  میں فقرے اس  جَانبِيَِ الوُْجُودِ وَالعَْدَمِ جَِْ

ا دور معنی کا ارْتفِاَع

س

ا ہو نفی ت ا ہوت

س

 ہے۔ جات

رُورَة الُْْطْلقََة    کی وجود الض َ

س

 نہیں بھی میں جای

   کی عدم اور رہتی

س

 مثال نہیں۔ بھی میں جای

ان میں

س

 نہ تو دیکھیں کو ہونے ضاحک کے ان

ذاتِ  ہنسنا کا اس

س

ا ضروری خود ت 

ت

 نہ اور ہے ٹھہرت

ا خالی سے ہنسنے کا اس

س

ا ضروری ہوت

ت

 ہے۔ ٹھہرت

  جَانبِيَِْْ 

د

س  

 کی اضافت نون کا جس ہے لفظ م

ا  ہو ساقط سے وجہ

ت

يعًّا ہے۔ جات  دونوں جَِْ

اکید کی شمولیت کی جانبوں

ت

 ہے؛ لیے کے ت

  کی لفظ اس میں بحث اس اصل

ت

 
 ضبط و کتای

 ہے۔ تنبیہ بھی پر

مْکاَنِ الَْْاص ِ کلُ ُ إنِسَْانن ضَاحِكٌ،  یہ  كَقوَْلكَِ: باِلِْْ

 سن إمِْکاَن خَاص ہے۔ کلیہ موجبہ خاصہ ممکنہ

 گی۔ جائے سمجھی نفی کی ضرورتوں دونوں کر

ِ  طرف ای   مْکاَنِ العَْام   کلُ ُ إنِسَْانن ضَاحِكٌ باِلِْْ

 اٹھتی ضرورت کی ضحک سلبِ سے جس ہے

نسَْانِ  طرف دوسری اور ہے، لََ شَيْءَ مِنَ الِْْ
 ِ مْکاَنِ العَْام   ایجابِ  سے جس ہے بضَِاحِكن باِلِْْ

 ای   طرح اس ہے۔ اٹھتی ضرورت کی ضحک

 :ہیں عامہ ممکنہ دو اندر کے خاصہ ممکنہ ہی

 دونوں کلیہ۔ سالبہ دوسری اور کلیہ موجبہ ای  

 پوری مفہوم کا إمِْکاَن خَاص سے سمجھنے الگ کو

 ہے۔ کھلتا طرح

. نسَْانِ بضَِاحِكن مْکاَنِ الَْْاص ِ لََ شَيْءَ مِنَ الِْْ   وَباِلِْْ

 کا اس ہے۔ مثال کی کلیہ سالبہ خاصہ ممکنہ یہ

 کا ضحک نہ کہ ہے وہی بھی مقصود اصل

 چنانچہ سلب۔ کا ضحک نہ ہے، ضروری ایجاب

 ملتی عامہ ممکنہ دو وہی بھی سے صورت سالبہ

 پہلے تھیں۔ ملی سے مثال موجبہ جو ہیں

 سلب، یہاں اور تھا آت ا ایجاب میں عبارت

مْکاَنِ الَْْاص ِ  لیکن  دونوں سے وجہ کی باِلِْْ

 ہے۔ لازم نفی کی ضرورت لیے کے جانبوں

 خاصہ ممکنہ اور موجبہ خاصہ ممکنہ لیے اسی

 اگرچہ ہے، ای   مفہوم حاصلِ کا دونوں سالبہ

 ہے۔ مختلف سلب و ایجاب میں الفاظ کے ان

 کہ ہے یہ طریقہ آسان کا سمجھنے عامہ ممکنہ دو

 اس اور جائے لکھا نہیں ضروری ایجاب پہلے

 سلب پھر جائے، لی عامہ ممکنہ سالبہ لیے کے
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ارے

 

 ضرورت کے اش
ِ
 دوام اور عدم

ِ
 عدم

 

 لیے کے اس اور جائے لکھا نہیں ضروری

مْکاَنِ  جائے۔ لی عامہ ممکنہ موجبہ ةٌ باِلِْْ کلُ ُ ناَرن حَار َ
 ِ  نفی کی ضرورت کی حرارت سلبِ میں العَْام 

ِ  جبکہ ہے، مْکاَنِ العَْام   لََ شَيْءَ مِنَ الن َارِ ببِاَرِدن باِلِْْ

رود ایجابِ  میں  ہے۔ نفی کی ضرورت کی تب 

 قسم مرکب اس ہی سمجھنا کا سمتوں الگ دونوں

 ای   میں آپس کو مثالوں ان ہے؛ مقصود میں

 جائے۔ سمجھا نہ حکم ہی

رجمہ

ت

 میں جس ہے، خاصہ ممکنہ میں ان اور :ب

 ضرورتِ  سے جانبوں دونوں عدم، اور وجود

 امکانِ  :جیسے ہو، حکم کا جانے اٹھ کے مطلقہ

ر ساتھ کے خاص
 
ان ہ

س

 اور ہے؛ والا ہنسنے ان

ان کوئی ساتھ کے خاص امکانِ 

س

 والا ہنسنے ان

 نہیں۔

 
ِ
  اور دوام عدم

ِ
ارے کے ضرورت عدم

 

 اش

ضَرُورَةُ  ، وَاللا َ ةن دوََامُ إشَِارَةٌ إلَِی مُطْلقََةن عَام َ فصَْلٌ: اللا َ
ةن، مُطْلقََة  سے قید کی لََ دوََام  إشَِارَةٌ إلَِی مُمْكِنَةن عَام َ

ةعَ  ارہ طرف کی ام َ

 

ا اش

ت

 پہلے یہ کیونکہ ہے، ہوت

لََ  ہے۔ کرتی نفی کی رہنے جاری ہمیشہ کے حکم
ة قید کی ضَرُورَة ارہ طرف کی مُمْكِنَة عَام َ

 

 اش

 کرتی نفی کی ضرورت کی حکم وہ کیونکہ ہے،

ارے ہے۔

 

ے سے اش

س

کلن

س

ت
 ے والے 

ن

س

قض

 میں 

 کی حکم پہلے رکھیں، جگہ اپنی محمول و موضوع

  سلب ت ا ایجاب یعنی کیفیت

 

 اور دیں، ال

لفْعِْل مطابق کے ضرورت ِ  ت ا باِ مْکاَنِ العَْام   باِلِْْ

 ہو، کا مقدار جس قضیہ صریح لگائیں۔ قید کی

ارتی

 

 ہوگا۔ کا مقدار اسی بھی قضیہ اش

لفْعِْلِ لََ داَئمًِّا، بٌ باِ  یہاں  فإَذِاَ قلُتَْ: کلُ ُ إنِسَْانن مُتعََج ِ

لفْعِْلِ کلُ ُ إنِسَْانن  بٌ باِ  کلیہ موجبہ عامہ مطلقہ مُتعََج ِ

ر ہے۔

س

ا کے آخ  و موضوع اسی سے لََ داَئمًِّ

بن  قضیہ سالبہ کا محمول تعََج ِ نسَْانِ بُِِ لََ شَيْءَ مِنَ الِْْ
لفْعِْلِ  ا سمجھا باِ

ت

 ای   حکم پہلا یوں ہے۔ جات

 

ت
ت

 دوسرا ہے، کا ثبوت کے تعجب میں وق

 

ً

ارۃ

 

  کسی اش

ت
ت

 دونوں یہ کا؛ نفی کی تعجب وق

  ہی ای  

ت
ت

 ہیں۔ نہیں حکم متضاد دو کے وق

رُورَةِ، لض َ لفْعِْلِ لََ باِ   وَإذِاَ قلُتَْ: کلُ ُ حَيوَاَنن مَاشن باِ

لفْعِْلِ  یہاں ر پہلے کلُ ُ حَيوََانن مَاشن باِ

س

 
 مطلقہ میں خ

رُورَة اور ہے کلیہ موجبہ عامہ لض َ  کے لََ باِ

ارے

 

مِنَ الَْْيوََانِ لََ شَيْءَ  عامہ ممکنہ سالبہ سے اش
 ِ مْکاَنِ العَْام  اشن باِلِْْ ی بَِِ

ت

کلت

س

ت

 یہ مطلب ہے۔ 

 نہیں واقع سے سرے چلنا ت الفعل کہ نہیں

ا؛

ت

ر کہ یہ بلکہ ہوت
 
 ذات کو چلنے کے حیوان ہ

رار ضروری سے لحاظ کے

ت

 سکتا۔ جا دت ا نہیں ق

لفْعِْلِ، وَلََ شَيْءَ  مِنَ فکَأَنَ كََ قلُتَْ: کلُ ُ حَيوَاَنن مَاشن باِ
. ِ مْکاَنِ العَْام   سے فکَأَنَ كََ قُلتَْ   الَْْيوَاَنِ بَِِاشن باِلِْْ

ارتی اور صریح

 

 کر کھول کو قضیوں دونوں اش

 حکم موجبہ کا ت الفعل پہلا ہے۔ گیا رکھا سامنے

ارتی حکم۔ سالبہ کا عام امکانِ  دوسرا ہے،

 

 اش
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اتِ  َ
د
 
ِ
ط
ْ
رر

َ
د

 

ش
ل

 ا
ُ
 ت اب

 

 ے
ن

س

قض

ِ  اصطلاح کی  مْکاَنِ العَْام  مْکاَنِ  ہے۔ باِلِْْ  الِْْ

ِ  بعد کے اکہ ہے ضروری سمجھنا قید کی العَْام 

ت

 ت

ر دوسرے کہ ہو معلوم

س

 
 عامہ ممکنہ میں خ

رُورَة سے اس ہے۔ مقصود لض َ  ذریعے کے لََ باِ

ارہ طرف کی عامہ ممکنہ

 

ا ہو واضح بھی اش

ت

 جات

 ہے۔

رجمہ

ت

  :فصل :ب
ِ
 طرف کی عامہ مطلقہ دوام، عدم

ارہ

 

  اور ہے اش
ِ
 کی عامہ ممکنہ ضرورت، عدم

ارہ طرف

 

ر جیسے ہے۔ اش
 
ان ہ

س

 متعجب ت الفعل ان

ا

ت

ر  اور نہیں؛ ہمیشہ لیکن ہے، ہوت
 
 حیوان ہ

 نہیں۔ پر طور ضروری مگر ہے، چلتا ت الفعل

ر  کہ ہے یہ گوت ا تفصیل کی دوسرے
 
 حیوان ہ

 کسی ساتھ کے عام امکانِ  اور ہے چلتا ت الفعل

 نہیں۔ ضروری چلنا کا حیوان

رْطِي اَتِ   بابُ الش َ

رْطِي اَتِ،بَابُ   ے  الش َ
ن

س

قض

ری دو کی 

 

ليِ َة قسمیں ب   حَمْ

ملی ہ ہیں۔ شَرْطِي َة اور
ح

 محمول اور موضوع میں 

ا حکم پر نسبت کی

ت

 دو میں شرطیہ مگر ہے، ہوت

 درمیان کے ان ت ا  تعلق درمیان کے قضیوں

ا لگات ا حکم پر منافات

ت

 کی شرطیہ یہاں ہے۔ جات

 ہوتی بیان مثالیں اور احکام کے ان قسمیں،

 ہیں۔

رْطِي ةَِ وَهِيَ ال تَِِ تنَحَْل ُ إلَِی  قدَْ عَرَفتَْ مَعْنَی الش َ
،  جائے کھولا جسے ہے قضیہ وہ شرطیہ  قضَِی تَيَِْْ

 ے الگ دو تو
ن

س

قض

إنِْ کاَنتَِ  مثلاً ہوں۔ حاصل 
لن َهَارُ مَوْجُودٌ  مْسُ طَالعَِةًّ فاَ  کے شرط میں الش َ

مْسُ طَالعَِةٌ  کر ہٹا حروف  دو الن هََارُ مَوْجُودٌ  اور الش َ

 ے مستقل
ن

س

قض

ملی ہ ہیں۔ ملتے 
ح

 نہیں ایسا میں 

ا؛

ت

 کبھی اور مفرد دو کبھی پر کھولنے میں اس ہوت

 بنیادی اسی ہے۔ ملتا قضیہ ساتھ کے مفرد ای  

رق

س

  کی شرطیہ پر ق

ت
س

 ہے۔ قائم شناج

  وَالْْنَ نَّدِْیكَ إلَِی أقَسَْامِهَا، وَنرُْشِدُكَ إلَِی أحَْکاَمِهَا،

هَدَى  تعلق کا نَّدِْیكَ  ہیں۔ اب معنی کے الْْنَ 
ا راستہ معنی کے جس ہے سے یهَْدِي

س

 ت ا دکھات

ا رہنمائی

س

أرَْشَدَ  تعلق کا نرُْشِدُكَ  جبکہ ہیں، کرت
 راہ بھی کے اس معنی اور ہے سے یرُْشِدُ 

 اقسام کی شرطیہ فقرہ پہلا ہیں۔ کے دکھانے

 

ت

ا رہنمائی ی

ت

 احکام کے ان دوسرا ہے، کرت

۔

ت

 ہی ای   سے افعال دونوں میں جملے اس ی

 اور اقسام بلکہ نہیں، تکرار وجہ بے کی ت ات

 ہیں۔ مقصود پہلو الگ دو کے احکام

كيِ ُ الْْرَِیبُ، الفْطَِنُ الل بَيِبُ، وَالذ َ  فاَعْلمَْ   فاَعْلمَْ أیَ هَُا 

 لبَِيب اور فطَِن لے۔ جان :ہے امر فعل

 کے ذہین ذكَيِ   ہیں، لیے کے عقلمند اور سمجھدار

ا میں معنی

ت

 ہوشیار اور سمجھدار أرَِیب اور ہے آت

 طال   مخاطب اسی وصف چار یہ ہیں۔ کہتے کو
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متصلہ شرطیہ  

 

 ہیں گئے کیے ذکر کرکے متوجہ طرف کی علم

 ہے۔ رہی جا سمجھائی تقسیم کی شرطیہ جسے

ت صَِلةَُ، وَثَانيِهِمَا  ا الُْْ رْطِي ةََ قسِْمَانِ: أحََدُهََُ أنَ َ الش َ
 مُت صَِلةَ پہلی ہے۔ پر قسم دو شرطیہ  الُْْنْفصَِلةَُ.

رض کو ت ات ای   جہاں ہے،

س

 پر کرنے ق

  اتصال کا ت ات دوسری

ت

 
ای

 

 اس ت ا جائے کیا ت

 ہے، مُنْفصَِلةَ دوسری جائے۔ کی نفی کی اتصال

 انفصال ت ا منافات درمیان کے ت اتوں دو جہاں

 پورے حکم کا انفصال و اتصال جائے۔ کیا بیان

الی و مقدم

ت

ا درمیان کے ت

ت

 کے ان ہے، ہوت

 نہ ای   کو محمول و موضوع اندرونی الگ الگ

 جائے۔ سمجھا

رجمہ

ت

 چکے جان ہی پہلے تم ت اب۔ کا شرطیات :ب

 کی قضیوں دو جو ہے قضیہ وہ شرطیہ کہ ہو

 قسموں کی اس تمہیں ہم اب ہے۔ کھلتا طرف

 اے ہیں۔ کرتے رہنمائی طرف کی احکام اور

 شرطیہ کہ لو جان علم، طال   ذہین اور سمجھدار

ضلہ۔ اور متصلہ :ہے قسم دو
ف

س

من
 

 متصلہ شرطیہ

ت صَِلةَُ فهَِيَ ال تَِِ حُكِمَ فيِهَا بِثبُوُتِ نسِْبةَن عَلَی  ا الُْْ أمَ َ
یَجابِ،  میں متصلہ  تَقْدِیرِ ثبُوُتِ نسِْبةَن أخُْرَى فِ الِْْ

ر پہلے

س

 
 کہتے تَالِِ  کو دوسرے اور مُقَد َم کو خ

رض کو ت ات کسی معنی کا تَقْدِیر ہیں۔

س

ا ق

س

 کرت

ر پہلا میں صورت ایجابی ہے۔

س

 
رض خ

س

 کیا ق

ر دوسرے تو جائے

س

 
 لگتا حکم کا ثبوت کے خ

ذ میں إنِْ کاَنَ زَیْدٌ إنِسَْانًّا کاَنَ حَيوََانًّا مثلاً ہے۔  زت 

ان کا

س

ا ان

س

ا حیوان کا اس اور مقدم ہوت

س

الی ہوت

ت

 ت

 ماننا بھی کو دوسرے پر لینے مان کو پہلے ہے۔

ا

ت

مْسُ طَالعَِةًّ  طرح اسی ہے۔ پڑت إنِْ کاَنتَِ الش َ
لن َهَارُ مَوْجُودٌ  رض کو شمس طلوعِ  میں فاَ

س

 کرنے ق

  نہار وجودِ  پر

ت

 
ای

 

 ہے۔ گیا کیا ت

لبِْ،   وَبنَِفيِْ نسِْبةَن عَلَی تَقْدِیرِ نفَيِْ نسِْبةَن أخُْرَى فِ الس َ

 ہے، عطف پر نسِْبةَن بِثبُوُتِ  پہلی بنَِفيِْ نسِْبةَن  یہاں

الی تعلق کا دونوں اور

ت

 ہے۔ سے نسبت کی ت

ر  اپنے تعریف یہ لیکن
 
 تمام سے لحاظ کے ظاہ

 بیان کے سلب سمیٹتی۔ نہیں کو صورتوں سلبی

عَلَی  جگہ کی عَلَی تَقْدِیرِ نفَيِْ نسِْبةَن أخُْرَى میں
 تمام تو جائے لیا تَقْدِیرِ ثبُوُتِ نسِْبةَن أخُْرَى

 کو مقدم یعنی ہیں؛ جاتی ہو واضح صورتیں

رض

س

  کی کرنے ق

ت

الی میں حال

ت

 ساتھ کے ت

 نفَيْ لفظ عربی اصل ہے۔ ہوتی نفی کی اتصال

ر  اور اشکال اس بغیر بدلے کو

س

 سمجھنا کو تجوب 

 چاہیے۔

 موجبہ متصلہ کہ ہے یہ وجہ کی اعتراض اس

الی اور مقدم میں

ت

  ہو بھی مثبت دونوں ت

ت

 سک

 اور مثبت ای   اور بھی، منفی دونوں ہیں،

ری اس بھی۔ منفی دوسرا

س

 مقدم میں قسم آخ

الی اور مثبت

ت

 ہے صورت ای   کی ہونے منفی ت
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مثالیں اور چار سلبی بییجاچار ا متصلہ کی  

 

الی منفی، مقدم اور

ت

 دوسری کی ہونے مثبت ت

رئی لیکن تین صورتیں اصولی یوں صورت۔

س

 
 خ

 متصلہ تقسیم یہی ت الکل ہیں۔ بنتی چار مثالیں

 ای   صرف لیے اس ہے۔ بھی میں سالبہ

 پر سلب کے نسبت دوسری کو سلب کے نسبت

رض

س

ا ق

س

 تعبیر جامع کی صورتوں تمام ان کرت

 بنتی۔ نہیں

یَجابِ: إنِْ کاَنَ زَیدٌْ إنِسَْانًّا کاَنَ  كَقوَْلنَِا فِ الِْْ
ذ ہے۔ موجبہ متصلہ یہ  حَيوَاَنًّا، ان کے زت 

س

 ان

 :ہے ربط درمیان کے ہونے حیوان اور ہونے

ان

س

 اگر ہے۔ داخل میں مفہوم کے حیوان ان

الی تو جائے ہو تسلیم زَیْدٌ إنِسَْانٌ  مقدم

ت

زَیْدٌ  ت
ا تسلیم بھی کو حَيوََانٌ 

س

 ایجاب گا۔ آئے لازم کرت

رض کو مقدم کہ ہے یہ مطلب کا

س

الی کرکے ق

ت

 ت

  اتصال ساتھ کے

ت

 
ای

 

 یہ سے اس جائے؛ کیا ت

ر کہ نہیں لازم
 
الی اور مقدم ہ

ت

 اندرونی کے ت

 ہوں۔ ہی مثبت الگ الگ الفاظ

لبِْ: لیَسَْ البْتَ ةََ إذِاَ کاَنَ زَیدٌْ إنِسَْانًّا کاَنَ  وَكَقوَْلنِاَ فِ الس َ
ا،  لیے کے نفی قطعی کی اتصال لیَسَْ البْتَ ةََ   فرََسًّ

ا یہاں ہے۔  کے إذِاَ کاَنَ زَیْدٌ إنِسَْانًّا کاَنَ فرََسًّ

را اندرونی دونوں

س

 
 پورے لیکن ہیں، مثبت اخ

 سے وجہ کی ہونے داخل نفی پر شرطیہ قضیہ

ذ کہ ہے یہ مطلب ہے۔ مُت صَِلةَ سَالبِةَ یہ  زت 

ان

س

  لازماً کو ہونے گھوڑا کے اس تو ہو ان

ت

 
ای

 

 ت

  قطعی ماننا

ت

رق اسی نہیں۔ درس

س

 سمجھ سے ق

ا میں

ت

ر کسی کہ ہے آت

س

 
 اور نفی اندر کے خ

 الگ دو نفی کی اتصال کے قضیوں دو پورے

 ہیں۔ اعتبار

رجمہ

ت

 کے ایجاب میں جس ہے وہ متصلہ ت اقی :ب

 دوسری حکم کا ثبوت کے نسبت ای   اندر

رض کو ثبوت کے نسبت

س

 جائے، لگات ا  کرکے ق

 حکم کا نفی کی نسبت ای   اندر کے سلب اور

رض کو نفی کی نسبت دوسری

س

 لگات ا کرکے ق

ذ اگر :مثال کی ایجاب جائے۔ ان زت 

س

 تو ہے ان

 ایسا پر طور قطعی :مثال کی سلب ہے۔ حیوان

ذ اگر کہ نہیں ان زت 

س

 ہو۔ بھی گھوڑا تو ہو ان

 مثالیں سلبی چار اور ایجابی چار کی متصلہ

ر دونوں :صورتیں ایجابی

س

 
إنِْ  جیسے ہوں، مثبت خ

لن َهَارُ مَوْجُودٌ  مْسُ طَالعَِةًّ فاَ ر دونوں ؛کاَنتَِ الش َ

س

 
 خ

مْسُ طَالعَِةًّ لمَْ یكَُنِ  جیسے ہوں، منفی إنِْ لمَْ تكَُنِ الش َ
الی اور منفی مقدم ؛مَوْجُودًّاالن َهَارُ 

ت

 ہو، مثبت ت

لل يَلُْ مَوْجُودٌ  جیسے مْسُ طَالعَِةًّ فاَ  اور ؛إنِْ لمَْ تكَُنِ الش َ

الی مثبت، مقدم

ت

مْسُ  جیسے ہو، منفی ت إنِْ کاَنتَِ الش َ
 میں چاروں ان ۔طَالعَِةًّ فَلمَْ یكَُنِ الل يَْلُ مَوْجُودًّا

  اتصال

ت

 
ای

 

 چاروں یہ لیے اس ہے، رہا جا کیا ت

ر کسی خواہ ہیں، موجبہ

س

 
 آجائے۔ نفی اندر کے خ

ر  دونوں :صورتیں سلبی

س

 
 مثال تو ہوں مثبت خ

لل يَلُْ مَوْجُودٌ  مْسُ طَالعَِةًّ فاَ  لیَسَْ البْتَ َةَ إنِْ کاَنتَِ الش َ
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اور اتفاقیہ متصلہ لزومیہ  

 

ر دونوں ہے؛

س

 
لیَسَْ البْتَ َةَ إنِْ لمَْ  تو ہوں منفی خ

مْسُ طَالعَِةًّ لمَْ یكَُنِ الل َ   مقدم ؛يلُْ مَوْجُودًّاتكَُنِ الش َ

الی اور منفی

ت

لیَسَْ البْتَ َةَ إنِْ لمَْ تكَُنِ  تو ہو مثبت ت
لن َهَارُ مَوْجُودٌ  مْسُ طَالعَِةًّ فاَ  اور مثبت مقدم اور ؛الش َ

الی

ت

مْسُ طَالعَِةًّ  تو ہو منفی ت لیَسَْ البْتَ ةََ إنِْ کاَنتَِ الش َ
ر ۔فَلمَْ یكَُنِ الن هََارُ مَوْجُودًّا

 
لیَسَْ  پہلے میں مثال ہ

روں دونوں کر ہٹا کو البْتَ َةَ 

س

 
 کیفیت داخلی کی خ

 نفی کی اتصال کل کر لگا اسے پھر دیکھیں،

 جاتی ہو صاف تقسیم پوری طرح اس سمجھیں؛

 ہے۔

 مثبت، دونوں ــ صورتیں اصولی تین کی متصلہ

ر ــ منفی ای   مثبت ای   اور منفی دونوں
 
 ہ

رئی چار میں کیفیت

س

 
 موجبہ ہیں۔ بناتی مثالیں خ

 انہی ہیں۔ مثالیں آٹھ کر ملا دونوں سالبہ اور

 وارد پر نفَيْ مذکور میں تعریف سے مثالوں

ا ہو واضح اشکال

ت

 اگر عبارت صریح ہے۔ جات

 کے نفی کی پہلی پر ثبوت کے نسبت دوسری

 کی مثالوں سلبی تمام تو جائے لی میں معنی

 کو عبارت اصل یہ ہے؛ آتی سامنے تعبیر جامع

 کی اشکال والے ہونے پیدا پر اس بغیر بدلے

 ہے۔ توضیح

 اتفاقیہ اور لزومیہ متصلہ

ت صَِلةَُ صِنْفاَنِ: إنِْ کاَنَ ذٰلكَِ الُْْكْمُ لعَِلَاقةَن بَيَْْ  ثُم َ الُْْ
يتَْ لزُُوميِ ةًَّ، ِ مِ وَالت اَلِِ سُم   ای   کی متصلہ  الُْْقَد َ

الی اور مقدم میں اس ہے۔ لزُُومِي َة قسم

ت

 کے ت

ا تعلق ایسا درمیان

ت

 سے وجہ کی جس ہے ہوت

الی پر کرنے تسلیم کو مقدم

ت

ا  لازم ت

ت

 اس ہے۔ آت

 طلوع سورج جیسے ہیں۔ کہتے ربط ت ا عَلَاقةَ کو

ان ت ا تعلق، کا ہونے روشن دن سے ہونے

س

 ان

 جملوں دو یہاں تعلق۔ کا مفہوم کے حیوان اور

ا آ ت اس ت اس محض کا

س

 ان بلکہ نہیں مقصود جات

 ہوتی موجود نسبت معقول کوئی درمیان کے

 ہے۔

يتَْ ات فِاَقيِ َةًّ، ِ   وَإنِْ کاَنَ ذٰلكَِ الُْْكْمُ بدُِونِ العَْلَاقةَِ سُم 

 اور مقدم میں اس ہے؛ اتِ فِاَقيِ َة قسم دوسری

الی

ت

 نہیں علاقہ مخصوص والا لزوم درمیان کے ت

ا،

ت

  ساتھ ای   ت اتیں دونوں اتفاقاً مگر ہوت

ت

 درس

مَارُ  مثلاً ہیں۔ سکتی ہو نسَْانُ ناَطِقًّا فاَلِْْ إذِاَ کاَنَ الِْْ
ان میں ناَهِقٌ 

س

اطق کے ان

س

 گدھے کا ہونے ت

  کوئی سے نکالنے آواز کے

د

 تعلق تضایفی ت ا عل

 پر مقام اپنے اپنے ت اتیں دونوں اگرچہ نہیں،

 

ت

 
ای

 

ر کے لزوم اتفاق کا قسم اس ہیں۔ ت راب   ب 

 نہیں۔

فهِِمْ عبِاَرَةٌ عَنْ أحََدِ الْْمَْرَینِْ،وَالعَْلَاقةَُ فِ   منطقی  عُرْ

 :ہیں صورتیں دو کی عَلَاقةَ یہاں میں اصطلاح

   ای  
 
، و س سی ث 

م
 کی معلول و علت یعنی 

 و علت نسبت۔ کی تَضَایُف دوسری نسبت؛

 :ہیں ممکن صورتیں تین اندر کے معلول
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ضلہ شرطیہ
ف

س

من
 

 

الی اور علت مقدم

ت

 معلول مقدم ہو، معلول ت

الی اور

ت

الی و مقدم ت ا ہو، علت ت

ت

 کسی دونوں ت

رات دو کے علت ای  

 

 کا سورج ہوں۔ اب

ا طلوع

س

 کو صورت پہلی وجود کا دن اور ہوت

 ہیں۔ سمجھاتے

 نسبت کی دوسرے ای   مفہوم دو میں تَضَایُف

 استاد بیٹا، اور ت اپ جیسے ہیں؛ جاتے سمجھے سے

اگرد، اور

 

 مفہوم کا ت اپ مملوک۔ اور مالک ش

 بغیر کے ت اپ مفہوم کا بیٹے اور بغیر کے بیٹے

و  سے اسی کھلتا۔ نہیں مکمل إنِْ کاَنَ زَیْدٌ أبًَّا لعَِمْرن
الی و مقدم میں کاَنَ عَمْرٌو ابنًّْا لهَُ 

ت

 درمیان کے ت

 کے پہلے دوسرا پر بنا کی جس ہے ربط ایسا

 تضایف ت ا معلول و علت ہے۔ لازم ساتھ

 ہے، لزومیہ متصلہ تو جائے ت ات ا ربط میں دونوں

 اتفاقیہ۔ تو ہو نہ تعلق ایسا اور

رجمہ

ت

 اور مقدم اگر :ہے قسم دو متصلہ پھر :ب

الی

ت

 حکم وہ سے وجہ کی تعلق کسی درمیان کے ت

 علاقہ ایسا اگر اور ہیں؛ کہتے لزومیہ اسے تو ہو

ان اگر جیسے ہیں، کہتے اتفاقیہ تو ہو نہ

س

 بولنے ان

 اصطلاح منطقی ہے۔ والا رینکنے گدھا تو ہے والا

 و علت :ہے ای   سے میں ت اتوں دو علاقہ میں

 دو والی رکھنے نسبت ت اہم ت ا تعلق کا معلول

 تعلق۔ کا چیزوں

ضلہ شرطیہ
ف

س

من
 

لت نََافِ بَيَْْ  ا الُْْنْفصَِلةَُ فهَِيَ ال تَِِ حُكِمَ فيِهَا باِ وَأمَ َ
،  فصل میں مادے کے مُنْفصَِلةَ  شَیئَْيِْْ فِ مُوجِبةَن

ذائی معنی کے جس ہے  ے اس ہیں۔ خ 
ن

س

قض

 میں 

ا حکم کا منافات درمیان کے نسبتوں دو

ت

 ہوت

 ت اتیں دو کہ ہے یہ مطلب کا منافات ہے۔

  ساتھ ای   سے اعتبار اس

ت

 ہوں۔ نہ درس

ا زَوْجٌ أوَْ فرَْدٌ  مثلاً العَْدَدُ إمِ َ  متعین ای   میں هٰذَا 

 جو ہے عدد وہ جفت طاق۔ ت ا ہوگا جفت ت ا عدد

ر دو راب   چار دو، جیسے ہو، تقسیم میں حصوں ب 

ر دو کے جس ہے وہ طاق چھ؛ اور راب   صحیح ب 

 اسی سات۔ اور ت انچ تین، جیسے بنیں، نہ حصے

 طاق اور جفت سے اعتبار ہی ای   کا عدد ای  

ا

س

ضلہ لیے اس نہیں، ممکن ہوت
ف

س

من
 میں موجبہ 

  منافات کی نسبتوں دونوں

ت

 
ای

 

 ہے۔ گئی کی ت

.وَبسَِلبِْ الت نََافِ بَینَْهُمَا فِ  ضلہ  سَالبِةَن
ف

س

من
 سالبہ 

 نفی کی منافات درمیان کے نسبتوں دو ان میں

ا أنَْ یكَُونَ هٰذَا  مثال ہے۔ جاتی کی لیَسَْ البْتَ َةَ إمِ َ
تَسَاوِیَيِْْ  ا بُِِ ا أوَْ مُنْقَسِمًّ  کا عدد ہے۔ العَْدَدُ زَوْجًّ

ا زوج

س

ر دو اور ہوت راب  ا تقسیم میں حصوں ب 

س

 ہوت

 زوج بلکہ نہیں، مخالف کے دوسرے ای  

امل کو تقسیم اس ہی مفہوم کا ہونے

 

 ہے۔ ش

ذائی درمیان کے دونوں ان لیے اس  کا خ 
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ضلہ کی
ف

س

من
قسمیں تین   

 

  دعویٰ 

ت

 ذریعے کے لیَسَْ البْتَ ةََ  اور نہیں درس

 ہے۔ گئی کی منفی منافات یہی

رجمہ

ت

ضلہ اور :ب
ف

س

من
 میں جس ہے قضیہ وہ 

 کا منافات ت اہمی کی چیزوں دو اندر کے موجبہ

 کی منافات کی دونوں ان اندر کے سالبہ اور

 جائے۔ لگات ا حکم کا نفی

ضلہ
ف

س

من
 قسمیں تین کی 

، رْطِي ةَُ الُْْنْفصَِلةَُ عَلَی ثَلَاثَةِ أضَْرُبن   فصَْلٌ: الش َ

 معانی کے ضَرْب اور ہے جمع کی ضَرْب ،أضَْرُب

ضلہ ہے۔ بھی قسم میں
ف

س

من
 قسمیں تین کی 

مْع ،حَقيِقيِ َة :ہیں لوُ   اور مَانعَِةُ الَْْ رق ۔مَانعَِةُ الُْْ

س

 ق

ر دو کہ ہوگا واضح کر دیکھ یہ

س

 
 سچے ساتھ ای   خ

  ہو

ت

 ای   کا دونوں کیا اور نہیں، ت ا ہیں سک

ا ساتھ

 

ا جھوت

س

 ہے۔ ممکن ہوت

لت نََافِ أوَْ بعَِدَمِهِ بَيَْْ الن ِسْبتََيِْْ  اَ إنِْ حُكِمَ فيِهَا باِ لِْنَّ َ
دْقِ وَالكَْذِبِ مَعًّا کاَنَ  ِ  حَقيِقيِ َة  تْ حَقيِقيِ ةًَّ،فِ الص 

 منافات سے اعتبار دونوں کذب اور صدق میں

ا زَوْجٌ أوَْ فرَْدٌ  ہے۔ ہوتی العَْدَدُ إمِ َ  قضیوں دو کو هٰذَا 

 عدد یہ اور ہے، جفت عدد یہ :کھولیں میں

 ہو نہیں سچے ساتھ ای   دونوں ہے۔ طاق

؛

ت

  میں عدد معین کسی یہ سک

ت

 
 

 اور زوح

 

ت

 
ردی

س

 ای   دونوں ہے۔ نفی کی اجتماع کے ق

، ہو نہیں بھی جھوٹے ساتھ

ت

 معین کیونکہ سک

 ہوگا؛ ضرور وصف ای   سے میں ان میں عدد

 اسی ہے۔ نفی کی ارتفاع کے وصفوں دونوں یہ

 قی ہ لیے
خقن

 نہ ہے ممکن اجتماع کا دونوں نہ میں 

 ارتفاع۔ کا دونوں

لت نََافِ أوَْ بعَِدَمِهِ صِدْقًّا فَ  قَطْ کاَنتَْ مَانعَِةَ وَإنِْ حُكِمَ باِ
مْعِ، مْع  الَْْ  بیک ت اتیں دونوں میں مَانعَِةُ الَْْ

 

ت
ت

 جھوٹی دونوں لیکن سکتیں، ہو نہیں سچی وق

ا حَجَرٌ أوَْ شَجَرٌ  ہیں۔ سکتی ہو يْءُ إمِ َ  میں هٰذَا الش َ

  بیک چیز معین

ت
ت

  اور پتھر وق

ت
س

 ہو نہیں درج

، نہ ہو پتھر نہ وہ ہے ممکن مگر سکتی؛

ت
س

 درج

 یہاں ہو۔ چیز تیسری کوئی ت ا قلم کتاب، بلکہ

روں دونوں

س

 
 دونوں ہے، منع سے اجتماع کے خ

 قید کی صِدْقًّا فقََط نہیں۔ منع سے ارتفاع کے

 ہے۔ کرتی واضح کو اعتبار والے ہونے سچ اسی

لت نََافِ أوَْ بسَِلبْهِِ كَذِبًّا فقََطْ کاَنتَْ مَانعَِةَ  وَإنِْ حُكِمَ باِ
، لوُ ِ لوُ    الُْْ روں دونوں میں مَانعَِةُ الُْْ

س

 
 بیک کا خ

 

ت
ت

ا وق

 

ا جھوت

س

 سچے دونوں البتہ نہیں؛ ممکن ہوت

  ہو

ت

لوُ تعلق کا خُلوُ   ہیں۔ سک  ہے، سے خَلَا يََْ

ا۔ خالی یعنی

س

 خالی سے حالتوں دونوں یہاں ہوت

ر اجتماع کا ان اگرچہ ہے، ممتنع رہنا

س
 

 یہ ہو۔ جاب

مْع رعکس کے مَانعَِةُ الَْْ  ہے۔ ب 

ا أنَْ یكَُونَ زَیدٌْ فِ البْحَْرِ أوَْ لََ  كَقَوْلِ القْاَئلِِ: إمِ َ
ذ ت ا  یغَرَْقُ،  نہیں غرق ت ا ہوگا، میں سمندر زت 

ر دونوں ہوگا۔

س

 
  ہو سچے خ

ت

ذ  :ہیں سک  سمندر زت 

 ہو۔ رہا نہ ڈوب اور ہو رہا تیر مگر ہو میں
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ضلہ عناد
ف

س

من
اور اتفاقیہ یہ  

 

 کہ گا آئے لازم تو ہوں جھوٹے دونوں لیکن

ذ  رہا ہو بھی غرق اور ہو نہ بھی میں سمندر زت 

 اس ساتھ کے ہونے نہ میں سمندر یہاں ہو۔

ا جمع ڈوبنا کا

س

ذا ہے۔ گیا بتات ا محال کرت

س

ٰ
 دونوں ل

ا نہ ساتھ ای   کا حالتوں

س

 اسی نہیں، ممکن ہوت

ا یہ سے وجہ

ت

س

و  مان
ل

س

خ
ل

 ہے۔ ا

یغَرَْقَ  الٌ، فاَرْتفِاَعُهُمَا بأِنَْ لََ یكَُونَ زَیْدٌ فِ البْحَْرِ وَ مُحَ
الًَّ بأِنَْ یكَُونَ فِ البْحَْرِ وَلََ  لیَسَْ اجْتِمَاعُهُمَا مُحَ وَ

 کا قضیوں دونوں مراد سے ارْتفِاَعُهُمَا  یغَرَْقَ.

ا

 

ا جھوت

س

ذ :ہے ہوت  پھر اور ہو نہ میں سمندر زت 

 اجِْتِمَاعُهُمَا ہے۔ محال یہ ہو؛ رہا ڈوب بھی

ا  سچا کا دونوں

س

ذ  :ہے ہوت  اور ہو میں سمندر زت 

 احتمالوں دونوں ہے۔ ممکن یہ ہو؛ رہا نہ ڈوب

 کے قسم اس کیونکہ ہے، ضروری رکھنا الگ کو

ام

س

لوُ   ت  اجتماع منعِ ہے، ارتفاع منعِ میں مَانعَِةُ الُْْ

ذ میں متن نہیں۔  کے اعراب اور اسم کے زت 

رق جو کا ضبط

س

ا سامنے ق

ت

 بھی فیصلہ کا اس ہے آت

 کے عبارت ہوگا؛ سے حیثیت نحوی کی اس

 نہیں۔ ضرورت کی بدلنے الفاظ

رجمہ

ت

ضلہ شرطیہ :ب
ف

س

من
 اگر ہے۔ قسم تین 

 کے نسبتوں دو میں دونوں کذب اور صدق

 تو ہو حکم کا نفی کی اس ت ا کا منافات درمیان

 قی ہ
خقن

 طاق۔ ت ا  ہے جفت ت ا عدد یہ جیسے ہے، 

 تو ہو حکم کا منافات میں صدق صرف اگر

ا

ت

س

  ت ا  چیز یہ جیسے ہے، الجمع مان

ت
س

 ت ا ہے درج

 حکم کا منافات میں کذب صرف اگر اور پتھر۔

ا  تو ہو

ت

س

و   مان
ل

س

خ
ل

ذ جیسے ہے، ا  ہے میں سمندر ت ا  زت 

ا کا ت اتوں دونوں کی اس رہا۔ نہیں ڈوب ت ا

 

 جھوت

ا

س

ا سچا کا دونوں ان مگر محال، ہوت

س

 ہے۔ ممکن ہوت

ضلہ
ف

س

من
 اتفاقیہ اور عنادیہ 

الث لََاثَةِ قسِْمَانِ: عنَِادیِ َةٌ فصَْلٌ: الُْْنْفصَِلةَُ بأِقَسَْامِهَا 
ضلہ  وَات فِاَقيِ ةٌَ،

ف

س

من
 ں کردہ بیان اوپر کی 

س

 

ت

 ت

 قی ہ، قسموں،
خقن

ا 

ت

س

ا اور الجمع مان

ت

س

و ، مان
ل

س

خ
ل

 میں ا

ر :ہے سکتی ہو بھی تقسیم دوسری ای  
 
 ای   ہ

 تقسیم دوسری یہ ہے۔ سکتی ہو اتِ فِاَقيِ َة ت ا عنَِادیِ َة

 اس بلکہ نہیں، سے اعتبار کے ارتفاع و اجتماع

روں دو کہ ہے سے اعتبار کے ت ات

س

 
 میں خ

   کے ذاتوں اپنی منافات
 
 محض ت ا  ہے س

 سے۔ اتفاق

وَالعْنَِادیِ َةُ عبِاَرَةٌ عَنْ أنَْ یكَُونَ فيِهِ الت نََافِ بَيَْْ 
 جس ہے سے عناد ،عنَِادیِ َة  الُْْزْأیَنِْ لذَِاتُِمَِا،

 جاتے ت ائے معنی کے ضد اور مخالفت میں

روں دو میں اس ہیں۔

س

 
 منافات درمیان کے خ

 جیسے ہے؛ ہوتی سے اعتبار کے ہی ذات کی ان

 یہ نسبت۔ کی طاق اور جفت میں عدد ہی ای  

  عارضی کسی ضد

ت

 بلکہ نہیں، سے وجہ کی حال

 ہوتی پیدا سے حقیقت اپنی کی اوصاف دونوں

ضلہ ہے۔
ف

س

من
 قی ہ کی 

خقن
 کی قسموں دوسری اور 
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 ذاتی اسی میں مثالوں بنیادی ہوئی گزری پہلے

 ہے۔ سکتا جا دیکھا کو منافات

دِ  جَر َ وَالَِت فِاَقيِ ةَُ عبِاَرَةٌ عَنْ أنَْ یكَُونَ فيِهِ الت نََافِ بُِِ
 سے ذاتوں اپنی نسبتیں دو میں اتِ فِاَقيِ َة  الَِت فِاَقِ.

رد خاص کسی مگر نہیں، متضاد ت اہم

س

 خاص ت ا ق

ا  جمع کا دونوں اتفاقاً میں واقعے

س

 ت ات ا نہیں ہوت

ا۔

ت

   مگر ہے کالا شخص ای   میں مثال جات

ت

 کای

ا أنَْ یكَُونَ هٰذَا  متعلق کے شخص اس نہیں؛ إمِ َ
ًّا  شخص اس یہاں ہے۔ سکتا جا کہا أسَْوَدَ أوَْ کاَتبِ

 ہونے کالے لیکن نہیں، یکجا ت اتیں دونوں میں

   اور

ت

 کوئی نہیں؛ ضد ذاتی میں ہونے کای

   اور ہے سکتا ہو بھی کالا شخص دوسرا

ت

 کای

 کی موقع خاص درمیان کے ان لیے اس بھی۔

 نہیں۔ عنادیہ ہے، اتفاقیہ منافات

رجمہ

ت

ضلہ اور :ب
ف

س

من
 ں اپنی 

س

 

ت

 ساتھ کے قسموں ت

 ہے وہ عنادیہ اتفاقیہ۔ اور عنادیہ :ہے قسم دو

روں دونوں میں جس

س

 
 ذاتوں اپنی درمیان کے خ

   کے
 
 جس ہے وہ اتفاقیہ اور ہو، منافات س

 ہو۔ سے اتفاق محض منافات یہ میں

 اقسام اور مقدار کی شرطیہ قضیہ

خْصِي َةِ  مْليِ ةَُ إلَِی الش َ فصَْلٌ: اعْلمَْ أنَ هَُ كَمَا تنَْقَسِمُ الَْْ
رْطِي ةَُ تنَقَْسِمُ إلَِی  هْمَلةَِ، كَذٰلكَِ الش َ وَالَْْحْصُورَةِ وَالُْْ

ملی ہ قضیہ طرح جس  هٰذِهِ الْْقَسَْامِ،
ح

 میں 

 شرطیہ ہے، تقسیم کی مہملہ اور محصورہ شخصیہ،

 ت ائی قسمیں تین یہ سے اعتبار اسی بھی میں

ملی ہ ہیں۔ جاتی
ح

 معین کسی موضوع میں شخصیہ 

ام کا ذات

س

ا ت

ت

 بعض ت ا تمام میں محصورہ ہے، ہوت

راد

س

ر مقدار کی اق
 
 میں مہملہ اور ہے، ہوتی ظاہ

 کے ان میں شرطیہ جاتی۔ کی نہیں بیان مقدار

 
 
 اور حالتوں کی مقدم اعتبار کا مقدار مقاب

روں ملی ہ کہ نہ ہوگا، سے تقدب 
ح

راد کے 

س

 کے اق

 سے۔ ذکر لفظی

بِيعِي َةَ لََ تُتصََو رَُ هَاهُنَا، ملی ہ  إلَِ َ أنَ َ القْضَِي َةَ الط َ
ح

 میں 

 میں جس ہے، صورت چوتھی قضَِي َة طَبِيعِي َة

راد حکم

س

 مثلاً ہے، لگتا پر حقیقت بلکہ نہیں پر اق

نسَْانُ نوَْعٌ  نسَْانُ كَُ ِي ٌ  ت ا الِْْ  میں شرطیہ لیکن ۔الِْْ

ری حکم ا  متعلق سے حالتوں تقدب 

ت

 اور ہے، ہوت

راد کو حالتوں ان

س

ا سمجھا میں درجے کے اق

ت

 جات

ذا ہے۔

س

ٰ
ہ حقیقتِ حکم یہاں ل

س

ض
خ
م

ا؛ نہیں پر 

ت

 آت

عی ہ کی شرطیہ لیے اسی
 نہیں متصور قسم طی ن 

 ہوتی۔

مْليِ َةِ.ثمُ َ  نِْْلةَِ الْْفَرَْادِ فِ الَْْ رْطِي ةَِ بَِِ   الت قََادیِرُ فِ الش َ

رض یعنی ہے، جمع کی تَقْدِیر ،تَقَادیِر

س

 ہوئی کی ق

ملی ہ جیسے احوال۔ اور حالتیں
ح

 کبھی حکم میں 

راد تمام

س

راد بعض کبھی اور اق

س

ا پر اق

ت

 اسی ہے، ہوت

 ت ا احوال تمام کے مقدم میں شرطیہ طرح

ا لگات ا  حکم پر احوال بعض

ت

 جملہ یہی ہے۔ جات

 اصل کا ان اور مماثلت کی تقسیموں دونوں
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رق

س

ا بیان ق

ت

ملی ہ :ہے کرت
ح

راد، میں 

س

 شرطیہ اق

ری میں  حالات۔ تقدب 

يتَْ شَخْصِي َةًّ، ِ ن سُم    فإَنِْ کاَنَ الُْْكْمُ عَلَی تَقْدِیرن مُعَيْ َ

 لگات ا حکم پر حال معین کسی کے مقدم اگر

إنِْ جِئتَْنِِ  مثال ہے۔ شخصیہ شرطیہ تو جائے
 ت اس میرے آج تم اگر :ہے اليْوَْمَ أكَْرَمْتكَُ 

 اکرام یہاں گا۔ کروں اکرام تمہارا میں تو آئے

ر کی مخاطب حکم کا
 
 آج خاص نہیں، پر آمد ہ

 یہ کی مقدم ہے۔ گیا کیا معین پر آمد کی

ر متعین ملی ہ تقدب 
ح

رد معین کسی میں 

س

 کے ق

 فاعل ہی متکلم میں أكَْرَمْتكَُ  ہے۔ میں درجے

 جبکہ گا، کروں اکرام تمہارا میں معنی تو ہو

راءت کی مخاطب

ت

 گا؛ جائے بدل معنی تو ہو ق

 ہے۔ ضروری دیکھنا صیغہ کا اس لیے اسی

يتَْ  ِ مِ سُم  يعِ تَقَادیِرِ الُْْقَد َ وَإنِْ کاَنَ الُْْكْمُ عَلَی جَِْ
 تو لگے حکم پر احوال تمام کے مقدم  كَُ ِي ةًَّ،

مْسُ طَالعَِةًّ کاَنَ  ہے۔ کلیہ شرطیہ كَُ مََا کاَنتَِ الش َ
ا كَُ مََا میں الن َهَارُ مَوْجُودًّا

ت

   کہ ہے بتات
 
 بھی ج

  کی شمس طلوعِ 

ت

 نہار وجودِ  جائے، ت ائی حال

 

ت

 
ای

 

 کی واقعات مخصوص چند ت ا  ای   یہ ہوگا۔ ت

روں تمام کی مقدم نہیں، ت ات  اعتبار کے تقدب 

 ہے۔ کلیہ لیے اسی ہے، حکم سے

  وَإنِْ کاَنَ الْْكُْمُ عَلَی بعَضِْ الت قََادیِرِ کاَنتَْ جُزْئيِ ةًَّ،

 تو لگے، نہ پر س   لگے، حکم پر احوال کچھ

رئیہ شرطیہ

س

 
يْءُ  مثال ہے۔ خ قدَْ یكَُونُ إذِاَ کاَنَ الش َ

 حیوان کے چیز کسی کبھی ہے۔ حَيوََانًّا کاَنَ إنِسَْانًّا

ان وہ ساتھ کے ہونے

س

 مگر ہے، ہوتی بھی ان

ر
 
ان حیوان ہ

س

 بکری اور گھوڑا گائے، نہیں؛ ان

 بعض کی مقدم لیے اس ہیں۔ حیوان بھی

روں الی ہی پر تقدب 

ت

  ت

ت

 
ای

 

 قدَْ یكَُونُ  ہے۔ ہوتی ت

  کی بعض

ت

 ہے۔ علام

ا کاَنتَْ مُهْمَلةًَّ،  اگر  وَإنِْ تُرِكَ ذِكْرُ الت قََادیِرِ کلُا ًّ وَبعَضًّْ

 تو کی بعض نہ اور آئے قید کی احوال تمام نہ

إنِْ کاَنَ زَیْدٌ إنِسَْانًّا کاَنَ  ہے۔ مہملہ شرطیہ قضیہ
 مقدم مگر ہوئیں بیان نسبتیں دونوں میں حَيوََانًّا

روں کی  سور کا ہونے بعض ت ا کل کے تقدب 

 اپنی حکم کا اتصال میں صورت ایسی آت ا۔ نہیں

ا جگہ

ت

 سے ہونے نہ واضح مقدار لیکن ہے، ہوت

 ہے۔ مہملہ یہ

رجمہ

ت

ملی ہ طرح جس کہ لو جان :فصل :ب
ح

 

ا تقسیم میں مہملہ اور محصورہ شخصیہ،

ت

 ہے، ہوت

ا تقسیم میں قسموں انہی بھی شرطیہ

ت

 ہے؛ ہوت

 میں شرطیہ نہیں۔ متصور طبعیہ قضیہ یہاں البتہ

ری ملی ہ حالتیں تقدب 
ح

راد کے 

س

 ہیں۔ طرح کی اق

  معین

ت

 حالتوں تمام شخصیہ، تو ہو حکم پر حال

رئیہ تو ہو پر بعض کلیہ، تو ہو پر

س

 
 کا مقدار اور خ

 ہے۔ مہملہ تو جائے دت ا چھوڑ ذکر
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 شرطیہ اسوارِ 

رْطِي اَتِ،  کی سُور  ،أسَْوَار  فصَْلٌ فِ ذِكْرِ أسَْواَرِ الش َ

 ے جو ہے لفظ وہ سور ہے۔ جمع
ن

س

قض

 مقدار کی 

ر کو حکم کے بعض ت ا  کل یعنی
 
ا ظاہ

ت

 ہے۔ کرت

ملی ہ
ح

 شرطیہ اور تھے، الگ الفاظ کے سور میں 

ضلہ و متصلہ میں
ف

س

من
 الفاظ کے ان سے لحاظ کے 

 ہیں۔ جاتے کیے مقرر

ت صَِلةَِ لفَظُْ مَتَی وَمَهْمَا  وَسُورُ الُْْوجِبةَِ الكُْ ِي ةَِ فِ الُْْ
 مَهْمَا ،مَتَی  سور کے کلیہ موجبہ متصلہ  وَكَُ مََا،

 بھی کو لفظ جس میں ان ہیں۔ كَُ مََا اور

رکیب مناس  

ت

 مقدم جائے، رکھا ساتھ کے ب

روں تمام کی  دت ا حکم کا اتصال لیے کے تقدب 

ا

ت

مْسُ طَالعَِةًّ کاَنَ الن َهَارُ  مثال ہے۔ جات كَُ مََا کاَنتَِ الش َ
   یعنی ہے، مَوْجُودًّا

 
 دن نکلے سورج بھی ج

 کے مَهْمَا ت ا مَتَی  جگہ کی كَُ مََا ہوگا۔ موجود

 جا کیا بیان مفہوم کا احوال عمومی بھی ذریعے

 ہے۔ سکتا

ضلہ  وَفِ الُْْنْفصَِلةَِ داَئمًِّا،
ف

س

من
 کے کلیہ موجبہ 

ا لیے ا زَوْجٌ أوَْ  ہے۔ سور داَئمًِّ العَْدَدُ إمِ َ ا هٰذَا  داَئمًِّ
ر میں فرَْدٌ 

 
  ہ

ت

 طاق ت ا جفت کے عدد میں حال

 نہیں، اتصال یہاں ہے۔ بیان کا ہونے

 اسے لیے اسی ہے؛ حکم عمومی کا منافات

ضلہ
ف

س

من
 گے۔ کہیں کلیہ موجبہ 

ت صَِلةَِ وَالُْْنْفصَِلةَِ لیَسَْ  البِةَِ الكُْ ِي ةَِ فِ الُْْ وَسُورُ الس َ
ضلہ اور متصلہ لیَسَْ البْتَ َةَ   البْتَ ةََ،

ف

س

من
 میں دونوں 

لیَسَْ البْتَ ةََ  مثال کی متصلہ ہے۔ سور کا کلیہ سالبہ
لل يَْلُ  مْسُ طَالعَِةًّ فاَ  قطعی :ہے مَوْجُودٌ إنِْ کاَنتَِ الش َ

 رات اور نکلے سورج کہ نہیں ایسا پر طور

ضلہ ہو۔ موجود
ف

س

من
ا أنَْ  مثال کی  لیَسَْ البْتَ ةََ إمِ َ

تَسَاوِیَيِْْ  ا بُِِ ا أوَْ مُنْقَسِمًّ العَْدَدُ زَوْجًّ  ہے؛ یكَُونَ هٰذَا 

ر دو اور ہونے جفت میں اس راب   میں حصوں ب 

 سور لفظِ ہے۔ نفی کی منافات کی ہونے تقسیم

، میں دونوں  ہوتی نفی کی تعلق جس مگر ای 

ضلہ اور اتصال میں متصلہ وہ ہے
ف

س

من
 میں 

 ہے۔ انفصال

 قدَْ یكَُونُ   وَسُورُ الُْْوجِبةَِ الُْْزْئيِ ةَِ فيِهِمَا قدَْ یكَُونُ،

ضلہ و متصلہ
ف

س

من
رئیہ موجبہ میں دونوں 

س

 
 کے خ

ا استعمال لیے

ت

 قدَْ یكَُونُ إذِاَ کاَنَ  جیسے ہے۔ ہوت
يْءُ حَيوََانًّا کاَنَ إنِسَْانًّا ر کی مقدم میں الش َ

 
ر ہ  تقدب 

روں بعض بجائے کے  اتصال لیے کے تقدب 

 

ت

 
ای

 

 کے کلیہ ہی دیکھتے کو سور اس گیا۔ کیا ت

رئیہ بجائے

س

 
ا خ

س

ا لیا سمجھ ہوت

ت

 ہے۔ جات

لبِةَِ الُْْزْئيِ ةَِ فيِهِمَا قدَْ لََ یكَُونُ، ا قدَْ لََ   وَسُورُ الس َ
ضلہ اور متصلہ یكَُونُ 

ف

س

من
رئیہ سالبہ میں دونوں 

س

 
 خ

يْءُ  مثال ہے۔ سور کا قدَْ لََ یكَُونُ إذِاَ کاَنَ الش َ
 تو حیوان چیز کوئی کبھی :ہے حَيوََانًّا کاَنَ إنِسَْانًّا

ان لیکن ہے ہوتی

س

 میں اس ہوتی۔ نہیں ان
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تحلیل اور ان کی طرفا شرطیہ  

 

 حالتوں بعض بلکہ نہیں، دعویٰ  کا حالات تمام

 ہے۔ نفی کی اتصال میں

، یَجابِ الكُْ ِي ِ لبِْ عَلَی سُورِ الِْْ   وَبإِدِخَْالِ حَرْفِ الس َ

رئیہ سالبہ

س

 
 کہ ہے یہ صورت دوسری کی خ

 کردت ا داخل سلب حرفِ  پر سور کے کلیہ موجبہ

ضلہ اور مَهْمَا ت ا مَتَی  ،كَُ مََا میں متصلہ جائے۔
ف

س

من
 

ا میں  ایجاب کلی سے لانے نفی ساتھ کے داَئمًِّ

  کے
ِ
ارہ طرف کی عموم عدم

 

ا اش

ت

لیَسَْ  ہے۔ ہوت
لل يَلُْ مَوْجُودٌ  مْسُ طَالعَِةًّ فاَ  پورے کو كَُ مََا کاَنتَِ الش َ

 گا۔ جائے سمجھا سے پہلو کے نفی کی اتصال

  ضروری ای   میں اس

ت
ت

 بعض کہ ہے یہ دق

 حالتوں تمام ت اقی تو ہو گیا بتات ا حکم کا حالتوں

  حکم کوئی ازخود میں ت ارے کے

ت

 
ای

 

 منفی ت ا ت

 سکتا۔ جا کیا نہیں

ا وَأوَْ فِ  لفَظَْةُ لوَْ وَإنِْ وَإذِاَ فِ الَِت صَِالِ، وَإمِ َ وَ
الِ. هََْ  إنِْ  ،لوَْ  میں متصلہ  الَِنفْصَِالِ، تََِيءُ فِ الِْْ

 ساتھ کے ان اگر ہیں۔ الفاظ کے شرط إذِاَ اور

 جو ہو نہ سور ایسا کوئی وغیرہ قدَْ یكَُونُ  ،كَُ مََا

 قضیہ تو کرے متعین کو مقدار بعض ت ا تمام

لن َهَارُ  مثلاً ہوگا۔ مہملہ مْسُ طَالعَِةًّ فاَ إنِْ کاَنتَِ الش َ
ضلہ طرح اسی ۔مَوْجُودٌ 

ف

س

من
ا میں   کسی أوَْ  اور إمِ َ

 جیسے ہیں، مہملہ تو آئیں بغیر کے مقدار واضح

ا زَوْجٌ أوَْ فرَْدٌ   مقدم کام کا الفاظ ان ۔هٰذَا العَْدَدُ إمِ َ

الی و

ت

ضلہ ت ا  ت
ف

س

من
را کے 

س

 
ا اخ

س

 کہ نہ ہے، جوڑت

ذاتِ 

س

ا۔ مقدار کی بعض ت ا کل خود ت 

س

 بتات

رجمہ

ت

 متصلہ :ہیں یہ اسوار کے شرطیہ :فصل :ب

ضلہ کلما؛ اور مہما متیٰ، میں کلیہ موجبہ
ف

س

من
 

ا؛ً میں کلیہ موجبہ

 

 کلیہ سالبہ میں دونوں دائ

رئیہ موجبہ البتہ؛ لیس لیے کے

س

 
 قد لیے کے خ

رئیہ سالبہ اور یکون؛

س

 
 یکون، لا قد لیے کے خ

 داخل سلب حرفِ  پر سور کے کلیہ موجبہ نیز

ا۔

س

ضلہ اور إذا، اور إن لو، میں متصلہ کرت
ف

س

من
 

 مہملہ بغیر کے بیان کے مقدار أو اور إما میں

 ہیں۔ آتے میں

 تحلیل کی ان اور شرطیہ طرفا

رْطِي ةَِ  الش َ مَ وَالت اَلَِِ  -فصَْلٌ: طَرَفاَ   فصَْلٌ    -أعَْنِِ الُْْقَد َ

 میں جس ہے، فصل یہ پر مقام اس معنی کے

ا سمجھا محذوف هٰذَا مبتدا

ت

طَرَفاَ  ہے۔ جات
رْطِي َةِ   صورت اصل ہے؛ تثنیہ طَرَفاَ میں الش َ

رْطِي َةِ  مگر تھی، طَرَفاَنِ   اضافت طرف کی الش َ

 شرطیہ ہوگیا۔ ساقط نون کا تثنیہ سے کرنے

الی اور مقدم مراد سے طرفوں دو کے

ت

 ہیں۔ ت

 لات ا پر طور کے شرط جسے ہے حصہ وہ مقدم

ا

ت

الی اور ہے، جات

ت

 کے اس جو ہے حصہ دوسرا ت

ا مربوط ساتھ

ت

 ہے۔ ہوت

 ،   حِيَْ   لََ حُكْمَ فيِهِمَا حِيَْ كَوْنِّمَِا طَرَفيَِْْ

ت
ت

 وق

   یعنی ہے، میں معنی کے
 
  ج

ت

 اور مقدم ی



  

160  

 تَسْهِيلُ الِْْرْقاَة
 

تحلیل اور ان کی طرفا شرطیہ  

 

الی

ت

 حیثیت کی ہونے طرف دو کے شرطیہ ت

  اس ہیں، ہوئے جڑے میں آپس سے

ت
ت

 وق

 بناکر قضیہ مستقل کو ای   کسی سے میں ان

ا۔ لگات ا نہیں حکم علیحدہ اندر کے اس

ت

 حکم جات

ا پر تعلق ت اہمی کے دونوں ان

ت

ملی ہ ہے۔ ہوت
ح

 

 اسی ہے، لگتا حکم کا محمول پر موضوع میں

 

ت

 
 کے موضوع شرط میں متصلہ سے مناس

را اور میں درجے

س

 
 میں درجے کے محمول خ

مْسُ طَالعَِةًّ  مثلاً ہے۔ جاتی سمجھی إنِْ کاَنتَِ الش َ
لن َهَارُ مَوْجُودٌ   کا نہار وجودِ  پر شمس طلوعِ  میں فاَ

مْسُ طَالعَِةًّ  ہے۔ حکم  اور ہے، مقدم إنِْ کاَنتَِ الش َ

لن َهَارُ مَوْجُودٌ  الی فاَ

ت

 پہلے محض نہ حکم یہاں ہے۔ ت

ر

س

 
 دوسرے صرف نہ اور ہے مقصود اندر کے خ

 کے نہار وجودِ  اور شمس طلوعِ  بلکہ اندر، کے

 ہے۔ کا اتصال درمیان

ليِل  وَبعَْدَ الت حَْليِلِ يَُْكِنُ أنَْ یعُتْبََرَ فيِهِمَا حُكْمٌ؛   تَحْ

را کر کھول معنی کے

س

 
ا الگ اخ

س

   ہیں۔ کرت
 
 ج

رکیب کی شرطیہ

ت

ا ،إنِْ  سے ب  دوسرے اور إمِ َ

 کو مقدم کرکے الگ ربط و شرط ادواتِ  متعلقہ

الی

ت

ذا سے ت ر سے میں ان تو جائے کیا خ 
 
ر ہ

س

 
 خ

 ے پورے ای   جگہ اپنی
ن

س

قض

 کر اختیار حیثیت کی 

  اس ہے۔ سکتا

ت
ت

 اعتبار کا حکم اندر کے اس وق

ا ممکن

ت

 ای   صرف دونوں اب کیونکہ ہے، ہوت

 وجہ یہی رہے۔ نہیں طرف کے شرطیہ مرکب

  کی ہونے طرف کہ ہے

ت

 کی حکم میں حال

 ای   امکان کا حکم بعد کے تحلیل اور نفی

 الگ دونوں ہیں؛ نہیں خلاف کے دوسرے

 ہیں۔ احکام کے حیثیتوں الگ

 ، مْلتَيَِْْ ا شَبِيهَتاَنِ بُِِ فاَهَا إمِ َ  کے شَبِيهَتاَنِ   فطََرَ

   ہے۔ قید خاص میں لفظ
 
ر  دونوں ج

س

 
 شرطیہ خ

رکیب کی

ت

 انہیں تو ہوں ہوئے بندھے میں ب

ملی ہ مستقل
ح

 ے 
ن

س

قض

ملی ہ بلکہ گا، جائے کہا نہیں 
ح

 

ذا گے۔ کہیں مشابہ کے ملی ہ وہ پر کرنے خ 
ح

 

  بن

ت

   مگر ہیں، سک
 
  ج

ت

 اور شرط ادواتِ  ی

   ہیں ت اقی ربط ت اہمی

ت

  ی

ت

ر ی
 
ر ہ

س

 
 اثبات علیحدہ خ

ا۔ نہیں قضیہ پورا کا نفی ت ا

ت

ملی ہ ہوت
ح

 اپنے میں 

ا موجود حکم درمیان کے محمول و موضوع

ت

 ہوت

 حکم میں حیثیت کی طرفین یہاں جبکہ ہے،

 متعلق سے تعلق ت اہمی کے طرفوں دونوں

لِی تَيَِْْ  صرف لیے اسی ہے۔  کے کہنے حَمْ

 دونوں ہے؛ گیا رکھا لحاظ کا مشابہت بجائے

 مستقل کی ان ہی بعد کے کھولنے کو طرفوں

ر حیثیت کی ہونے قضیہ
 
 ہوگی۔ ظاہ

 ، تَلفِتََيِْْ ، أوَْ مُخْ ، أوَْ مُنْفصَِلتَيَِْْ  تحلیل  أوَْ مُت صَِلتَيَِْْ

ر کسی بعد کے

س

 
 :ہیں ممکن صورتیں تین کی خ

ملی ہ قضیہ وہ
ح

 ت ا بنے، متصلہ شرطیہ قضیہ بنے، 

ضلہ شرطیہ قضیہ
ف

س

من
 احتمال تین یہی بنے۔ 

ر دوسرے

س

 
 دونوں چنانچہ ہیں۔ بھی لیے کے خ
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الی

ت

مثالیں صورتوں کی کی مقدم و ت  

 

ملی ہ
ح

  ہو مشابہ کے 

ت

 کے، متصلہ دونوں ہیں، سک

ضلہ دونوں
ف

س

من
 مختلف کے دونوں اور کے، 

 ہے۔ امکان بھی کا ہونے کے نوعیت

تَلفِتََيِْْ  ری یہی میں مُخْ

س

 کہ ہے مراد صورت آخ

ر  ای  

س

 
ملی ہ خ
ح

ضلہ، ت ا متصلہ دوسرا اور ہو 
ف

س

من
 ت ا 

ضلہ۔ دوسرا اور ہو متصلہ ای  
ف

س

من
 یہ یہاں 

 سے اعتبار کے تحلیل کی طرفوں دونوں تقسیم

  ہوئی جڑی کہ نہ ہے،

ت

ر میں حال
 
 کو ای   ہ

 سے۔ اعتبار کے سمجھنے قضیہ مستقل

 تمام میں فقرے اس  عَليَكَْ باِسْتخِْرَاجِ الْْمَْثِلةَِ.

 توجہ طرف کی نکالنے مثالیں کی صورتوں ممکنہ

الی اور صورتیں تین کی مقدم ہے۔ گئی دلائی

ت

 ت

ر کی طرف ای   ہیں۔ صورتیں تین بھی کی
 
 ہ

 ں کی طرف دوسری صورت

س

 

ت

 کے صورتوں ت

ں نو پہلے لیے اس ہے، سکتی مل ساتھ
 
 ی ی
ی

ت

ت

ر

ت

 ب

 جنس ہم تین پہلی میں ان ہیں۔ آتی سامنے

ملی ہ :ہیں
ح

ملی ہ، ساتھ کے 
ح

 ساتھ کے متصلہ 

ضلہ اور متصلہ،
ف

س

من
ضلہ۔ ساتھ کے 

ف

س

من
 تین اگلی 

را مختلف میں

س

 
ملی ہ مقدم :ہیں جمع اخ

ح

الی اور 

ت

 ت

ملی ہ مقدم متصلہ؛
ح

الی اور 

ت

ضلہ؛ ت
ف

س

من
 متصلہ مقدم 

الی اور

ت

ضلہ۔ ت
ف

س

من
  انہیں پھر 

س  

 اور تین سے ال

الی اور متصلہ مقدم :ہیں صورتیں

ت

ملی ہ؛ ت
ح

 مقدم 

ضلہ
ف

س

من
الی اور 

ت

ملی ہ؛ ت
ح

ضلہ مقدم 
ف

س

من
الی اور 

ت

 ت

الی و مقدم یوں متصلہ۔

ت

ں نو کی ت
 
 ی ی
ی

ت

ت

ر

ت

 مکمل ب

 ہیں۔ جاتی ہو

 طرف دونوں کے شرطیہ قضیہ اصل جس اب

 سکتا ہو بھی متصلہ خود وہ ہیں، جارہے کھولے

ضلہ اور ہے
ف

س

من
الی و مقدم میں متصلہ بھی۔ 

ت

 ت

اخیر و تقدیم کی

ت

 ہے، سکتی بدل صورت سے ت

ں نو مذکورہ لیے اس
 
 ی ی
ی

ت

ت

ر

ت

 ہوتی شمار الگ الگ ب

ا  محسوس یوں میں ابتدا ہیں۔

ت

 کہ ہے ہوت

ضلہ
ف

س

من
 اٹھارہ کل کر مل صورتیں نو بھی میں 

ضلہ لیکن گی، جائیں بن
ف

س

من
 کے جانبوں دو میں 

ا  بیان انفصال درمیان

ت

 آگے کا ان ہے؛ ہوت

ا پیچھے

س

ا۔ نہیں پیدا قسم نئی میں شمار ہوت

ت

ذا کرت

س

ٰ
 ل

ری کی اوپر میں اس

س

ں الٹی تین آخ
 
 ی ی
ی

ت

ت

ر

ت

 الگ ب

 ہوں صورتیں ہی چھ اور گی، ہوں نہیں شمار

 اور نو کی متصلہ شرطیہ کہ ہے یہ نتیجہ گی۔

ضلہ شرطیہ
ف

س

من
 پندرہ پر طور مجموعی چھ، کی 

 ہیں۔ بنتی صورتیں

الی و مقدم

ت

 مثالیں کی صورتوں کی ت

ملی ہ طرف دونوں میں صورت پہلی کی متصلہ
ح

 

يْءُ إنِسَْانًّا فهَُوَ  جیسے ہیں، مشابہ کے كَُ مََا کاَنَ الش َ
   کہ ہے یہ مطلب ۔حَيوََانٌ 

 
 چیز کوئی بھی ج

ان

س

 ربط کا شرطیہ ہوگی۔ حیوان وہ ہوگی ان

يْءُ إنِسَْانٌ  تو جائے دت ا کھول  هُوَ حَيوََانٌ  اور الش َ

ملی ہ الگ دو
ح

 ے 
ن

س

قض

 اس لیے اسی ہیں۔ ملتے 

الی اور مقدم میں صورت

ت

ملی ہ دونوں ت
ح

 کے 

 ہیں۔ گئے کہے مشابہ
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الی

ت

مثالیں صورتوں کی کی مقدم و ت  

 

 کے متصلہ طرف دونوں میں صورت دوسری

يْءُ إنِسَْانًّا فهَُوَ  جیسے ہیں، مشابہ كَُ مََا إنِْ کاَنَ الش َ
يْءُ حَيوََانًّا لمَْ یكَُنْ إنِسَْانًّاحَيوََانٌ   ۔فَكُ مََا لمَْ یكَُنِ الش َ

ان طرف ای   کی اس

س

 حیوان پر ہونے ان

 حیوان طرف دوسری اور ہے، اتصال کا ہونے

ان پر ہونے نہ

س

 ہے۔ اتصال کا ہونے نہ ان

ذا حصے دونوں ر تو جائیں کیے خ 
 
 جگہ اپنی ای   ہ

ضلات دو انہی پھر ہے؛ متصلہ

ت

من
 مربوط ت اہم کو 

را کرکے

 

 ہے۔ گیا بنات ا متصلہ ب 

ضلات دو صورت تیسری
ف

س

من

 ہے، مشتمل پر 

ا أوَْ  جیسے ا أنَْ یكَُونَ هٰذَا العَْدَدُ زَوْجًّ ا إمِ َ كَُ مََا کاَنَ داَئمًِّ
یَيِْْ أوَْ غیَْرَ  تَسَاوِ ا بُِِ ا أنَْ یكَُونَ مُنْقَسِمًّ ا إمِ َ فرَْدًّا فدََائمًِّ

ر پہلے ۔مُنْقَسِمن 

س

 
ا طاق ت ا جفت کا عدد میں خ

س

 ہوت

ضلہ
ف

س

من
ر  دو میں دوسرے اور ہے،  راب   حصوں ب 

ا۔ منقسم غیر ت ا منقسم میں

س

 کھولنے کو دونوں ہوت

ذا پر ذا خ  ضلہ خ 
ف

س

من
 ے 
ن

س

قض

ر 
 
 ہیں۔ ہوتے ظاہ

ملی ہ مقدم میں صورت چوتھی
ح

الی اور 

ت

 متصلہ ت

مْسِ عِل ةًَّ لوُِجُودِ  :ہے مشابہ کے إنِْ کاَنَ طُلوُعُ الش َ
لن َهَارُ مَوْجُودٌ  مْسُ طَالعَِةًّ فاَ  ۔الن َهَارِ فَكُ مََا کاَنتَِ الش َ

مْسِ عِل ةٌَ لوُِجُودِ الن َهَارِ  طرف پہلی  ای   طُلوُعُ الش َ

ملی ہ
ح

ا 

ت
س

 
ے سورج طرف دوسری ہے، ن

س

کلن

س

ت
 کے 

 متصلہ ای   نسبت کی جانے ت ائے کے دن ساتھ

 پر جانے ت ائے کے جس ہے وہ علت ہے۔ بنتی

ا ت ات ا کا چیز دوسری متعلق سے اس

س

 ضروری جات

 کی نہار وجودِ  کو شمس طلوعِ  میں مثال اس ہو؛

 ہے۔ گیا بتات ا علت

  کی چوتھی صورت ت انچویں

 

 مقدم :ہے ال

الی اور متصلہ

ت

ملی ہ ت
ح

إنِْ کاَنَ  جیسے ہے، مشابہ کے 
لن َهَارُ مَوْجُودٌ فطَُلوُعُ  مْسُ طَالعَِةًّ فاَ كَُ مََا کاَنتَِ الش َ

مْسِ مَلزُْومٌ لوُِجُودِ الن َهَارِ   طلوعِ  میں مقدم ۔الش َ

الی جبکہ ہے، اتصال کا نہار وجودِ  اور شمس

ت

 میں ت

ا ملزوم لیے کے نہار وجودِ  کا شمس طلوعِ 

س

 ہوت

 ساتھ کے شمس طلوعِ  نہار وجودِ  ہے۔ ہوا بیان

 اسے ہو لازم وہ ساتھ کے جس اور ہے، لازم

ا کہا ملزوم

ت

را محض یہاں ہے۔ جات

س

 
رتیب کی اخ

ت

 ب

رق کا صورت ت انچویں اور چوتھی سے بدلنے

س

 ق

  نویں سے چھٹی ہوا۔ پیدا

ت

 مذکورہ دوسری ی

رکیبیں

ت

رتیبِ اسی ب

ت

الی و مقدم ب

ت

 میں سمجھ سے ت

ضلہ ہیں؛ آتی
ف

س

من
 الٹی سے میں ان لیے کے 

 ہوتیں۔ نہیں شمار الگ صورتیں تین

رجمہ

ت

 یعنی طرف، دونوں کے شرطیہ :فصل :ب

الی، اور مقدم

ت

   ت
 
  ج

ت

 میں ان ہیں طرف ی

ا؛ نہیں حکم مستقل

ت

 میں ان بعد کے تحلیل ہوت

 کبھی طرف دونوں ہے۔ جاسکتا کیا اعتبار کا حکم

ی دو

مل
ح

ضلہ کبھی متصلہ، کبھی جیسے، جملوں 
ف

س

من
 

 خود مثالیں کی ان ہیں؛ ہوتے مختلف کبھی اور

 نکالو۔
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کے احکام ت ا تناقض اور قضا  

 

 احکام کے قضات ا  اور تناقض

فصَْلٌ: وَإذِْ قدَْ فرََغنْاَ عَنْ بيَاَنِ القْضََایاَ وَذكِْرِ أقَسَْامِهَا 
ی َةِ،  ليِ ةَِ وَالث اَنوَِ  ماات ابتدائی کی قضات ا   الْْوَ َ

ست
ق

ت

ت

 

 شروع احکام کے ان بعد کے ہونے پوری

ملی ہ قضیہ میں اقسام ابتدائی ہیں۔ ہوتے
ح

 اور 

ملی ہ پھر تھی، تقسیم کی شرطیہ
ح

 کی شرطیہ اور 

 دیگر اور مہملہ محصورہ، شخصیہ، تفصیلات، اپنی

ليِ َةِ  ہوئیں۔ بیان قسمیں  ماات پہلی الْْوَ َ
ست
ق

ت

ت

 کے 

ی َةِ  اور لیے ذ  کی بعد کے ان الث اَنوَِ رت 

س

 ماات م
ست
ق

ت

ت

 

 ہے۔ آت ا لیے کے

 کا حَانَ   فحََانَ لنََا أنَْ نذَْكرَُ شَیئًّْا مِنْ أحَْکاَمِهَا، 

  معنی

ت
ت

ر  سے اس ہے۔ پہنچنا آ وق
 
 کہ ہوا ظاہ

 ماات اب
ست
ق

ت

ت

 کو احکام ان کے قضات ا بعد کے 

 تعلق میں قضیوں جو ہے ت اری کی کرنے بیان

ر میں صورت کی تبدیلی اور
 
 ہیں۔ ہوتے ظاہ

الت نََاقضُُ وَالعْكُُوسُ.  ان  فنََقوُلُ: مِنْ أحَْکاَمِهَا 

 تناقض ہیں۔ العْكُُوسُ  اور الت نََاقضُُ  میں احکام

 ہے اختلاف ت اہمی ایسا کا قضیوں دو مراد سے

  کی دوسرے ای   میں جس

ت
ت

 ت اطل کو صداق

و س جبکہ کرے،
عك

 آئے آگے بحث مستقل کی 

 مقرر فصلیں الگ لیے کے موضوعات ان گی۔

اکہ ہیں ہوتی

ت

ر ت
 
 مثالوں اور شرائط اپنی حکم ہ

 ہو۔ واضح ساتھ کے

رجمہ

ت

انوی و ابتدائی کی ان اور قضات ا :فصل :ب

 

 ت

 کچھ کے ان اب ہوا، مکمل بیان کا قسموں

 تناقض میں احکام ان ہیں۔ کرتے بیان احکام

و س اور
عك

امل 

 

 ہیں۔ ش

 الت نََاقضُُ   فصَْلٌ: الت نََاقضُُ هُوَ اخْتِلَافُ القْضَِی تَيَِْْ 

ا ت اطل معنی کا جس ہے نقَْضٌ  مادہ کا

س

 ہے۔ کرت

 طرفوں دو میں جس ہے، سے تفاعل ت ابِ  یہ

ا ت ات ا  عمل ت اہمی کا

ت

 میں تَضَارَبَ  جیسے ہے؛ جات

 ہے۔ مفہوم کا مارنے سے طرف دونوں

 ے دو بھی میں تناقض
ن

س

قض

 کو دوسرے ای   

 میں اصطلاح ہیں۔ کرتے تقاضا کا کرنے ت اطل

 دو بلکہ نہیں، اختلاف کا طرح کسی محض یہ

 ہے اختلاف ایسا مابین کے قضیوں مخصوص

 کی دوسرے سچائی کی ای   پر بنا کی جس

ائی

 

 ہے۔ کرتی لازم کو جھوت

لبِْ  یَجابِ وَالس َ لبِْ   باِلِْْ یَجابِ وَالس َ  لازم سے باِلِْْ

 سالبہ۔ دوسرا اور ہو موجبہ قضیہ ای   کہ ہوا

 تو ہوں سلبی دونوں ت ا ہوں ایجابی دونوں اگر

 کا دونوں ہوگا۔ نہیں تناقض پر بنا اس صرف

 وہی حیثیات ضروری دیگر اور محمول موضوع،

  نسبت میں ای   اور رہیں

ت

 
ای

 

 دوسرے جبکہ ت

 امکان کا تناقض تو ہو نفی کی نسبت اسی میں

ا پیدا

ت

 ہے۔ ہوت
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آٹھ وحدتیں تناقض کی  

ا كَذِبَ الْْخُْرَى   يثُْ یقَتْضَِي لذَِاتهِِ صِدْقُ إحِْدَاهََُ بِحَ
لعْكَْسِ،    لذَِاتِهِ   أوَْ باِ

ت

 
 ای   ہے۔ قید اہم نہای

 ے
ن

س

قض

ا سچا کا 

س

 کا ہونے جھوٹے کے دوسرے ہوت

 سے وجہ کی اتفاق ت ا واقعے بیرونی کسی تقاضا

ا پر بنا کی نسبتوں دونوں ان خود نہیں،

س

 ہوت

ا کو دوسرے تو مانیں کو پہلے چاہیے۔

 

 ماننا جھوت

ا پہلا تو مانیں کو دوسرے اور پڑے،

 

 ہو۔ جھوت

ر ایسے
 
 ے ای   ہ

ن

س

قض

 اور نقَيِضٌ  کی دوسرے کو 

 ہیں۔ کہتے نقَيِضَانِ  کو دونوں

.كَقوَْلنَِا: زَیدٌْ قاَئمٌِ، وَزَیدٌْ لیَسَْ   زَیْدٌ قاَئمٌِ   بقِاَئمِن

ذ میں  ہے اثبات کا ہونے کھڑے لیے کے زت 

 کی ہونے کھڑے اسی میں زَیْدٌ لیَسَْ بقَِائمِن  اور

 یہ سے اعتبار ہی ای   اور زمانے ہی ای   نفی۔

۔ ہو نہیں سچے دونوں

ت

ذ اگر سک  کھڑا واقعی زت 

ا قضیہ دوسرا تو ہے

 

 کھڑا اگر اور ہے، جھوت

ا پہلا تو نہیں

 

 بیک دونوں طرح اسی ہے۔ جھوت

 

ت
ت

، ہو نہیں بھی جھوٹے وق

ت

ذ کیونکہ سک  ت ا زت 

 ہوگا۔ نہیں کھڑا ت ا ہوگا کھڑا

رجمہ

ت

 و ایجاب کا قضیوں دو تناقض :فصل :ب

 کے ذات اپنی کہ ہے اختلاف ایسا میں سلب

ا سچا کا ای   سے اعتبار

س

ا کے دوسرے ہوت

 

 جھوت

ذ جیسے کرے، لازم کو ہونے  اور ہے قائم زت 

ذ  ہے۔ نہیں قائم زت 

ا بھی میں تصورات مفرد اعتبار کا تناقض

ت

 ہوت

 ہوگی قلم ت ا چیز کوئی ۔لََ قَلمٌَ  اور قَلمٌَ  جیسے ہے،

ر سے صورتوں دونوں ان ہوگی؛ نہیں قلم ت ا
 
 ت اہ

 کے قلم مفہوم کا لََ قَلمٌَ  یہاں سکتی۔ نکل نہیں

ر علاوہ
 
امل کو چیز ہ

 

  ہے۔ ش

س

ں
 
ی

س

 ض
قن

س

ت

 نہ میں 

 دونوں نہ یعنی ارتفاع، نہ اور ہے ممکن اجتماع

  ساتھ ای  

ت

 ای   دونوں نہ اور ہوں درس

 جائیں۔ اٹھ ساتھ

 

س

ں
 
ی

س

 ض
قن

س

ت

رق۔ کا ضدین اور 

س

 بھی میں ضدین ق

 ہے۔ سکتا ہو ارتفاع لیکن سکتا، ہو نہیں اجتماع

 محل ہی ای   سیاہ اور سفید پر طور کے مثال

  بیک سے اعتبار ہی ای   میں

ت
ت

 نہیں جمع وق

 بلکہ سیاہ، نہ ہو سفید نہ چیز کوئی مگر ہوتے،

  اور کسی ت ا سرخ

س

 اس ہے۔ سکتی ہو کی رن

رعکس کے ذ  ت ا قلم، لا اور قلم ب   اور ہے کھڑا زت 

ذ ں ایسی نہیں، کھڑا زت 
 
ی

س

 ض
قن

س

ت

 بیک کا جن ہیں 

 

ت
ت

  بیک ت ا سچا وق

ت
ت

ا وق

 

ا جھوت

س

 نہیں۔ ممکن ہوت

ا بیٹھنا، میں لیَسَْ بقَِائمِن 

س

 

 
 ہونے نہ کھڑے اور ل

امل حالتیں تمام دوسری کی

 

 ہیں۔ ش

 وحدتیں آٹھ کی تناقض

وَشَرْطٌ لتِحََق قُِ الت نََاقضُِ بَيَْْ القْضَِی تَيَِْْ 
 دو شرط یہ  الَْْخْصُوصَتيَِْْ وَحْدَاتٌ ثَمَانيِةٌَ، 

 لیے کے تناقض درمیان کے قضیوں مخصوص

صُوصَتَيِْْ  ہے۔  ایسے مراد سے قضَِی تََيِْْ مَخْ
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آٹھ وحدتیں تناقض کی  

 

 ے
ن

س

قض

 ت ا شے معین کسی موضوع میں جن ہیں 

ا راجع طرف کی شخص

ت

 دونوں اگر ہے۔ ہوت

 و ایجاب سے اوپر تو جائیں بدل احوال کے

 مابین کے ان ت اوجود کے دینے دکھائی سلب

  تناقض حقیقی

ت

 
ای

 

ا۔ نہیں ت

ت

 ہوت

انيَِةٌ   فلََا یتَحََق قَُ بدُِونِّاَ:   آٹھ مراد کی وَحْدَاتٌ ثَمَ

ا ای   کا طرح

س

 ت اقی بھی وحدت ای   ہے۔ ہوت

ا ختم تعلق لازمی کا تناقض تو رہے نہ

ت

 ہوجات

ر لیے اس ہے۔
 
 جاننا مثال الگ کی وحدت ہ

 ہے۔ ضروری

وَحْدَةُ الَْْوْضُوعِ، وَوَحْدَةُ الَْْحْمُولِ، وَوَحْدَةُ الْْکَاَنِ، 
مَانِ، وَوَحْدَةُ القْوُ َةِ وَالفْعِْلِ، وَوَحْدَةُ  وَوَحْدَةُ الز َ

رْطِ، وَوَحْدَةُ الُْْزْ  ضَافةَِ.الش َ ، وَوَحْدَةُ الِْْ   ءِ وَالکْلُ ِ

 دونوں یعنی ہے، کی موضوع وحدت پہلی

 وہ ہے گیا لگات ا حکم پر شے جس میں قضیوں

 جس یعنی ہے، کی محمول دوسری ہو۔ ہی ای  

 وہ ہے رہا جا کیا سلب و اثبات کا خبر ت ا صفت

 کی، زمانے چوتھی کی، مکان تیسری ہو۔ ای  

 ساتویں کی، شرط چھٹی کی، فعل و قوت ت انچویں

رء

س

 
 نسبت یعنی اضافت آٹھویں اور کی، کل و خ

 ہے۔ وحدت کی متعل قَ کے

رجمہ

ت

 کے تناقض میں قضیوں مخصوص دو :ب

 موضوع، :ہیں ضروری وحدتیں آٹھ لیے

رء شرط، فعل، و قوت زمان، مکان، محمول،

س

 
 و خ

 بغیر کے ان وحدت۔ کی اضافت اور کل،

ا۔ نہیں متحقق تناقض

ت

 ہوت

 فارسی لیے کے رکھنے ت اد کو وحدتوں آٹھ ان

 شرط وحدت ہشت تناقض در :ہیں بھی اشعار

 وحدتِ  مکاں، و محمول و موضوع وحدتِ  داں،

رو اضافت و شرط

س

 
  فعل و قوت کل، خ

ت

 در اس

ر

س

اں اور آٹھ معنی کے هَشْت زماں۔ آخ
َ
 کے د

ر کا زمانے میں شعر ہیں۔ لے جان معنی

س

 آخ

  ذکر میں

ت
 

  کی ت ادداس

ت

 
 یہ ہے، سے مناس

 میں جانچ عملی کو وحدت اس کہ نہیں ضروری

ر سے س  

س

 میں شعر جائے۔ دیکھا ہی آخ

 کو الفاظ کے مکاں و محمول و موضوع وحدتِ 

اکید بھی کی پڑھنے کر ملا

ت

 کے ان اور ہے، ت

 ہیں۔ جاتی ہو شمار وحدتیں آٹھوں ذریعے

قاَئمٌِ، وَعَمْرٌو فإَذِاَ اخْتَلفَاَ فيِهَا لمَْ تَتنََاقضََا، نَحْوُ: زَیدٌْ 
؛     لیَسَْ بقِاَئمِن

 
 ضروری کسی سے میں ان ج

رق میں وحدت

س

 کے قضیوں دو تو ہو پیدا ق

ر الفاظ
 
  بظاہ

 
 تناقض ت اوجود کے ہونے متقاب

ذ موضوع میں زَیْدٌ قاَئمٌِ  یہاں رہتا۔ نہیں  زت 

 کے دونوں عمرو۔ میں عَمْرٌو لیَسَْ بقَِائمِن  اور ہے،

ذ لیے اس ہیں، مختلف موضوع ا کھڑا کا زت 

س

 ہوت

ا نہ کھڑا کا عمرو اور

س

  ہو سچے دونوں ہوت

ت

 سک

 کی ہونے نہ کے موضوع وحدتِ  یہ ہیں۔

 ہے۔ مثال
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؛   زَیْدٌ  اور زَیْدٌ قاَعِدٌ   وَزَیْدٌ قاَعِدٌ، وَزَیْدٌ لیَسَْ بقَِائمِن
  ہو سچے ساتھ ای   دونوں لیَسَْ بقَِائمِن 

ت

 ہیں، سک

ا، بیٹھا کیونکہ

س

 خلاف کے ہونے نہ کھڑا ہوت

 قاَئمٌِ  کا دوسرے اور قاَعِدٌ  محمول کا ای   نہیں۔

 رہی۔ نہیں ت اقی محمول وحدتِ  ہے؛

وْجُودن أيَْ فِ   ارِ، وَزَیدٌْ لیَسَْ بَِِ وَزَیْدٌ مَوْجُودٌ أيَْ فِ الد َ
وقِ؛ ا موجود میں گھر سے زَیْدٌ مَوْجُودٌ   الس ُ

س

 ہوت

وْجُودن  اور  نہ موجود میں ت ازار سے زَیْدٌ لیَسَْ بَِِ

ا

س

  دونوں تو ہو مراد ہوت

ت

 الگ جگہ ہیں۔ درس

 ہی ای   ہوئی۔ نہ مکان وحدتِ  لیے اس ہے،

 ای   میں ت ارے کے ت ازار ہی ای   ت ا گھر

  اور وجود ساتھ
ِ
ا کہا وجود عدم

ت

 معاملہ تو جات

ا۔ مختلف

ت

 ہوت

وَزَیْدٌ ناَئمٌِ أيَْ فِ الل يَلِْ، وَزَیْدٌ لیَسَْ بنَِائمِن أيَْ فِ  
 زَیْدٌ لیَسَْ بنَِائمِن  اور رات میں زَیْدٌ ناَئمٌِ   الن هََارِ؛

 ای   ہیں۔ سچے دونوں تو ہو مراد دن میں

ا میں زمانے

س

ا میں دوسرے اور سوت

س

 ممکن جاگ

 رہی۔ نہیں زمان وحدتِ  طرح اس ہے؛

ًّا، وَزَیدٌْ   كُ الْْصََابعِِ أيَْ بشَِرْطِ كَوْنهِِ کاَتبِ وَزَیْدٌ مُتحََر ِ
؛ كِ الْْصََابعِِ أيَْ بشَِرْطِ كَوْنهِِ غیَْرَ کاَتبِن تحََر ِ   لیَسَْ بُِِ

  

ت

ذ پر شرط کی ہونے کای  کو انگلیوں کی زت 

   اور کہنا متحرک

ت

 پر شرط کی ہونے نہ کای

اقض کہنا متحرک غیر انہیں

س
ت

 پہلی ۔نہیں م

ًّا نسبت  دوسری اور ساتھ کے بشَِرْطِ كَوْنهِِ کاَتبِ

 ہے؛ متعلق ساتھ کے بشَِرْطِ كَوْنهِِ غیَْرَ کاَتِبن 

 گیا۔ بدل محل کا حکم سے جانے بدل کے شرط

مْرُ لیَسَْ   لقُْو َةِ، وَالَْْ مْرُ فِ الد َن ِ مُسْكِرٌ أيَْ باِ وَالَْْ
لفْعِْلِ؛ ِ أيَْ باِ سْكِرن فِ الد َن  ن ُ   بُِِ  مشدد نونِ  الد َ

 آور نشہ مُسْكِرٌ  اور ہیں، کہتے کو مٹکے ساتھ کے

 سکتی ہو آور نشہ ت القوہ شراب میں مٹکے کو۔

  کی کرنے پیدا نشہ میں اس یعنی ہے،

ت

 صلاح 

  اس ت الفعل مگر ہے؛

ت
ت

 نہیں نشہ کو کسی وق

ذا اعتبار کا ت الفعل اور ت القوہ رہی۔ دے  ہے، خ 

ذا

س

ٰ
 ہے۔ نہیں فعل و قوت وحدتِ  یہاں ل

نِْْي ُ لیَسَْ بأِسَْوَدَ أيَْ جُزْؤُهُ   نِْْي ُ أسَْوَدُ أيَْ كَُ هُُ، وَالز ِ وَالز ِ
نِْْي ُ   أعَْنِِ أسَْنَانهَُ؛  اور ہیں، حبشی معنی کے الز ِ

 پورے کے کسی ہیں۔ کہتے کو دانتوں أسَْنَانٌ 

 سفیدی کی دانتوں کے اس اور سیاہی کی جسم

 كَُ هُُ  تعلق کا حکم پہلے نہیں۔ تناقض کوئی میں

 ای   یعنی جُزْؤُهُ  کا دوسرے اور سے، کل یعنی

ر

س

 
رء وحدتِ  یوں ہے۔ سے خ

س

 
رار کل و خ

ت

رق  ب 

 رہتی۔ نہیں

 . الدِن ، وَزَیدٌْ لیَسَْ بأِبَن أيَْ لَِْ   وَزَیْدٌ أبٌَ أيَْ لبِكَْرن

ذ  کہنا نہ ت اپ کا خال اور کہنا ت اپ کا بکر کو زت 

 اضافت جگہ ای   نہیں۔ نفی کی دوسرے ای  

 کی خال جگہ دوسری اور ہے طرف کی بکر

 اگر گیا۔ بدل اضافت متعلقِ یعنی طرف؛
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 تو ہوتے سے نسبت کی ہی بکر حکم دونوں

 ہوتی۔ اضافت وحدتِ 

رجمہ

ت

 نہیں تناقض تو ہو اختلاف میں ان اگر :ب

ذ ہوگا؛ ذ ت ا نہیں، قائم عمرو اور ہے قائم زت   زت 

 ت ا سوت ا، نہیں میں دن اور ہے سوت ا کو رات

رتن مگر ہے آور نشہ ت القوہ شراب  ت الفعل میں ب 

ذ ت ا نہیں، آور نشہ  خال مگر ہے ت اپ کا بکر زت 

  وغیرہ۔مثلاً نہیں، ت اپ کا

وْضُوعِ  ، أيَْ وَحْدَةِ الَْْ كتْفَوَاْ بوَِحْدَتَيِْْ وَبعَضُْهُمْ ا
حْمُولِ؛ لَِندِْرَاجِ البْوَاَقِِ فيِهِمَا.  بعض  وَالَْْ

 

س

ں
 
ی ی
طق

س

من

 گنتی الگ الگ کی وحدتوں آٹھ نے 

 دو کی محمول اور موضوع صرف بجائے کے

رار کافی کو وحدتوں

ت

كتْفَوَْا  ہے۔ دت ا  ق  معنی کے ا

 لَِندِْرَاجِ البْوَاَقِِ فيِهِمَا اور ہیں، کے کرنے اکتفا

 داخل اندر کے دو انہی کے وحدتوں ت اقی میں

 ت ازار اور گھر مثلاً ہوئی۔ بیان وجہ کی ہونے

  ت ا وجود جس سے بدلنے
ِ
 لگات ا حکم کا وجود عدم

ا بدل متعلق کا اس ہے جارہا

ت

 اسی ہے؛ جات

 سے بدلنے فعل و قوت اور شرط زمانہ، طرح

 وہی ساتھ کے قید پوری اپنی محمول ت ا موضوع

 دو کو وحدتوں آٹھ سے لحاظ اس رہتا۔ نہیں

 ہے۔ جاسکتا سمجھا بھی تحت کے

رجمہ

ت

 اور موضوع صرف نے علماء بعض :ب

 ت اقی کیونکہ سمجھا، کافی کو وحدت کی محمول

 ہیں۔ داخل میں انہی وحدتیں

فقََطْ؛ لِْنَ َ وَحْدَتَُاَ  وَبعَضُْهُمْ قنَعِوُا بوَِحْدَةِ الن سِْبةَِ 
مِيعِ الوَْحْدَاتِ.  کہ ہے یہ قول ای    مُسْتَلزِْمَةٌ لَِْ

 معنی کا قنَعُِوا  ہے۔ کافی وَحْدَةِ الن ِسْبةَِ  صرف

 

ت

ا اکتفا ت ا  قناغ

س

   ہے۔ کرت
 
 پوری نسبت ج

 محمول، موضوع، کے اس تو ہو ہی ای   طرح

،

ت
ت

ا ای   کا قیود دوسری اور شرط جگہ، وق

س

 ہوت

 تبدیلی میں کسی سے میں ان ہوگا۔ لازم بھی

 بنا اسی گی۔ رہے نہیں والی پہلے نسبت تو آئے

 کے گنوانے الگ وحدتیں دو ت ا آٹھ یہاں پر

رار شرط جامع کو وحدت کی نسبت بجائے

ت

 دت ا ق

  میں لِْنَ َ  گیا۔
ِ
 کے لفظ اس ہے؛ تعلیل لام

 گئی کی بھی تنبیہ خاص کی پڑھنے لام میں ضبط

 :ہیں بیان اندازِ  تین حاصل کا اقوال ان ہے۔

 کی محمول و موضوع ت ا الگ، الگ وحدتیں آٹھ

 ہی ای   مقصد وحدت؛ ای   کی نسبت ت ا دو،

ا متعین کو نفی اور اثبات کے حکم مخصوص

س

 کرت

 ہے۔

رجمہ

ت

 وحدت کی نسبت صرف نے بعض اور :ب

 تمام وحدت کی اس کیونکہ سمجھا، کافی کو

 ہے۔ کرتی لازم کو وحدتوں دوسری
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 تناقض میں محصورات

فصَْلٌ: لََ بُد َ فِ الت نََاقضُِ فِ الَْْحْصُورَتَيِْْ مِنْ كَوْنِ 
تَلفِتََيِْْ فِ الكَْم ِ  زْئيِ َةَ  -القْضَِی تَيَِْْ مُخْ    -أعَْنِِ الكُْ ِي ةََ وَالُْْ

 ہیں۔ کہتے کو قضیوں محصورہ دو الَْْحْصُورَتَيِْْ 

راد کے موضوع میں محصورہ

س

ً  مقدار کی اق اا

 

 لفط

راد س   خواہ ہے، ہوتی بیان

س

 ت ا ہوں مراد اق

 تمام نے کلُ ُ  میں کلُ ُ إنِسَْانن حَيوََانٌ  مثلاً  بعض۔

انوں

س

 میں بعَْضُ الَْْيوََانِ إنِسَْانٌ  اور لیا، کو ان

ات بعض صرف نے بعَْضُ 

س

 قضیوں ان کو۔ حیوات

 ساتھ کے وحدتوں آٹھ کردہ بیان پہلے میں

 کا الكَْم ِ  ہے۔ ضروری بھی اختلاف کا کمیت

راد کے موضوع یہاں معنی

س

 ہے، مقدار کی اق

رئیت۔ اور کلیت یعنی

س

 
 کا قضیوں دونوں خ

 میں ای   لیکن رہیں، وہی محمول اور موضوع

رئیت میں دوسرے اور کلیت

س

 
 یہ ہو۔ خ

 ہے۔ شرط نویں کی تناقض کے محصورات

ا كَُ ِي ةًَّ تكَُونُ الْْخُْرَى جُزْئيِ ةًَّ؛    فإَذِاَ کاَنتَْ إحِْدَاهََُ

ا  اگر قضیہ؛ ای   سے میں دونوں یعنی إحِْدَاهََُ

رئیہ نقیض کی اس تو ہو کلیہ یہ

س

 
 اور گی، بنے خ

رئیہ پہلا اگر

س

 
 اس ہوگی۔ کلیہ نقیض تو ہو خ

 ہے؛ بدلنا بھی سلب و ایجاب ساتھ کے تبدیلی

  کے موجبہ
 
  کے سالبہ اور سالبہ مقاب

 
 مقاب

 لے بعَْضُ  جگہ کی کلُ ُ  صرف گی۔ آئے موجبہ

 کی اثبات بلکہ ہوتی، نہیں مکمل ت ات سے آنے

 لیکن ہے۔ ضروری بھی اثبات کا نفی ت ا نفی

 گی۔ بدلیں نہیں جگہیں کی محمول و موضوع

 قید کی قدَْ تكَْذِبَانِ   لِْنَ َ الكُْ ِی تَيَِْْ قدَْ تكَْذِبَانِ، 

 ے کلی دو کہ ہے رہی بتا
ن

س

قض

 اوقات بعض 

  ہو بھی جھوٹے دونوں

ت

 حالانکہ ہیں۔ سک

 

س

ں
 
ی

س

 ض
قن

س

ت

ا کا دوسرے اور سچا کا ای   میں 

 

 جھوت

ا

س

ا لازم ہوت

ت

ذا ہے؛ ہوت

س

ٰ
 صرف میں کلیوں دو ل

رق کا سلب و ایجاب

س

 نہیں۔ کافی ق

الَْْيوَاَنِ كَمَا تَقُولُ: کلُ ُ حَيوَاَنن إنِسَْانٌ، وَلََ شَيْءَ مِنَ 
. ر  یعنی کلُ ُ حَيوََانن إنِسَْانٌ   بإِنِسَْانن

 
ان حیوان ہ

س

 ان

ا موجبہ کلیہ یہ ہے۔

 

 حیوان کیونکہ ہے، جھوت

راد کے

س

ان میں اق

س

 اور بکری گائے، علاوہ کے ان

لََ شَيْءَ مِنَ  ہیں۔ داخل بھی حیوان دوسرے
ان حیوان کوئی یعنی الَْْيوََانِ بإِنِسَْانن 

س

 یہ نہیں، ان

ا بھی سالبہ کلیہ

 

 حیوان بعض کیونکہ ہے، جھوت

ان ضرور

س

 میں موضوع کے دونوں ہیں۔ ان

ان میں محمول اور حیوان

س

 ایجاب اور ہے ہی ان

 کلیہ دونوں لیکن ہے، بھی اختلاف کا سلب و

 اس نکلے؛ جھوٹے دونوں سے وجہ کی ہونے

 نہیں۔ تناقض میں ان لیے

رجمہ

ت

 تناقض کے قضیوں محصور دو :فصل :ب

رئیت، و کلیت یعنی کمیت، میں

س

 
 اختلاف کا خ

رئی دوسری تو ہو کلی ای   ہے؛ ضروری

س

 
 خ

 ے کلی دو کیونکہ ہوگی،
ن

س

قض

  جھوٹے دونوں 

ت

 ہوسک
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ر جیسے ہیں،
 
ان حیوان ہ

س

 حیوان کوئی اور ہے ان

ان

س

 نہیں۔ ان

وَالُْْزْئیِ تَيَِْْ قدَْ تصَْدُقاَنِ، كَقوَْلكَِ: بعَضُْ الَْْيوَاَنِ 
.إنِسَْانٌ،   کے اس  وَبعَْضُ الَْْيوَاَنِ لیَسَْ بإِنِسَْانن

رعکس  ے دونوں ب 
ن

س

قض

رئیہ 

س

 
 ،قدَْ تَصْدُقاَنِ  تو ہوں خ

  بیک دونوں یعنی

ت
ت

  ہو سچے وق

ت

بعَْضُ  ہیں۔ سک
ات بعض کیونکہ ہے، سچا الَْْيوََانِ إنِسَْانٌ 

س

 حیوات

ان

س

بعَْضُ الَْْيوََانِ لیَسَْ  طرح اسی ہیں۔ ان
 حیوان سے بہت کیونکہ ہے، سچا بھی بإِنِسَْانن 

ان

س

 سلب و ایجاب میں دونوں ان نہیں۔ ان

رئی جگہ دونوں کمیت مگر ہیں مختلف

س

 
 ہے، خ

ذا

س

ٰ
 ت الخصوص صورت یہ ہوا۔ نہیں تناقض ل

 سے محمول موضوع جہاں ہے آتی سامنے وہاں

 إنِسَْانٌ  عمومیت کی حَيوََانٌ  جیسے ہو، عام زت ادہ

 ہے۔ زت ادہ سے

رجمہ

ت

رئی دو اور :ب

س

 
 ے خ

ن

س

قض

  سچے دونوں 

ت

 ہوسک

ان حیوان بعض جیسے ہیں،

س

 بعض اور ہیں ان

ان حیوان

س

 نہیں۔ ان

 انہی طریقہ کا بنانے نقیض کی محصورات

ا واضح سے مثالوں

ت

 کا کلُ ُ حَيوََانن إنِسَْانٌ  ہے۔ ہوت

 
 
 پہلا :ہوگا بعَْضُ الَْْيوََانِ لیَسَْ بإِنِسَْانن  مقاب

 و موضوع یہاں ہے۔ صادق دوسرا اور کاذب

رئیت کو کلیت رکھا، جگہ اپنی کو محمول

س

 
 سے خ

 پہلے طرح اسی بدلا۔ سے سلب کو ایجاب اور

رئیہ

س

 
  کے اس میں صورت کی ہونے خ

 
 مقاب

 ہی ای   میں محصورات تمام گا۔ آئے کلیہ

 
ِ  
 شرط نویں یہ لیے کے بنانے قانون اعتماد قاب

 کا قضیوں دونوں میں مثالوں بعض محض ہے؛

ر
 
ا متخالف بظاہ

س

 نہیں۔ کافی ہوت

 تناقض میں موجہات

هَةِ مِنَ الَِخْتِلَافِ فِ  وَلََ بُد َ فِ تنََاقضُِ القْضََایاَ الُْْوَج َ
 ے موجہہ  الِْْهَةِ، 

ن

س

قض

 دوام، ضرورت، میں 

 ہوتی مذکور بھی جہت جیسی اطلاق ت ا امکان

 اور وحدتوں آٹھ سابقہ لیے اس ہے۔

 علاوہ کے اختلاف کے کمیت کی محصورات

 یہاں اسے چاہیے؛ بھی اختلاف میں جہت

 کلیہ قضیہ ای   اگر ہے۔ گیا کہا شرط دسویں

رئیہ دوسرا اور موجبہ

س

 
 کی دونوں مگر ہو، سالبہ خ

 اور سچا ای   کا ان تو ہو، ای   بعینہٖ جہت

ا دوسرا

 

ا جھوت

س

 نہیں۔ ضروری ہوت

ِ  مثلاً مْکاَنِ العَْام  بعَْضُ  اور کلُ ُ إنِسَْانن کاَتِبٌ باِلِْْ
 ِ مْکاَنِ العَْام  نسَْانِ لیَسَْ بکِاَتِبن باِلِْْ  دیکھیے۔ کو الِْْ

ر  میں پہلے
 
ان ہ

س

   کے ان

ت

 امکان کا ہونے کای

   کے بعض میں دوسرے ہے،

ت

 ہونے نہ کای

  میں عامہ ممکنہ امکان۔ کا
ِ
 

س

 کی مخالف جای

ا  سلب کا ضرورت

ت

 ے پہلے ہے۔ ہوت
ن

س

قض

  کی 
ِ
 

س

 جای

 منفی ضرورت کی اس ہے، سَلبُْ الكِْتاَبَةِ  مخالف

ان کہ نہیں ضروری یہ یعنی ہوئی،

س

   ان

ت

 نہ کای
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  میں دوسرے ہو۔
ِ
 

س

 إیَِجابُ الكِْتاَبَةِ  مخالف جای

 بعض یعنی ہوئی، منفی ضرورت کی اس ہے؛

انوں

س

   کا ان

ت

ا کای

س

 دونوں نہیں۔ ضروری ہوت

  ساتھ ای   ت اتیں

ت

 کمیت ہیں۔ سکتی ہو درس

 تو بدلی نہ جہت ت اوجود کے بدلنے کیفیت اور

  تناقض

ت

 
ای

 

 ہوا۔ نہ ت

ةُ،  مْكِنَةُ العَْام َ رُورِی َةِ الُْْطْلقََةِ الُْْ   فنََقيِضُ الض َ

رُورِی َةُ الُْْطْلقََةُ   موجود ذات کی موضوع میں الض َ

  ہونے

ت

 نفی کی اس ت ا ثبوت کا محمول ی

کلُ ُ إنِسَْانن حَيوََانٌ  مثلاً ہے۔ ہوتی ضروری
رُورَةِ  لض َ ر  میں باِ

 
ان ہ

س

 کی ہونے حیوان کے ان

بعَْضُ  نقیض کی اس ہوئی۔ بیان ضرورت
 ِ مْکاَنِ العَْام  يوَاَنن باِلِْْ نسَْانِ لیَسَْ بِحَ  ہے۔ الِْْ

 ے دوسرے
ن

س

قض

  میں 
ِ
 

س

 حیوان یعنی مخالف، جای

 ہے؛ سلب کا ضرورت کی اثبات کے ہونے

انوں بعض کہ ہے یہ مطلب کا اس

س

 کا ان

ا حیوان

س

 تمام قضیہ ای   نہیں۔ ضروری ہوت

انوں

س

  ضرورت لیے کے ان

ت

 
ای

 

ا ت

ت

 ہے، کرت

 اس نفی؛ کی ضرورت اسی سے بعض دوسرا

 ہیں۔ نقیض دونوں لیے

 دونوں سلب، اور ایجاب میں مطلقہ ضروریہ

رئیہ اور کلیہ ساتھ کے

س

 
 ہو صورتیں چار کی خ

ر ہیں۔ سکتی
 
 اور کمیت کیفیت، میں صورت ہ

 ں جہت

س

 

ت

 پہلی ہوگا۔ بدلنا پر طور مناس   کو ت

رُورَةِ کلُ ُ  لض َ بعَْضُ  نقیض کی اس ،إنِسَْانن حَيوََانٌ باِ
 ِ مْکاَنِ العَْام  يوَاَنن باِلِْْ نسَْانِ لیَسَْ بِحَ  دوسری ؛الِْْ

رُورَةِ  لض َ نسَْانِ حَيوََانٌ باِ لََ  نقیض کی اس ،بعَْضُ الِْْ
 ِ مْکاَنِ العَْام  يوََانن باِلِْْ نسَْانِ بِحَ لََ  تیسری ؛شَيْءَ مِنَ الِْْ

رُورَةِ  لض َ جَرن باِ نسَْانِ بِحَ  نقیض کی اس ،شَيْءَ مِنَ الِْْ

 ِ مْکاَنِ العَْام  نسَْانِ حَجَرٌ باِلِْْ  چوتھی اور ؛بعَْضُ الِْْ

رُورَةِ  لض َ جَرن باِ نسَْانِ لیَسَْ بِحَ  کی اس ،بعَْضُ الِْْ

ِ  نقیض مْکاَنِ العَْام   ہوگی۔ کلُ ُ إنِسَْانن حَجَرٌ باِلِْْ

ا صورت منطقی کی ان صرف

س

 ہے؛ مقصود دکھات

ا صادق کا مثالوں تمام

س

 دوسری نہیں۔ شرط ہوت

انوں بعض میں صورت

س

  کی ان

ت

 

س

 ضروری حیوان

ا نہیں لازم یہ سے ہونے

ت

ان ت اقی کہ آت

س

 ان

رئیہ نہیں؛ حیوان

س

 
راد ت اقی اپنے خ

س

 ت ارے کے اق

ا خاموش میں

ت

 ہے۔ ہوت

ان کوئی میں صورت تیسری

س

 ہے، نہیں پتھر ان

 کی اس ہے؛ صادق ضروریہ کلیہ سالبہ یہ

 
 
رئیہ موجبہ مقاب

س

 
انوں بعض ممکنہ، خ

س

 کے ان

 ہوتی کاذب اور ہے بتاتی ممکن کو ہونے پتھر

 ت اہمی کی امکان و ضرورت طرح اس ہے۔

   الٹی نسبت یہی ہے۔ ہوتی واضح نفی

س

 جای

رار بھی سے

ت

رق  نقیض کی عامہ ممکنہ :ہے رہتی ب 

 ہوگی۔ مطلقہ ضروریہ

ةُ،  ائمَِةِ الُْْطْلقََةُ العَْام َ ائمَِةُ الُْْطْلقََةُ   وَنقَيِضُ الد َ  الد َ

 سے اعتبار کے موجودگی کی موضوع ذاتِ  میں
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ا بیان دوام کا نفی ت ا ثبوت کے محمول

ت

 ہے، ہوت

وَامِ  جیسے لد َ كٌ باِ  نقیض کی اس ۔کلُ ُ فَلكَن مُتحََر ِ

ةُ   تین نفی ت ا  ثبوت میں جس ہے، الُْْطْلقََةُ العَْام َ

 اعتبار کے زمانے ای   کسی سے میں زمانوں

ا دائمی ہو؛ واقع سے

س

 لیے اس نہیں۔ لازم ہوت

وَامِ  لد َ كٌ باِ   کے کلُ ُ فَلكَن مُتحََر ِ
 
بعَضُْ الفَْلكَِ  مقاب

 ِ طْلَاقِ العَْام  كن باِلِْْ تحََر ِ  پہلے تو جائے لات ا لیَسَْ بُِِ

  کسی کے دوسرے نفی کی دوام کے

ت
ت

 سلب وق

ر سے امکان کے
 
 و کلیت ہے۔ ہوتی ظاہ

رئیت،

س

 
 کا بدلنے کے جہت اور سلب و ایجاب خ

 مطلقہ پر بنا اسی ہے۔ بھی یہاں اصول یہی

 ہوگی۔ مطلقہ دائمہ دوت ارہ نقیض کی عامہ

مْكِنَةُ،  ةِ الِْْينيِ َةُ الُْْ   وَنقَيِضُ الَْْشْرُوطَةِ العَْام َ

ةُ   وصفِ کے موضوع ذاتِ  میں الَْْشْرُوطَةُ العَْام َ

  رہنے متصف ساتھ کے عنوانی

ت

 کا محمول ی

ا  ضروری نفی ت ا ثبوت

ت

کلُ ُ کاَتبِن  جیسے ہے، ہوت
رُورَةِ  لض َ ًّا باِ كُ الْْصََابعِِ مَا داَمَ کاَتبِ  کی اس ۔مُتحََر ِ

مْكِنَةُ  نقیض ی ہ ہے۔ الِْْينيِ َةُ الُْْ

س

ی ی
خ

 میں ممکنہ 

  وصف بحسبِ
ِ
 

س

 کا ضرورت کی مخالف جای

ا سلب

ت

 اس سے اعتبار کے وصف یعنی ہے؛ ہوت

 بلکہ نہیں، لازم اثبات ت ا نفی کی خلاف کے

   دوسری

س

کلُ ُ کاَتبِن  مثال ہے۔ ممکن جای
ِ حِيَْ هُوَ کاَتِبٌ  مْکاَنِ العَْام   حِيَْ  میں ضَاحِكٌ باِلِْْ

  جس معنی کے

ت
ت

 حِيَْ هُوَ کاَتِبٌ  ہیں۔ کے وق

  وصفِ کو امکان عام نے قید کی

ت

 
 کے کتای

 

ت
ت

 میں مشروطہ کردت ا۔ مخصوص ساتھ کے وق

  ضرورت سے اعتبار کے وصف

ت

 
ای

 

 ہے ہوتی ت

ی ہ اور

س

ی ی
خ

  سے اعتبار اسی میں ممکنہ 
ِ
 

س

 جای

 نفی۔ کی ضرورت کی مخالف

ًّا  عامہ مشروطہ كُ الْْصََابعِِ مَا داَمَ کاَتبِ کلُ ُ کاَتِبن مُتحََر ِ
رُورَةِ  لض َ   کے باِ

 
كِ بعَْضُ الکْاَتِبِ لیَسَْ  مقاب تحََر ِ بُِِ

 ِ مْکاَنِ العَْام  ا رکھا الْْصََابعِِ حِيَْ هُوَ کاَتِبٌ باِلِْْ

ت

 جات

ر میں پہلے ہے۔
 
   ہ

ت

  لیے کے کای

ت

 
 کے کتای

 

ت
ت

رار ضروری حرکت کی انگلیوں وق

ت

 ت ائی؛ ق

  اسی لیے کے کاتبوں بعض میں دوسرے

ت
ت

 وق

ا نہ متحرک کا انگلیوں

س

 کمیت گیا۔ بتات ا ممکن ہوت

 رکھتے قید وہی کی وصف اور بدلی، کیفیت اور

 بدل میں امکان سے ضرورت جہت ہوئے

 جہت کی امکان اور ضرورت میں عبارت گئی۔

 سے اس ہے، سکتی ہو مذکور میں بعد ت ا پہلے

 ے
ن

س

قض

 بدلتا۔ نہیں مقصد کا 

ةِ الِْْينيِ َةُ الُْْطْلقََةُ. فيِ ةَِ العَْام َ العُْرْفيِ ةَُ   وَنقَيِضُ العْرُْ
ةُ    رہنے ت اقی کے عنوانی وصفِ میں العَْام َ

ت

 ی

ا دوام کا نفی ت ا ثبوت کے محمول

ت

 اس ہے۔ ہوت

ی ہ ہے۔ الِْْينيِ َةُ الُْْطْلقََةُ  نقیض کی

س

ی ی
خ

 وہ مطلقہ 

 تین سے اعتبار کے وصف میں جس ہے قضیہ

 ثبوت کا محمول میں ای   کسی سے میں زمانوں

کلُ ُ کاَتبِن ضَاحِكٌ  جیسے جائے، کیا بیان سلب ت ا
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لفْعِْلِ حِيَْ هُوَ کاَتِبٌ   لفْعِْلِ  یہاں ؛باِ  تین سے باِ

 اور وقوع کا زمانے ای   کسی سے میں زمانوں

ر قید کی وصف سے حِيَْ هُوَ کاَتِبٌ 
 
 ہے۔ ظاہ

  میں عامہ عرفیہ
ِ
ی ہ ہے، ثبوت کا وصفی دوام

س

ی ی
خ

 

 ہے۔ ممکن نفی کی دوام اس میں مطلقہ

كُ  مثلاً وَامِ کلُ ُ کاَتبِن مُتحََر ِ لد َ ًّا باِ  الْْصََابعِِ مَا داَمَ کاَتبِ

كِ الْْصََابعِِ حِيَْ  نقیض کی تحََر ِ بَعْضُ الکْاَتبِِ لیَسَْ بُِِ
لفْعِْلِ  ر میں پہلے ہوگی۔ هُوَ کاَتِبٌ باِ

 
   ہ

ت

 کے کای

 کا حرکت ہمیشہ میں زمانے کے وصف متعلق

 اسی کی کاتبوں بعض میں دوسرے ہے، حکم

  وصفی

ت

  ای   کسی میں حال

ت
ت

  وق
ِ
 حرکت عدم

 ت اقی نسبت کی وصف طرح اس ہے۔ حکم کا

  مگر رہی
ِ
 گئی۔ ہو نفی کی وصفی دوام

رجمہ

ت

 کا جہت میں تناقض کے قضیوں موجہہ :ب

 کی مطلقہ ضروریہ ہے۔ ضروری بھی اختلاف

 عامہ، مطلقہ نقیض کی دائمہ عامہ، ممکنہ نقیض

ی ہ نقیض کی عامہ مشروطہ

س

ی ی 
خ

 عرفیہ اور ممکنہ، 

ی ہ نقیض کی عامہ

س

ی ی
خ

 ہے۔ مطلقہ 

هَةِ. هَةِ   وَهٰذَا فِ البْسََائطِِ الُْْوَج َ وَج َ  البَْسَائطِِ الُْْ

 میں مفہوم کے جن ہیں موجہات وہ مراد سے

ا اعتبار کا جہت سادہ ہی ای  

ت

 مذکورہ ہے۔ ہوت

 ہیں۔ لیے کے موجہات بسیط انہی جوڑے چار

ی ہ

ت

و ں کی مطلقہ منتشرہ اور مطلقہ وقی

س

ن ض
ق

س

ت

 کو 

 تعلق کا ان گیا؛ کھولا نہیں سے تفصیل یہاں

 مطلوبہ کے بحث کی قیاس اور عکس آئندہ

 ان میں صورتوں بعض نیز نہیں، سے مسائل

ذ سے اعتبار کے بننے نقیض کی رت 

س

 درکار تحقیق م

 مطول تفصیل کی ان لیے اسی ہے۔ ہوتی

 ہے۔ گئی رکھی لیے کے کتابوں

رجمہ

ت

 میں ت ارے کے موجہات بسیط حکم یہ :ب

 ہے۔

 تناقض میں موجہات مرکب

 وہ بَسِيطَةٌ  میں موجہات  وَنقََائضُِ الُْْرَك بَاَتِ منِْهَا 

 جبکہ ہو؛ لحاظ کا جہت ہی ای   میں جس ہے

 ہے۔ بنتی کر مل سے قضیوں بسیط دو مُرَك َبةٌَ 

ً  قضیہ ای   سے میں ان ا

ت

ا صراح

ت

 اور ہے آت

ارہ ذریعے کے قید ای   طرف کی دوسرے

 

 اش

ا

ت

ذا ہے۔ ہوت

س

ٰ
 ے مرکب ل

ن

س

قض

 بناتے نقیض کی 

 

ت
ت

راء دونوں پہلے وق

س

 
 ہے۔ ضروری پہچاننا کو اخ

  بھی قید کی منِْهَا یہاں
ِ  
ر :ہے لحاظ قاب

 
 ہ

 جا بتائی نہیں تفصیل یکساں لیے کے مرکب

 بنانے نقیض لیے کے مرکبات بعض بلکہ رہی،

 ہے۔ طریقہ یہ کا

 دو یعنی مُرَد دٌَ   مَفهُْومٌ مُرَد دٌَ بَيَْْ نقَيِضَيْ بَسَائطِِهَا، 

ات ا میں چیزوں

 

 سے رَد دََ یرَُد دُِ  مفہوم۔ ہوا لوت

ذ ردت 

ت

انے معنی کے ب

 

ا ہیں۔ کے لوت  أوَْ  اور إمِ َ

ذ حروفِ  ردت 

ت

ا زَوْجٌ أوَْ فرَْدٌ  مثلاً ہیں؛ ب العَْدَدُ إمِ َ  هٰذَا 

 ہونے طاق ت ا جفت حکم متعلق کے عدد میں
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تناقض مرکب موجہات میں  

 

 بسََائطِِهَابَيَْْ نقَيِضَيْ  ہے۔ گیا رکھا درمیان کے

 مضاف بعد کے بَيَْْ  اور ہے تثنیہ نقَيِضَيْ  میں

ِ  پر بنا کی ہونے الیہ

ت

ر حال
 
 اصل ہے۔ میں خ

 گیا۔ گر نون سے وجہ کی اضافت تھا؛ نقَيِضَيِْْ 

رکیب اس

ت

 کے مرکی ہ کہ ہے یہ مراد میں ب

راء بسیط دونوں

س

 
و ں کی اخ

س

ن ض
ق

س

ت

 مردد ای   سے 

 جائے۔ بنات ا مفہوم

 ے مرکب پہلے کہ ہے یوں صورت کی اس
ن

س

قض

 

راء بسیط دو کے اس کو

س

 
 پھر جائے، کھولا میں اخ

ر
 
 ے بسیط ہ

ن

س

قض

 بعد جائے۔ بنائی نقیض الگ کی 

و ں دونوں میں

س

ن ض
ق

س

ت

ا کو  ا ت ا أوَْ  اور إمِ َ  سے وَإمِ َ

ضلہ سے اس جائے۔ دت ا جوڑ
ف

س

من
ا 

ت

س

و  مان
ل

س

خ
ل

 کی ا

 ے مرکب میں صورت
ن

س

قض

 ہوتی تیار نقیض کی 

 ہے۔

کلُ ُ  قضیہ کا خاصہ مشروطہ پر طور کے مثال
ا ًّا لََ داَئمًِّ رُورَةِ مَا داَمَ کاَتبِ لض َ كُ الْْصََابعِِ باِ  کاَتِبن مُتحََر ِ

ا میں اس ہے۔  عامہ مشروطہ سے ہٹانے لََ داَئمًِّ

ًّا رُورَةِ مَا داَمَ کاَتبِ لض َ كُ الْْصََابعِِ باِ  کلُ ُ کاَتِبن مُتحََر ِ

ری اسی ہے۔ ملتی

س

 دوسرے سے الََ داَئمًِّ  قید آخ

 ے،
ن

س

قض

ارہ طرف کی عامہ مطلقہ یعنی 

 

 یہ ہے۔ اش

ً  قضیہ پہلا ا

ت

  دوسرا اور صراح

ً

ارۃ

 

 تھا۔ موجود اش

 

ً

ارۃ

 

  کرتے الگ عامہ مطلقہ مذکور اش

ت
ت

 پہلے وق

 ے
ن

س

قض

رار کمیت کی 

ت

رق  کیفیت مگر ہیں، رکھتے ب 

 موجبہ کلیہ مثال مذکورہ چونکہ ہیں۔ دیتے بدل

 بنے سالبہ کلیہ صورت دوسری لیے اس ہے،

لفْعِْلِ  :گی كِ الْْصََابعِِ باِ تحََر ِ  ۔لََ شَيْءَ مِنَ الکْاَتِبِ بُِِ

  کے ایجاب گئی، رکھی ت اقی کلیت یہاں
 
 مقاب

لفِْعْلِ  کی عامہ مطلقہ اور گیا، لات ا سلب  والی باِ

  کے مرکب عمل یہ ہوئی۔ اختیار جہت

ً

ارۃ

 

 اش

ر  دوسرے مذکور

س

 
 ہے، لیے کے نکالنے کو خ

ر اس ابھی

س

 
ا نقیض کی خ

س

 نہیں۔ مقصود بنات

 نقیض کی عامہ، مشروطہ یعنی بسیط، پہلے اب

مْكِنَةُ   کلیت لیے کے اس گی۔ بنے الِْْينيِ َةُ الُْْ

رئیت کو

س

 
 وصفی اور سے، سلب کو ایجاب سے، خ

  کے وصف کو ضرورت

ت
ت

 سے امکان کے وق

كِ الْْصََابعِِ  :گا جائے بدلا تحََر ِ بعَْضُ الکْاَتِبِ لیَسَْ بُِِ
ِ حِيَْ هُوَ کاَتِبٌ  مْکاَنِ العَْام   میں حِيَْ هُوَ کاَتِبٌ  ۔باِلِْْ

  وصفِ

ت

 
  کے کتای

ت
ت

   یعنی ہے؛ لحاظ کا وق

ت

 کای

  کی وصف اسی لیے کے

ت

  میں حال
ِ
 

س

 جای

 گئی۔ کی منفی ضرورت کی مخالف

لََ شَيْءَ مِنَ الکْاَتبِِ  عامہ مطلقہ یعنی بسیط، دوسرے
كِ الْْصََابعِِ  تحََر ِ لفْعِْلِ بُِِ ائمَِةُ  نقیض کی باِ الد َ

  کے کلیہ سالبہ ہوگی۔ الُْْطْلقََةُ 
 
 موجبہ مقاب

رئیہ

س

 
كُ الْْصََابعِِ  :گے لائیں خ بعَْضُ الکْاَتبِِ مُتحََر ِ

وَامِ  لد َ  لیے کے کاتبوں بعض میں اس ۔باِ

  دوام کا حرکت کی انگلیوں

ت

 
ای

 

 ہے۔ گیا کیا ت

 الگ الگ کی قضیوں بسیط دونوں طرح اس

ں
 
ی

س

 ض
قن

س

ت

 گئیں۔ ہو تیار 
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تناقض میں تشرطیا  

 

ذ حرفِ  کو دونوں اب ردت 

ت

 پر جوڑنے سے ب

ا بعَْضُ الکْاَتِبِ لیَسَْ  :گی بنے یوں صورت پوری إمِ َ
ا  ِ حِيَْ هُوَ کاَتِبٌ وَإمِ َ مْکاَنِ العَْام  كِ الْْصََابعِِ باِلِْْ تحََر ِ بُِِ

وَامِ  لد َ كُ الْْصََابعِِ باِ  ای   یہ ۔بعَْضُ الکْاَتِبِ مُتحََر ِ

و ں دو جو ہے مفہوم ایسا

س

ن ض
ق

س

ت

 درمیان کے 

 تو ہو صادق خاصہ مشروطہ اصل ہے۔ مردد

   ای   کوئی سے میں ان

س

 اصل اس بھی جای

 طریقے اسی ہوگی۔ نہیں صادق خلاف کے حکم

 ہے۔ گیا کہا مَفهُْومٌ مُرَد دٌَ بَيَْْ نقَيِضَيْ بَسَائطِِهَا کو

.وَالت فَصِْيلُ یطُْلبَُ مِنْ مُطَو َلََتِ  ِ  الُْْطَو َلََتِ   الفْنَ 

ری کی فن مراد سے

 

 ہیں۔ کتابیں مفصل اور ب 

لٌ   دینے طول یعنی ہے، سے طُولٌ  تعلق کا مُطَو َ

 موجہات مرکب سے۔ معنی کے کرنے لمبا ت ا

 ذکر یہاں تفصیل پوری کی صورتوں دوسری کی

 بعض سے میں ان سے مثال مذکورہ مگر نہیں،

ا ہو واضح طریقہ کا بنانے نقیض کی

ت

 ہے۔ جات

رجمہ

ت

 بسیط کے ان تناقض کا موجہات مرکب :ب

راء

س

 
و ں کی اخ

س

ن ض
ق

س

ت

 سے مفہوم مردد درمیان کے 

ا سمجھا

ت

 کتابوں مطول کی فن تفصیل ہے؛ جات

 ہے۔ میں

 تناقض میں شرطیات

رْطِي اَتِ الَِت فِاَقُ فِ  فصَْلٌ: وَیشُْتَرطَُ فِ أخَْذِ نقَيِضِ الش َ
لفَةَُ فِ الكَْيفِْ؛  نسِْ وَالن وَْعِ، وَالُْْخَا  شرطیہ  الِْْ

الَِت فِاَقُ فِ  لیے کے بنانے نقیض میں قضیوں

نسِْ وَالن َوْعِ    کی نوع اور جنس یعنی الِْْ

ت

 

س

 یکسان

ْ  اور لفََةُ فِ ال  اختلاف کا کیفیت یعنی كَيْفِ الُْْخَا

 پہلی کی شرطیہ مراد سے جنس ہے۔ ضروری

ضلہ اور متصلہ تقسیم،
ف

س

من
 کی متصلہ لیے اس ہے؛ 

ضلہ اور ہوگی متصلہ بھی نقیض
ف

س

من
 بھی نقیض کی 

ضلہ۔
ف

س

من
 تقسیم آگے کی ان مراد سے نوع 

ضلہ اور اتفاقیہ، ت ا لزومیہ میں متصلہ :ہے
ف

س

من
 

 بھی نوع یہ میں نقیض اتفاقیہ۔ ت ا عنادیہ میں

 گی، بدلے کیفیت صرف ہوگی۔ نہیں تبدیل

  کے موجبہ یعنی
 
 کے سالبہ اور سالبہ مقاب

 
 
 گی۔ آئے موجبہ مقاب

ت صَِلةَِ الل زُُومِي َةِ الُْْوجَبةَِ سَالبِةٌَ مُت صَِلةٌَ  فنََقيِضُ الُْْ
ت صَِلةَِ الل زُُومِي َةِ الُْْوجَبةَِ   لزُُوميِ ةٌَ،   نقیض کی الُْْ

 تو ہے متصلہ پہلی ہے۔ سَالبِةٌَ مُت صَِلةٌَ لزُُومِي َةٌ 

 دوسری تو ہے لزومیہ پہلی متصلہ، بھی دوسری

 سالبہ دوسری اور موجبہ پہلی لیکن لزومیہ، بھی

الی و مقدم تبدیلی یہ ہوگی۔

ت

 لزوم ت اہمی کے ت

 تعلق اسی بلکہ نہیں، لیے کے بدلنے تعلق کا

  کے اثبات کے
 
 کے لانے نفی کی اس مقاب

 ہے۔ لیے

وَنقَيِضُ الُْْنْفصَِلةَِ العْنَِادیِ َةِ الُْْوجَبةَِ سَالبِةٌَ مُنْفصَِلةٌَ 
 نقیض کی الُْْنْفصَِلةَِ العْنَِادیِ َةِ الُْْوجَبةَِ   عنَِادیِ َةٌ، 

 اور انفصال میں پہلے ہے۔ سَالبِةٌَ مُنْفصَِلةٌَ عنَِادیِ َةٌ 

  عناد

ت

 
ای

 

 و انفصال اسی میں دوسرے اور ہے ت
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یعکسِ مستو  

 

 اس تو ہو اتفاقیہ شرطیہ اصل اگر نفی۔ کی عناد

 مثالوں ان گی۔ رہے ہی اتفاقیہ بھی نقیض کی

 میں کیفیت اور موافقت کی نوع و جنس سے

ا میں سمجھ قانون کا مخالفت

ت

 ہے۔ آت

ریہ حروفِ  مثال کی قاعدے اس  وَهكَٰذَا.

س

 رم

 كَُ مََا کاَنَ أ ب فـَ ج د :ہے جاتی سمجھائی بھی سے

  کے
 
أ،  گا۔ آئے لیَسَْ كَُ مََا کاَنَ أ ب فَـ ج د مقاب
 جگہ کی محمول و موضوع حروف جیسے ب، ج، د

 ہیں؛ ہوتے استعمال لیے کے عموم اور اختصار

الی و مقدم حقیقی

ت

 ہوگا معلوم سے ہونے مقرر ت

كَُ مََا کاَنتَِ  مثلاً اتفاقیہ۔ ت ا ہے لزومیہ قضیہ کہ
مْسُ طَالعَِةًّ  لن َهَارُ مَوْجُودٌ الش َ   کے فاَ

 
لیَسَْ كَُ مََا  مقاب

لن َهَارُ مَوْجُودٌ  مْسُ طَالعَِةًّ فاَ  میں پہلے ہوگا۔ کاَنتَِ الش َ

  ربط

ت

 
ای

 

 نفی کی ربط اسی میں دوسرے اور ت

 ہوگا۔ کاذب دوسرا تو ہو صادق ای   ہے؛

ضلہ
ف

س

من
ا أنَْ یكَُونَ هٰذَا العَْدَدُ  میں مثال کی  ا إمِ َ داَئمًِّ

ا أوَْ فرَْدًّا   کا زَوْجًّ
 
ا أنَْ یكَُونَ هٰذَا  مقاب ا إمِ َ لیَسَْ داَئمًِّ
ا أوَْ فرَْدًّا ا رکھا العَْدَدُ زَوْجًّ

ت

ضلہ پہلی ہے۔ جات
ف

س

من
 

 حکم کا ہونے طاق ت ا جفت کے عدد میں موجبہ

 

ت

 
ای

 

ضلہ دوسری ہے، ت
ف

س

من
 حکم اسی میں سالبہ 

 جگہ کی متصلہ بھی میں اس ہے۔ نفی کی

ضلہ
ف

س

من
رار نوع اور جنس گئی؛ کی نہیں 

ت

رق  ب 

 اختلاف کا سلب و ایجاب صرف ہوئے رکھتے

 گیا۔ کیا پیدا

رجمہ

ت

  لیتے نقیض کی شرطیات :فصل :ب

ت
ت

 وق

 میں کیفیت اور موافقت میں نوع اور جنس

 کی موجبہ لزومیہ متصلہ چنانچہ ہے؛ شرط مخالفت

ضلہ اور ہوگی، سالبہ لزومیہ متصلہ نقیض
ف

س

من
 

ضلہ نقیض کی موجبہ عنادیہ
ف

س

من
 اور سالبہ، عنادیہ 

 ت اقی۔ طرح اسی

 عکسِ مستوی

سْتقَيِمُ  يقَُالُ لهَُ العْكَْسُ الُْْ ، وَ سْتوَِيَُ فصَْلٌ: العْكَْسُ الُْْ
ا، ا ہے۔   أيَضًّْ

 

عکسِ مستوی کو عکسِ مستقیم بھی کہا جاپ

مستوی اور مستقیم دونوں کے معنی سیدھے ہونے کے 

ر

س

ل
 ے کے دونوں اخ

ن

س

قض

اء کی جگہ ہیں۔ اس عکس میں 

سیدھے طریقے سے بدل دی جاتی ہے؛ اسی لیے اس کا 

ام عکسِ مستوی پ ا عکسِ مستقیم رکھا گیا۔ اس کے مقابلے 

س

پ

میں آگے عکسِ نقیض کی بحث آئے گی، جس میں محض 

ں بھی 
 
ی

س

 ض
قن

س

ن

راء کی جگہ بدلنا کافی نہیں ہوگا بلکہ ان کی 

س

ل
اخ

 بنانی ہوں گی۔

لِ مِنَ القْضَِيََةِ ثَانيًِّا، وَهُوَ عبِاَرَةٌ عَنْ جَعْلِ الُْْ  زْءِ الْْوَََ
دْقِ وَالكَْيفِْ، لًّّ مَعَ بقََاءِ الصَِ زْءِ الثاََنِِ أوَََ عکسِ   وَالُْْ

ر کو دوسرا 

س

ل
 ے کے پہلے خ

ن

س

قض

مستوی کی تعریف یہ ہے کہ 

ر کو پہلا بنا دپ ا جائے، بشرطیکہ صدق اور 

س

ل
اور دوسرے خ

ملی ہ کے دو
ح

راء  کیفیت دونوں پلاقی رہیں۔ قضیہ 

س

ل
اخ

 

 
 

موضوع اور محمول ہیں؛ اس کا عکس بناتے وق

ا ہے۔ اسی 

 

موضوع کو محمول اور محمول کو موضوع بناپ ا جاپ

الی ہوتے 

 

راء مقدم اور پ

س

ل
طرح قضیہ شرطیہ کے دو اخ
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ا اس عکس کی اصل 

س

ہیں؛ ان کی جگہ پلاہم تبدیل کرپ

صورت ہے۔ مگر یہ تبدیلی ایسی ہونی چاہیے جس میں 

 عکس بھی صادق رہے، اور اصل اصل قضیہ صادق ہو تو

موجبہ ہو تو عکس بھی موجبہ، اصل سالبہ ہو تو عکس بھی 

سالبہ رہے۔ یوں صدق کی بقا سے سچائی کی حفاظت اور 

رار رہنا مراد ہے۔

 

رف  کیف کی بقا سے ایجاب و سلب کا تل

دْقِ تعریف میں صرف  کی بقا ذکر ہوئی ہے، کذب  الصَِ

کی نہیں؛ کیونکہ اصل قضیہ کاذب ہو تو اس کے عکس کا 

ا لازم نہیں۔ مثلاً 

س

، یعنی كلَُُ حَيوََانٍ إنِسَْانٌ بھی کاذب ہوپ

ان ہے، کاذب ہے؛ حیوان میں گائے، 

س

ر حیوان ان
 
ہ

ان 

س

امل ہیں جو ان

ث

بھینس، بکری، گدھا اور گھوڑا بھی ش

راء بد

س

ل
كلَُُ إنِسَْانٍ لنے سے نہیں۔ لیکن اسی کے اخ

ا ہے۔ حَيوََانٌ 

 

ان حیوان ہے، صادق ہو جاپ

س

ر ان
 
، یعنی ہ

دونوں قضیوں میں ایجاب پلاقی ہے، مگر اصل کے کاذب 

ا لازم نہیں آپ ا۔ اسی وجہ 

س

ہونے سے عکس کا کاذب ہوپ

سے تعریف میں اصل کے صادق ہونے پر عکس کے 

صادق رہنے کی شرط رکھی گئی، دونوں کی کذب میں 

 کی نہیں۔یکسا

 

 

س

 ن

ا ہے، چار ہیں: 

 

 ے، جن میں سور مذکور ہوپ
ن

س

قض

محصورہ 

رئیہ۔ 

س

ل
رئیہ، سالبہ کلیہ اور سالبہ خ

س

ل
موجبہ کلیہ، موجبہ خ

ر ای  کے عکس کا حکم الگ سمجھنا ہوگا۔ جس 
 
ان میں ہ

 ے سے عکس بناپ ا جائے وہ 
ن

س

راء  الْْصَْلُ قض

س

ل
ا ہے، اور اخ

 

کہلاپ

 العْكَْسُ  اس کا کی تبدیلی کے بعد حاصل ہونے والا قضیہ

ہے۔ ان دونوں کے مابین صدق اور کیف کی وہی شرط 

 پیشِ نظر رہے گی۔

َِيةََُ تنَعْكَِسُ كنََفسِْهَا، لبِةَُ الكُْ ا لسََ سالبہ کلیہ کا عکس اسی   فاَ

ا ہے، یعنی اس میں نہ سلب بدلتا ہے 

 

کی مانند سالبہ کلیہ ہوپ

سے اور  کا تعلق منعکس ہونے تنَْعكَِسُ اور نہ کلیت۔ 

کا مطلب اپنے ہی جیسی صورت میں ہونے سے  كنََفسِْهَا

ہے۔ چنانچہ سالبہ کلیہ صادق ہو تو اس کے موضوع و 

محمول کی جگہ بدل کر بنائی ہوئی سالبہ کلیہ بھی صادق 

 ہوگی۔

جَرٍ، ينَعْكَِسُ إلََِ  نسَْانِ بَِِ كَقوَْلكَِ: لَّ شَيْءَ مِنَ الِْْ
جَرِ بإِنِسَْانٍ،قوَْلكَِ: لَّ شَيْءَ مِنَ  لَّ شَيْءَ اصل قضیہ   الَْْ
جَرٍ  نسَْانِ بَِِ ان پتھر نہیں۔  مِنَ الِْْ

س

لَّ ہے، یعنی کوئی ان
سالبہ کلیہ کا سور ہے، اس لیے یہ قضیہ سالبہ بھی  شَيْءَ 

ان موضوع اور حجر محمول 

س

ہے اور کلیہ بھی۔ اس میں ان

ان کو 

س

 حجر کو موضوع اور ان

 
 

ہے۔ عکس بناتے وق

جَرِ بإِنِسَْانٍ ل کرنے سے محمو ا ہے،  لَّ شَيْءَ مِنَ الَْْ

 
س

ل
ب

ان نہیں۔ اصل بھی صادق ہے اور 

س

یعنی کوئی پتھر ان

 عکس بھی، نیز دونوں کا حکم سالبہ کلیہ ہی ہے۔

لفِْ. لفِْ اس قاعدے کی دلیل   بدَِليِلِ الُْْ ليِلُ الُْْ  دَ

، ہے۔ اس کا طریقہ یہ ہے کہ کوئی دعویٰ قائم کیا جائے

اور جو شخص اسے تسلیم نہ کرے اس کے مقابلے میں 

رض کی جائے۔ پھر اس مفروضے 

س

اس دعوے کی نقیض ف

سے کوئی امرِ محال لازم دکھاپ ا جائے۔ چونکہ جو پلات 

محال کو لازم کرتی ہو وہ خود محال ہوتی ہے، اس لیے 
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ا 

 

 ہو جاپ

 

ل
اب

ث

اطل اور اصل دعویٰ پ
نقیض کا مفروضہ پل

 نظر اس پلات پر ہوتی ہے کہ ہے۔ دلیلِ خلف میں پہلی

ر نہیں؛ یہ 

س
 

ا جات

س

دعویٰ اور اس کی نقیض دونوں کو رد کرپ

 ہے جو ممکن نہیں۔ ارْتفِاَعُ النََقيِضَيْنِ 

رق یہاں سمجھنا ضروری ہے۔ 

س

 اور ضدین کا ف

س

ں
 
ی

س

 ض
قن

س

ن

ای  دوسرے کی نقیض  هٰذَا لَّ إنِسَْانٌ اور  هٰذَا إنِسَْانٌ 

 سے ای  کا ہیں۔ کسی متعین شے کے متعلق ان میں

ان ہو اور 

س

ا لازم ہے؛ نہ یہ ہو سکتا ہے کہ وہ ان

س

صادق ہوپ

ان۔ یہی حکم کتاب و لا کتاب اور قلم و لا قلم کا 

س

نہ لا ان

رعکس سفید اور سیاہ ای  دوسرے کی  ہے۔ اس کے تل

ضد ہیں؛ کوئی چیز نہ سفید ہو نہ سیاہ، بلکہ سرخ پ ا نیلی ہو 

 کا سکتی ہے۔ پس ضدین کا ارتفاع ممکن 

س

ں
 
ی

س

 ض
قن

س

ن

ہے، 

نہیں۔ اسی بنا پر دلِیل خلف میں دعویٰ کی نفی کرنے 

ا ہے۔ یہ طریقہ 

 

اپ ا جاپ

 

والے کو اس کی نقیض کی طرف لوپ

ا ہے۔

 

 مناظرے اور علمی استدلال میں بھی استعمال ہوپ

مُسْتَلزِْمُ دلیلِ خلف کا دوسرا مسلمہ ضابطہ یہ ہے کہ 
الٌ  حَالِ مََُ اممکنالُْْ

س

 پلات لازم آئے ، یعنی جس چیز سے پ

اممکن ہے؛ اور جس سے پلاطل لازم آئے وہ خود 

س

وہ خود پ

پلاطل ہے۔ اگر دعوے کی نقیض ماننے سے ایسا نتیجہ نکلے 

رار پ ائے گی۔ 

 

اممکن ہو تو نقیض پلاطل ف

س

ا پ

س

جس کا صحیح ہوپ

ل نقیض پلاطل ہو تو دونوں کے ارتفاع کی 
ل
اور ح

ا ضروری ہوگا۔

س

ل دعوے کو تسلیم کرپ
ل
 کے س

 

ن ت

س

مکی
م

ا

س

 پ

جَرِ بإِنِسَْانٍ  يرُهُ: أنَهََُ لوَْ لمَْ يصَْدُقْ لَّ شَيْءَ مِنَ الَْْ تَقرِْ
جَرٍ لصََدَقَ  نسَْانِ بَِِ عنِْدَ صِدْقِ قوَْلنَِا لَّ شَيْءَ مِنَ الِْْ

جَرِ إنِسَْانٌ، دلیلِ خلف   نقَيِضُهُ، أعَْنِِ قوَْلنََا: بعَضُْ الَْْ

لگ پہچاننا کی اس خاص مثال میں تین قضیوں کو الگ ا

لَّ چاہیے: اصل، اس کا عکس اور عکس کی نقیض۔ اصل 
جَرٍ  نسَْانِ بَِِ ہے، جو صادق ہے۔ دعویٰ یہ  شَيْءَ مِنَ الِْْ

جَرِ بإِنِسَْانٍ ہے کہ اس کا عکس  بھی صادق  لَّ شَيْءَ مِنَ الَْْ

رض کیا جائے کہ اصل کے صادق ہوتے 

س

ہوگا۔ اب ف

 عکس کی ہوئے یہ عکس صادق نہیں۔ ایسی صورت میں

جَرِ إنِسَْانٌ نقیض  ان ہیں، کو بعَْضُ الَْْ

س

، یعنی بعض پتھر ان

 سلب کو ایجاب اور 

 
 

صادق ماننا ہوگا۔ نقیض بناتے وق

دا سالبہ کلیہ کی نقیض 

س

ٰ
رئیت سے بدلا گیا، ل

س

ل
کلیت کو خ

رئیہ آئی۔ یہ وہی کمیت و کیفیت کا اختلاف ہے 

س

ل
موجبہ خ

 جو تناقض کی بحث میں گزر چکا۔

جَرِ إنِسَْانٌ وَلَّ شَيْءَ فنَضَُ  مَُ مَعَ الْْصَْلِ وَنقَوُلُ: بعَضُْ الَْْ
جَرٍ، جَرِ ليَسَْ بَِِ جَرٍ، يُنتْجُِ بعَضُْ الَْْ نسَْانِ بَِِ   مِنَ الِْْ

اب عکس کی مفروضہ نقیض کو صادق اصل کے ساتھ 

ا ہے۔ 

 

ا۔ پہلا  ضَمََ يضَُمَُ ، نضَُمَُ ملاپ ا جاپ

س

سے ہے، یعنی ملاپ

جَرِ إنِسَْانٌ بعَْ قضیہ  لَّ شَيْءَ مِنَ ہے اور دوسرا  ضُ الَْْ
جَرٍ  نسَْانِ بَِِ ؛ ان کو ملانے سے صغریٰ اور کبریٰ کی الِْْ

 ے کا محمول 
ن

س

قض

اور دوسرے  إنِسَْانٌ صورت بنتی ہے۔ پہلے 

نسَْانِ کا موضوع  ر  الِْْ

س

ل
دَُ الْْوَْسَطُ ہے۔ یہ مشترک خ  الَْْ

ا ہے، جس کی مفصل بحث آگے آئے گی

 

۔ نتیجہ کہلاپ

 ے کا 
ن

س

قض

ر کو الگ کرکے پہلے 

س

ل
 اس مشترک خ

 
 

بناتے وق

جَرِ موضوع   ے کا سلبی محمول  بعَْضُ الَْْ
ن

س

قض

اور دوسرے 

جَرٍ  ا ہے۔ نتیجہ  ليَسَْ بَِِ

 

جَرٍ لیا جاپ جَرِ ليَسَْ بَِِ  بعَْضُ الَْْ
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 ے کا 
ن

س

قض

نکلا، یعنی بعض پتھر پتھر نہیں ہیں۔ دوسرے 

 رہا۔سلب اسی طرح نتیجے میں بھی پلاقی 

. الٌ يْءِ عَنْ نفَسِْهِ، وذَٰلكَِ مََُ اس نتیجے   فيََلزَْمُ سَلبُْ الشََ

میں پتھر ہی سے پتھر ہونے کی نفی لازم آئی، گوپ ا بعض 

يْءِ عَنْ نفَسِْهِ پتھر پتھر نہیں۔ یہ  ، یعنی کسی شے سَلبُْ الشََ

سے اسی کی ذات کی نفی ہے، اور محال ہے۔ معلوم ہوا 

 کے پلاوجود عکس کو کاذب کہ اصل کے صادق ہونے

دا عکس کی نقیض 

س

ٰ
رض کرنے سے امرِ محال لازم آپ ا۔ ل

س

ف

جَرِ إنِسَْانٌ   نہیں؛ عکس  بعَْضُ الَْْ

 

لَّ کو صادق ماننا درس
جَرِ بإِنِسَْانٍ  ہی صادق ہے۔ یوں دلیلِ خلف  شَيْءَ مِنَ الَْْ

 ہوا کہ سالبہ کلیہ اپنے ہی جیسی سالبہ 

 

ل
اب

ث

سے یہ دعویٰ پ

 کلیہ کی طرف منعکس ہوتی ہے۔

رجمہ: فصل: عکسِ مستوی کو عکسِ مستقیم بھی کہتے 

 

ت

ر کو دوسرا اور دوسرے کو پہلا 

س

ل
 ے کے پہلے خ

ن

س

قض

ہیں۔ یہ 

ام ہے، اس شرط کے ساتھ کہ صدق اور 

س

بنانے کا پ

قی رہیں۔ پس سالبہ کلیہ اپنے ہی جیسی صورت کیفیت پلا

ان پتھر نہیں، اس کا 

س

میں منعکس ہوتی ہے، جیسے کوئی ان

ان نہیں ہے۔ اس کی دلیل خلف ہے: 

س

عکس کوئی پتھر ان

 یہ عکس صادق نہ 

 
 

اگر اصل کے صادق ہونے کے وق

ان ہیں، صادق 

س

ہو تو اس کی نقیض، یعنی بعض پتھر ان

نے سے نتیجہ نکلے گا کہ ہوگی۔ اسے اصل کے ساتھ ملا

بعض پتھر پتھر نہیں، اور یہ کسی چیز کی خود اسی سے نفی 

 ہے جو محال ہے۔

ا؛ لَِْواَزِ عُمُومِ  لبِةَُ الُْْزْئيِةََُ لَّ تنَعْكَِسُ لزُُومًّ ا وَالسََ
رْطِيََةِ، مِ فِِ الشََ قَدََ مْليِةََِ وَالُْْ سالبہ   الَْْوْضُوعِ فِِ الَْْ

رئیہ کا عکس لاز

س

ل
ا؛ اس کا مطلب یہ خ

 

می طور پر نہیں آپ

 ہی نہیں ہو 

 

نہیں کہ اس کا عکس کسی صورت درس

سکتا، بلکہ بعض صورتوں میں اصل صادق ہونے کے 

 ے 
ن

س

قض

ملی ہ 
ح

ل یہ ہے کہ 
ل
ا ہے۔ س

 

پلاوجود عکس کاذب ہو جاپ

میں موضوع، محمول سے زپ ادہ عام ہو سکتا ہے، اور 

الی سے زپ ادہ عام

 

 ے میں مقدم، پ
ن

س

قض

ہو سکتا ہے۔  شرطیہ 

وْضُوعِ  وَازِ عُمُومِ الَْْ مِ کے بعد  لَِْ قَدََ میں مقدم کا  وَالُْْ

ملی ہ میں 
ح

عطف موضوع پر ہے؛ مفہوم یہ ہوا کہ 

موضوع کے عموم اور شرطیہ میں مقدم کے عموم کا 

راء موضوع و محمول 

س

ل
ملی ہ کے دو اخ

ح

ا ہے۔ 

 

احتمال پ اپ ا جاپ

الی ہیں؛ دونوں میں

 

ر کے اور شرطیہ کے مقدم و پ

س

ل
 پہلے خ

راب کر 

س

زپ ادہ عام ہونے کا امکان عکس کے صدق کو خ

 سکتا ہے۔

رق دو مثالوں سے 

س

 محمول کا ف
ِ
 موضوع اور عموم

ِ
عموم

ا ہے۔ 

 

ر ہوپ
 
ان موضوع  كلَُُ إنِسَْانٍ حَيوََانٌ ظاہ

س

میں ان

ہے اور حیوان محمول، اور حیوان زپ ادہ عام ہے؛ کیونکہ 

ان کے علاوہ دوسری مخلوقات بھی 

س

حیوان میں داخل ان

رعکس  میں حیوان  بعَْضُ الَْْيوََانِ إنِسَْانٌ ہیں۔ اس کے تل

رہ 

 

ان محمول ہے؛ اب موضوع کا دات

س

موضوع اور ان

محمول سے زپ ادہ وسیع ہے۔ اسی نوعیت کا عموم سالبہ 

رئیہ میں بھی آ سکتا ہے۔

س

ل
 خ
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ليَسَْ   مَثلًََّ يصَْدُقُ بعَضُْ الَْْيوَاَنِ ليَسَْ بإِنِسَْانٍ، وَ
يوَاَنٍ.يَ  نسَْانِ ليَسَْ بَِِ بعَْضُ اصل   صْدُقُ بعَضُْ الِْْ

ان نہیں الَْْيوََانِ ليَسَْ بإِنِسَْانٍ 

س

، یعنی بعض حیوان ان

رئیہ اور صادق ہے۔ موضوع حیوان محمول 

س

ل
ہیں، سالبہ خ

ان سے زپ ادہ عام ہے۔ اگر محض دونوں کی جگہ بدل 

س

ان

يوََانٍ کر  نسَْانِ ليَسَْ بَِِ بناپ ا جائے تو اس کا معنی  بعَْضُ الِْْ

ان حیوان نہیں ہیں؛ یہ کاذب ہے، 

س

ہوگا کہ بعض ان

رار تھا 

 

رف ان حیوان ہیں۔ اصل کا صدق تل

س

کیونکہ تمام ان

ر جگہ 
 
رئیہ کا ایسا عکس ہ

س

ل
دا سالبہ خ

س

ٰ
مگر عکس صادق نہ رہا؛ ل

الازم نہیں۔  میں اسی لازم نہ ہونے کی  لَّ تنَعْكَِسُ لزُُومًّ

ر ممکن 
 
صورت میں عکس کے ممتنع ہونے کا نفی ہے، ہ

 دعویٰ نہیں۔

َِيةََُ تنَعْكَِسُ إلََِ مُوجَبةٍَ جُزْئيِةٍََ، موجبہ کلیہ   وَالُْْوجَبةَُ الكُْ

ا ہے۔ اس میں ایجاب پلاقی رہتا 

 

رئیہ ہوپ

س

ل
کا عکس موجبہ خ

اکہ اصل 

 

ا ہے پ

 

رئیت سے بدلا جاپ

س

ل
ہے، البتہ کلیت کو خ

صادق ہو۔ کے صادق ہونے کی صورت میں عکس بھی 

رار رکھی جائے تو ضروری نہیں کہ 

 

رف اگر کلیت بھی تل

 عکس صادق آئے۔

فقَوَْلنَُا: كلَُُ إنِسَْانٍ حَيوَاَنٌ ينَعْكَِسُ إلََِ قوَْلنَِا: بعَضُْ 
ان کے  كلَُُ إنِسَْانٍ حَيوََانٌ   الَْْيوَاَنِ إنِسَْانٌ،

س

ر ان
 
میں ہ

۔ حیوان ہونے کا حکم ہے اور یہ صادق موجبہ کلیہ ہے

کو  كلَُُ اس کے موضوع و محمول بدل کر، ساتھ ہی سور 
ا ہے، یعنی  بعَْضُ الَْْيوََانِ إنِسَْانٌ کرنے سے  بعَْضُ 

 
س

ل
ب

رئیہ صادق ہے۔ 

س

ل
ان ہیں۔ یہ موجبہ خ

س

بعض حیوان ان

اس طرح اصل اور عکس دونوں میں ایجاب اور صدق 

رار رہے، اگرچہ کمیت بدلی۔

 

رف  تل

َِيةٍََ؛ لِْنَهََُ يَجُوزُ أنَْ يكَُونَ وَلَّ ينَعْكَِسُ إلََِ مُوجَ  بةٍَ كُ
لنَِا، فلَََ يصَْدُقُ  ا، كَمَا فِِ مِثاَ حْمُولُ أوَِ التاََلِِ عَامًَّ الَْْ

ا   كلَُُ حَيوَاَنٍ إنِسَْانٌ.

س

موجبہ کلیہ کا عکس موجبہ کلیہ بناپ

ملی ہ میں محمول اور شرطیہ میں 
ح

لازم نہیں؛ اس لیے کہ 

الی زپ ادہ عام ہو سکتا

 

محمول ہے  حَيوََانٌ  ہے۔ مثال میں پ

موضوع؛ حیوان کا مفہوم زپ ادہ عام ہے۔ اگر  إنِسَْانٌ اور 

بنے گا، یعنی  كلَُُ حَيوََانٍ إنِسَْانٌ عکس بھی کلی رکھا جائے تو 

ان ہے؛ حالانکہ یہ کاذب ہے۔ اس لیے 

س

ر حیوان ان
 
ہ

ا ضروری ہوا۔ اس 

س

رئیت لاپ

س

ل
عکس میں کلیت کی جگہ خ

رق کو پہلے 

س

رئیہ کے مسئلے سے الگ سمجھنا ف

س

ل
سالبہ خ

چاہیے: وہاں اصل کا موضوع زپ ادہ عام ہونے سے عکس 

رابی آئی تھی، جبکہ یہاں اصل کا محمول 

س

کے صدق میں خ

ا ہے۔

 
س

ل
 زپ ادہ عام ہونے سے کلی عکس غلط ب

يرُهُ: أنَََ قوَْلنَاَ كلَُُ شَيخٍْ كاَنَ شَابًَّا  ، تَقرِْ وَهٰهُنَا شَكٌَ
 َِ ابَِ كاَنَ مُوجَبةٌَ كُ يةٌََ صَادقِةٌَ، مَعَ أنَََ عَكْسَهُ بعَضُْ الشََ

ا ليَسَْ بصَِادقٍِ. اس قاعدے پر ای  اعتراض یہ ہے   شَيخًّْ

ر بوڑھا کبھی جوان تھا، كلَُُ شَيخٍْ كاَنَ شَابًَّاکہ 
 
، یعنی ہ

 شَابٌَ بوڑھے کو اور  شَيخٌْ موجبہ کلیہ اور صادق ہے۔ 
 پلاء مشدد ہے۔ اگر اس کا میں شَابٌَ جوان کو کہتے ہیں؛ 

اعکس  ابَِ كاَنَ شَيخًّْ ، یعنی بعض جوان پہلے بعَْضُ الشََ

رار دپ ا جائے تو وہ صادق نہیں رہتا، 

 

بوڑھے تھے، ف

حالانکہ قاعدے کے مطابق موجبہ کلیہ کے عکس کا 
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ا چاہیے۔ اعتراض کی بنیاد یہی 

س

رئیہ ہوپ

س

ل
صادق موجبہ خ

ر صدق کی شرط ٹوٹتی معلوم ہو
 
 تی ہے۔ہے کہ بظاہ

وَأجُِيبَ عَنْهُ بأِنَََ عَكْسَهُ ليَسَْ مَا ذكََرْتَ، بَلْ عَكْسُهُ 
اس اعتراض کا پہلا جواب یہ   بعَضُْ مَنْ كاَنَ شَابًَّا شَيخٌْ.

ہے کہ معترض نے محمول کو صحیح طور پر متعین نہیں 

نہیں، بلکہ پوری  شَابًَّاکیا۔ اصل میں محمول صرف 

رکیب 

 

جس میں ماضی کی نسبت بھی ہے،  كاَنَ شَابًَّات

امل ہے۔ عکس بنانے میں صرف 

ث

ا  شَابًَّاش

س

کو پہلے لے آپ

کو سابقہ انداز میں چھوڑ دینا صحیح تبدیلی نہیں۔  كاَنَ اور 

بعَْضُ مَنْ كاَنَ شَابًَّا پورے محمول کو موضوع بنانے سے 
ا ہے: بعض وہ اشخاص جو کبھی جوان تھے، اب  شَيخٌْ 

 
س

ل
ب

۔ پس اعتراض صحیح عکس پر بوڑھے ہیں۔ یہ صادق ہے

نہیں بلکہ ایسے عکس پر وارد ہوا جو اصل کے مکمل محمول 

 کو تبدیل کرنے سے نہیں بنا تھا۔

ابُ بوَِجْهٍ آخَرَ، وَهُوَ أنَََ حِفظَْ النسَِْبةَِ ليَسَْ  وَقدَْ يُجَ
اعتراض کا ای  اور جواب بھی   بضَِرُورِيٍَ فِِ العْكَْسِ،

ابُ  بیان کیا گیا ہے۔ تعبیر میں جواب کو کمزور  وَقدَْ يُجَ

ارہ ہے؛ اس کا درجہ پہلے 

ث

انداز سے پیش کرنے کا اش

ا ہے 

 

جواب جیسا نہیں۔ اس دوسرے جواب میں کہا جاپ

کہ عکس میں نسبت کے زمانے کا پلالکل اسی صورت میں 

محفوظ رہنا ضروری نہیں: اصل میں ماضی کی نسبت ہو تو 

 ہے۔ البتہ یہ توجیہ عکس میں مستقبل کی نسبت بھی آ سکتی

پہلے جواب سے الگ ہے؛ پہلے جواب میں پورے محمول 

کی صحیح تعیین کی گئی تھی اور یہاں زمانی نسبت بدلنے کی 

 گنجائش پیش کی گئی ہے۔

ا، وَهُوَ صَادقٌِ لَّ  ابَِ يكَُونُ شَيخًّْ فعَكَْسُهُ بعَضُْ الشََ
لةََ. ا كاَنَ كلَُُ شَيخٍْ اس دوسرے طریقے سے اصل   مَََ

  شَابًَّا
ل
اکے مقاب ابَِ يكَُونُ شَيخًّْ ا ہے،  بعَْضُ الشََ

 

لاپ ا جاپ

، كاَنَ یعنی بعض جوان آئندہ بوڑھے ہوں گے۔ یہاں 
 
ل
آپ ا، جس سے  يكَُونُ جو ماضی کا مفہوم دیتا تھا، کے مقاب

مستقبل کی نسبت مراد لی گئی۔ یہ قضیہ یقینی طور پر صادق 

رار دپ ا گیا ہے۔ اس طرح اعتراض کا جواب زمانی نسبت 

 

ف

ابُ میں تبدیلی کی بنیاد پر دپ ا گیا، مگر  کے انداز سے  وَقدَْ يُجَ

ر 
 
رق بھی ظاہ

س

پہلے اور دوسرے جواب کے درجے کا ف

 رہا۔

رئیہ لازماً منعکس

س

ل
رجمہ: سالبہ خ

 

ملی ہ ت
ح

 نہیں ہوتی، کیونکہ 

میں موضوع اور شرطیہ میں مقدم کے عام ہونے کا 

ان نہیں، یہ صادق ہے، 

س

احتمال ہے؛ مًثلا بعض حیوان ان

ان حیوان نہیں، یہ صادق نہیں۔ موجبہ 

س

مگر بعض ان

ان 

س

ر ان
 
رئیہ کی طرف منعکس ہوتی ہے؛ ہ

س

ل
کلیہ موجبہ خ

ان ہیں ہے۔

س

موجبہ  حیوان ہے کا عکس بعض حیوان ان

الی عام ہو 

 

ا پ ا، کیونکہ محمول پ 

 
س

ل
کلیہ کی طرف عکس نہیں ب

ان ہے صادق نہیں۔ 

س

ر حیوان ان
 
سکتا ہے، جیسا کہ ہ

ر بوڑھا کبھی جوان تھا صادق 
 
یہاں اعتراض ہے کہ ہ

موجبہ کلیہ ہے مگر بعض جوان پہلے بوڑھے تھے صادق 

نہیں؛ جواب یہ ہے کہ صحیح عکس بعض وہ جو جوان تھے 

، ہے۔ دوسرا جواب یہ ہے کہ عکس میں بوڑھے ہیں
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دا بعض جوان 

س

ٰ
رار رکھنا ضروری نہیں؛ ل

 

رف زمانی نسبت تل

 آئندہ بوڑھے ہوں گے، یہ صادق ہے۔

موجبہ   وَالُْْوجَبةَُ الُْْزْئيِةََُ تنَعْكَِسُ إلََِ مُوجَبةٍَ جُزْئيِةٍََ،

ا ہے۔ اس میں 

 

رئیہ ہی ہوپ

س

ل
رئیہ کا عکس بھی موجبہ خ

س

ل
خ

ا ہے،  اصل کا موضوع

 

محمول اور محمول موضوع بن جاپ

رئیت دونوں پلاقی رہتے ہیں۔ اس طرح 

س

ل
مگر ایجاب اور خ

محصورات میں سالبہ کلیہ اپنے جیسی سالبہ کلیہ کی 

رئیہ لازمی طور پر کسی عکس کی طرف 

س

ل
طرف، سالبہ خ

رئیہ کی طرف اور موجبہ 

س

ل
نہیں، موجبہ کلیہ موجبہ خ

رئیہ ہی کی طرف منعکس

س

ل
رئیہ بھی موجبہ خ

س

ل
 ہوتی ہے۔ خ

ان احکام میں اصل چیز محض الفاظ کو بدلنا نہیں بلکہ 

رار رکھنا ہے۔

 

رف  صدق اور کیفیت کو تل

كَقوَْلنَِا: بعَضُْ الَْْيوَاَنِ إنِسَْانٌ، ينَعْكَِسُ إلََِ قوَْلنَِا: 
نسَْانِ حَيوَاَنٌ.  بعَْضُ الَْْيوَاَنِ إنِسَْانٌ اصل   بعَضُْ الِْْ

ا

س

ن ہیں۔ اس میں حیوان ہے، یعنی بعض حیوان ان

ان محمول ہے۔ دونوں کو بدل کر 

س

بعَْضُ موضوع اور ان
نسَْانِ حَيوََانٌ  ان حیوان ہیں؛ یہ  الِْْ

س

ا ہے، یعنی بعض ان

 
س

ل
ب

ا 

س

رئیہ ہے۔ اس پر یہ اشکال نہیں ہوپ

س

ل
بھی صادق موجبہ خ

ان حیوان ہیں تو بعض کیوں کہا 

س

ل تمام ان
ل
چاہیے کہ ح

ان حیوان ہونے 

س

انوں کے گیا۔ بعض ان

س

کا حکم بقیہ ان

ا؛ اس میں صرف بعض کا 

 

حیوان ہونے کی نفی نہیں کرپ

راد کے پلارے میں کوئی نفی پ ا 

س

اثبات ہوا ہے، پلاقی اف

دا اصل اور عکس کا صدق 

س

ٰ
دوسرا حکم ذکر نہیں کیا گیا۔ ل

 پلاقی ہے۔

رَادٌ، وَقدَْ يوُرَدُ عَلََ انعْكِاَسِ الُْْوجَبةَِ الُْْزْئيِةََِ كنََفسِْهَا إيِ
رئیہ   وَهُوَ أنَََ بعَضَْ الوَْتَدِ فِِ الَْْائطِِ صَادقٌِ،

س

ل
موجبہ خ

رئیہ کی طرف منعکس ہونے پر 

س

ل
کے اپنے جیسی موجبہ خ

ا ہے۔ 

 

کیل پ ا میخ کو اور  الوَْتَدُ ای  اعتراض وارد ہوپ

ائطُِ  بعَْضُ الوَْتَدِ فِِ دیوار کو کہتے ہیں۔ اصل قضیہ  الَْْ
ائطِِ  کا کچھ حصہ دیوار میں ہے۔ دیوار  ہے، یعنی کیل الَْْ

میں کیل گاڑی جائے تو اس کا ای  حصہ دیوار کے اندر 

ر رہتا ہے؛ چنانچہ یہ اصل قضیہ صادق ہے، 
 
اور دوسرا پلاہ

رئیہ ہے۔

س

ل
ری صورت میں موجبہ خ

 
 اور اپنی ظاہ

  وَعَكْسُهُ، أعَْنِِ: بعَْضَ الَْْائطِِ فِِ الوَْتَدِ، غيَُْْ صَادقٍِ.

ائطِِ فِِ الوَْتَدِ والا کہتا ہے کہ اعتراض کرنے   بَعْضُ الَْْ

اس کا عکس ہوگا، یعنی دیوار کا کچھ حصہ کیل میں ہے۔ 

ا 

س

لیکن یہ صادق نہیں: کیل کا کچھ حصہ دیوار کے اندر ہوپ

ا ای  پلات نہیں۔ 

س

اور دیوار کا کچھ حصہ کیل کے اندر ہوپ

رئیہ اصل تو صادق رہی مگر اس کا بناپ ا 

س

ل
ر موجبہ خ

 
 یوں بظاہ

 عکس 

 

رئیہ عکس کاذب ہوا؛ اگر اسے درس

س

ل
ہوا موجبہ خ

تسلیم کر لیا جائے تو عکسِ مستوی میں بقائے صدق کا 

 قاعدہ ٹوٹ جائے گا۔

  وَالَْْواَبُ: أنَاََ لَّ نسَُلمَُِ أنَََ عَكْسَ هٰذِهِ القْضَِيةََِ مَا قلُتَْ،

جواب میں معترض کے بنائے ہوئے عکس ہی کو تسلیم 

ا۔

 

بعَْضُ الوَْتَدِ فِِ غلطی یہ ہوئی کہ اصل  نہیں کیا جاپ
ائطِِ  ائطِِ میں صرف  الَْْ کو محمول سمجھ کر موضوع  الَْْ

ائطِِ بناپ ا گیا، حالانکہ پورا محمول   فِِ ہے۔ یہاں  فِِ الَْْ
امل ہے۔ عکس 

ث

رکیب میں ش

 

ر بھی محمول کی ت
ل
حرفِ خ
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یعکسِ مستو  

 

رکیب 

 

ر کو اسی مکمل ت

س

ل
 اصل کے دوسرے خ

 
 

بناتے وق

ا ضروری ہے، صرف لفظِ حائط کو پہلے کے ساتھ پہلے لا

س

پ

دا یہ اعتراض بھی پہلے بوڑھے اور 

س

ٰ
ا کافی نہیں۔ ل

س

کرپ

جوان والے اعتراض کی طرح محمول کے صرف ای  

 حصے کو محمول سمجھ لینے سے پیدا ہوا۔

يَةَ فِِ  بَلْ عَكْسُهُ بعَضُْ مَا فِِ الَْْائطِِ وَتَدٌ، وَلَّ مِرْ
ائطِِ وَتَدٌ  بعَْضُ صحیح عکس   صِدْقهِِ. ہے، یعنی  مَا فِِ الَْْ

دیوار کے اندر موجود چیزوں میں سے بعض کیل ہے۔ 

ائطِِ اس میں  کے ذریعے اصل کا پورا محمول  مَا فِِ الَْْ

، سیمنٹ  وَتَدٌ موضوع بنا اور 

 
س

 
محمول ہوا۔ دیوار میں ان

اور دوسری چیزیں بھی ہوتی ہیں؛ ان میں بعض وہ کیل 

ای  حصہ دیوار میں داخل ہے۔  بھی ہو سکتی ہے جس کا

دا یہ قضیہ صادق ہے۔ 

س

ٰ
يَةٌ ل کے معنی شک کے ہیں،  مِرْ

يَةَ فِِ صِدْقِهِ اور  کا مطلب ہے کہ اس کے صدق  وَلَّ مِرْ

میں کوئی شک نہیں۔ اس طرح اعتراض کا مدار ہی ختم 

ہو گیا، کیونکہ معترض نے جو قضیہ کاذب بتاپ ا تھا وہ صحیح 

 عکس نہ تھا۔

سے ای  اہم پلاریکی سامنے آتی ہے: عکسِ  اس جواب

 ان کی 

 
 

مستوی میں موضوع و محمول کی تبدیلی کے وق

رکیب کا لحاظ ضروری ہے۔ 

 

والی سابقہ  كاَنَ شَابًَّاپوری ت

کو بدلنے سے غلطی پیدا ہوئی تھی،  شَابًَّامثال میں صرف 

ائطِِ اور موجودہ مثال میں  کے بجائے صرف  فِِ الَْْ

ائطِِ  یل کرنے سے۔ دونوں جگہ صدق کے کو تبد الَْْ

خلاف پیدا ہونے والا اشکال مکمل محمول کی تعیین کرنے 

ا ہے۔

 

 سے ختم ہوپ

هَاتِ  وَجََ وَبَاقِِ مَباَحِثِ العْكُُوسِ مِنْ عَكْسِ الُْْ
رْطِياََتِ فمََذْكُورٌ فِِ الُْْطَوََلَّتِ. موجہات اور   وَالشََ

ت فن کی شرطیات کے عکس اور اس پلاب کی بقیہ تفصیلا

ری، مفصل کتابوں میں مذکور ہیں؛ یہاں ان کو تفصیل 

 

تل

سے نہیں کھولا گیا۔ موجودہ بحث میں محصورات کی 

چاروں صورتوں کا حکم، ان کی صادق مثالیں، سالبہ کلیہ 

رئیہ پر وارد 

س

ل
کے لیے دلِیل خلف، اور موجبہ کلیہ و خ

ہونے والے اعتراضات کے جواپلات بیان ہو چکے ہیں۔ 

ار سے اس مقام پر عکسِ مستوی کا مقصود واضح اسی مقد

ا ہے۔

 

 ہو جاپ

ا ہے، جیسے 

 

رئیہ ہوپ

س

ل
رئیہ کا عکس موجبہ خ

س

ل
رجمہ: موجبہ خ

 

ت

ان حیوان ہیں 

س

ان ہیں کا عکس بعض ان

س

بعض حیوان ان

ا ہے کہ کیل کا کچھ حصہ دیوار 

 

ہے۔ اس پر اعتراض ہوپ

ر عکس، دیوار کا 
 
میں ہے، یہ صادق ہے؛ لیکن اس کا بظاہ

حصہ کیل میں ہے، صادق نہیں۔ جواب یہ ہے کہ  کچھ

 عکس یہ ہے 

 

 ے کا صحیح عکس نہیں؛ بلکہ درس
ن

س

قض

یہ اس 

کہ دیوار میں موجود چیزوں میں سے بعض کیل ہے، 

جس کے صادق ہونے میں کوئی شک نہیں۔ موجہات 

اور شرطیات کے عکس کی پلاقی بحثیں مفصل کتابوں میں 

 مذکور ہیں۔
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 عکسِ نقیض

لِ مِنَ فصَْلٌ: عَكْ  زْءِ الْْوَََ سُ النََقيِضِ هُوَ جَعْلُ نقَيِضِ الُْْ
لًّّ مَعَ بقََاءِ  زْءِ الثاََنِِ أوَََ القْضَِيةََِ ثَانيًِّا، وَنقَيِضِ الُْْ

دْقِ وَالكَْيفِْ.  ے کے دونوں   الصَِ
ن

س

قض

عکسِ نقیض میں 

ں بنا کر پھر ان کی جگہیں بدلی جاتی ہیں۔ 
 
ی

س

 ض
قن

س

ن

راء کی 

س

ل
اخ

ملی ہ کا 
ح

ر موضوع اور دوسرا محمول ہے۔ قضیہ 

س

ل
پہلا خ

چنانچہ پہلے موضوع کی نقیض بنا کر اسے محمول اور محمول 

ا ہے۔ عکسِ مستوی 

 

کی نقیض بنا کر اسے موضوع بناپ ا جاپ

ا تھا، یہاں 

 

 آگے پیچھے کیا جاپ

 

راہِ راس راء کو تل

س

ل
میں انہی اخ

ا ضروری ہے۔ دونوں صورتوں 

س

ں بناپ
 
ی

س

 ض
قن

س

ن

پہلے ان کی 

قی ہے کہ اصل صادق ہو تو عکس بھی میں یہ شرط پلا

صادق ہو، اور اصل میں ایجاب ہو تو عکس میں بھی 

ایجاب، اصل میں سلب ہو تو عکس میں بھی سلب رہے۔ 

 یہی صدق اور کیف کی بقا ہے۔

کے  إنِسَْانٌ نقیض بنانے کا ابتدائی طریقہ یہ ہے کہ 

 
ل
  حَيوََانٌ ، لَّ إنِسَْانٌ مقاب

ل
 كتِاَبٌ ، لَّ حَيوََانٌ کے مقاب

 
ل
  قَلمٌَ اور  لَّ كتِاَبٌ کے مقاب

ل
آئے گا؛ اور  لَّ قَلمٌَ کے مقاب

 ے کا  إنِسَْانٌ کی نقیض  لَّ إنِسَْانٌ 
ن

س

قض

ہوگی۔ پس اصل 

ا 

س

موضوع و محمول اپنی جگہ رکھتے ہوئے پہلے ان کی نفی بناپ

ا، متقدمین کے 

س

 و ں کی جگہ تبدیل کرپ
فن

س

ن
اور پھر ان 

 رت ہے۔طریقے پر عکسِ نقیض کی عملی صو

َِيةََُ  مِيَن، فتَنَعْكَِسُ الُْْوجَبةَُ الكُْ هٰذَا أسُْلوُبُ الُْْتقََدَِ
العْكَْسِ كنََفسِْهَا، یہ متقدمین، یعنی پہلے زمانے کے   بهِٰذَا 

اہلِ منطق و حکمت کا طریقہ ہے۔ ان کے اس طریقے پر 

موجبہ کلیہ اپنے ہی جیسی موجبہ کلیہ کی طرف منعکس 

رق ملحوظ ہوتی ہے۔ عکسِ مستو

س

ی کے احکام سے اس کا ف

رئیہ 

س

ل
رہے: وہاں سالبہ کلیہ کا عکس اسی جیسا تھا اور سالبہ خ

کا عکس لازمی نہیں تھا؛ یہاں یہی احکام پلالترتیب موجبہ 

رئیہ کے لیے ہیں۔ وہاں دونوں موجبہ 

س

ل
کلیہ اور موجبہ خ

رئیہ تھے، جبکہ یہاں دونوں 

س

ل
قضیوں کے عکس موجبہ خ

 ے سالبہ 
ن

س

قض

رئیہ کی طرف منعکس ہوں گے۔سالبہ 

س

ل
 خ

كَقوَْلنَِا: كلَُُ إنِسَْانٍ حَيوَاَنٌ ينَعْكَِسُ إلََِ قوَْلنَِا: كلَُُ لَّ 
ر كلَُُ إنِسَْانٍ حَيوَاَنٌ اصل   حَيوَاَنٍ لَّ إنِسَْانٍ.

 
، یعنی ہ

ان حیوان ہے، صادق موجبہ کلیہ ہے۔ موضوع 

س

ان

ان کی نقیض 

س

لَّ  نقیض اور محمول حیوان کی لَّ إنِسَْانٌ ان
كلَُُ لَّ حَيوََانٍ لَّ بنائی جائے؛ پھر جگہ بدلنے سے  حَيوََانٌ 
ان ہے۔  إنِسَْانٍ 

س

ر غیر حیوان غیر ان
 
ا ہے: ہ

 

حاصل ہوپ

قلم، کتاب، پنکھا اور گاڑی حیوان نہیں، اس لیے غیر 

ان 

س

ان بھی نہیں، اس لیے غیر ان

س

حیوان ہیں، اور ان

ً اصل اور عکس دونوں صاد اا

 

لی ج
 
ی

 

ی

س

ت

ق موجبہ کلیہ ہیں۔ 

 ہیں۔

، حَيوََانٌ یہاں عموم و خصوص کی ای  پلاریکی بھی ہے۔ 

سے عام ہے؛ کیونکہ گائے، گدھا اور بکری حیوان  إنِسَْانٌ 

ان نہیں۔ لیکن نقیض بنانے کے بعد 

س

 لَّ إنِسَْانٌ ہیں مگر ان

رہ 

 

ا ہے؛ گائے اور بکری  لَّ حَيوََانٌ کا دات

 

سے وسیع ہو جاپ

ان تو ہیں مگر

س

غیر حیوان نہیں۔ پس پہلے جو لفظ  غیر ان

ً خاص، اور جو خاص تھا اس کی  اا

 

لی
سی

س

ن
عام تھا اس کی نقیض 
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ر غیر 
 
ً عام ہو جاتی ہے۔ یہی وجہ ہے کہ ہ اا

 

لی
سی

س

ن
نقیض 

ان ہونے کا حکم صادق رہتا ہے۔

س

 حیوان کے غیر ان

 َ العْكَْسِ؛ لِْنَََ قوَْل ناَ: وَالُْْوجَبةَُ الُْْزْئيِةََُ لَّ تنَعْكَِسُ بهِٰذَا 
بعَضُْ الَْْيوَاَنِ لَّ إنِسَْانٌ صَادقٌِ، وَعَكْسَهُ، أعَْنِِ بعَضُْ 

نسَْانِ لَّ حَيوَاَنٌ، كاَذِبٌ. رئیہ اس عکس کے   الِْْ

س

ل
موجبہ خ

بعَْضُ الَْْيوََانِ لَّ ذریعے لازماً منعکس نہیں ہوتی۔ 
ان ہیں، صادق ہے؛ إنِسَْانٌ 

س

، یعنی بعض حیوان غیر ان

 مثال ہے۔ یہاں موضوع حیوان گائے پ ا بکری اس کی

 إنِسَْانٌ کی نقیض  لَّ إنِسَْانٌ اور محمول  لَّ حَيوََانٌ کی نقیض 

نسَْانِ لَّ حَيوََانٌ ہے۔ ان کی جگہ بدل کر  ا  بَعْضُ الِْْ

 
س

ل
ب

ان غیر حیوان ہیں، جو کاذب ہے۔ 

س

ہے، یعنی بعض ان

رار 

 

رف اس لیے اصل صادق ہوتے ہوئے عکس کا صدق تل

رئیہ کا عکسِ نقیض لازم نہیں۔نہ رہا؛ موجبہ 

س

ل
 خ

لبِةٍَ جُزْئيََِةٍ؛ تَقُولُ: لَّ  َِيةََُ تنَعْكَِسُ إلََِ سَا لبِةَُ الكُْ ا وَالسََ
نسَْانِ بفِرََسٍ، وَتَقوُلُ فِِ عَكْسِهِ بهِٰذَا  شَيْءَ مِنَ الِْْ

للَََ إنِسَْانِ، سالبہ کلیہ   العْكَْسِ: بعَضُْ اللَََ فرََسِ ليَسَْ باِ

ا ہے۔ اصل  کا عکسِ

 
س

ل
رئیہ ب

س

ل
لَّ شَيْءَ مِنَ نقیض سالبہ خ

نسَْانِ بفِرََسٍ  ان گھوڑا نہیں۔ اس  الِْْ

س

ہے، یعنی کوئی ان

رس، یعنی گھوڑا، محمول ہے۔ 

س

ان موضوع اور ف

س

میں ان

ں 
 
ی

س

 ض
قن

س

ن

بنائی جائیں، پھر  لَّ فرََسٌ اور  لَّ إنِسَْانٌ پہلے ان کی 

رئیت سے بدلنے

س

ل
 پر ان کی جگہ تبدیل کرکے کلیت کو خ

للَََ إنِسَْانِ  ملتا ہے؛ یعنی بعض  بعَْضُ اللَََ فرََسِ ليَسَْ باِ

ان 

س

ان ہیں۔ ان

س

ان نہیں بلکہ ان

س

غیر گھوڑے غیر ان

ان بھی 

س

گھوڑا نہیں، اس لیے غیر گھوڑا ہے، اور غیر ان

رئیہ ہے۔

س

ل
 نہیں؛ چنانچہ یہ عکس صادق سالبہ خ

للَََ إنِسَْانِ؛ لصِِدْقِ وَلَّ تَقُلْ: لَّ شَيْءَ مِنَ اللَََ فرََسِ بِ  ا
  نقَيِضِهِ، أعَْنِِ: بعَضُْ اللَََ فرََسِ لَّ إنِسَْانٌ، كاَلِْْدَارِ.

لَّ شَيْءَ سالبہ کلیہ کا عکس کلیہ ہی نہیں بناپ ا جائے گا۔ اگر 
للَََ إنِسَْانِ  کہا جائے تو معنی ہوگا کہ کوئی  مِنَ اللَََ فرََسِ باِ

ان نہیں؛ یہ 

س

کاذب ہے۔ اس کی نقیض غیر گھوڑا غیر ان

ہے، یعنی بعض غیر گھوڑے  بعَْضُ اللَََ فرََسِ لَّ إنِسَْانٌ 

ان ہیں؛ اور یہ صادق ہے، جیسے 

س

دَارُ غیر ان یعنی  الِْْ

ان۔ یہاں سالبہ کلیہ کی نقیض 

س

دیوار، جو نہ گھوڑا ہے نہ ان

رئیت سے بدلا 

س

ل
بنانے میں سلب کو ایجاب اور کلیت کو خ

 جگہ رہے، کیونکہ یہ عکس نہیں گیا؛ موضوع و محمول اپنی

ل نقیض صادق 
ل
بلکہ اس مفروضہ عکس کی نقیض ہے۔ ح

ر 
 
 کلیہ قضیہ کاذب ہوگا۔ اسی سے ظاہ

ل
ہے تو اس کا مقاب

رئیہ ہے، 

س

ل
ا ہے کہ سالبہ کلیہ کا عکسِ نقیض سالبہ خ

 

ہوپ

 سالبہ کلیہ نہیں۔

لبِةٍَ جُزْئِ  لبِةَُ الُْْزْئيِةََُ تنَعْكَِسُ إلََِ سَا ا يََةٍ؛ كَقوَْلكَِ: وَالسََ
بعَضُْ الَْْيوَاَنِ ليَسَْ بإِنِسَْانٍ ينَعْكَِسُ إلََِ قوَْلكَِ: بعَضُْ 

لفْرََسِ. للَََ حَيوَاَنِ، كاَ رئیہ کا   اللَََ إنِسَْانِ ليَسَْ باِ

س

ل
سالبہ خ

رئیہ ہے۔ اصل 

س

ل
بَعْضُ الَْْيوََانِ ليَسَْ عکس بھی سالبہ خ

ان نہیںبإِنِسَْانٍ 

س

، صادق ہے۔ ، یعنی بعض حیوان ان

ں 
 
ی

س

 ض
قن

س

ن

ان کی 

س

 لَّ حَيوََانٌ موضوع حیوان اور محمول ان

بعَْضُ اللَََ بنا کر آگے پیچھے کرنے سے  لَّ إنِسَْانٌ اور 
للَََ حَيوََانِ  ان غیر  إنِسَْانِ ليَسَْ باِ

س

ا ہے: بعض غیر ان

 
س

ل
ب
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اقسام حجت اور اس کی  

 

حیوان نہیں ہیں، یعنی وہ حیوان ہیں۔ گھوڑا پ ا گائے غیر 

ان ہے اور 

س

دا یہ عکس بھی صادق ان

س

ٰ
حیوان بھی ہے؛ ل

رئیت تھی، عکس میں بھی 

س

ل
ہے۔ اصل میں سلب اور خ

رار رہیں۔

 

رف  دونوں تل

واَلِ،  هَاتِ مَذْكُورَةٌ فِِ الكُْتبُِ الطَِ وَجََ وَعُكُوسُ الُْْ
موجہات   وَهٰهُنَا قدَْ تََََتْ مَباَحِثُ القْضََاياَ وَأحَْكاَمِهَا.

ر

 

د تفصیلات تل ری 

س

ی کتابوں میں موجود کے عکس کی م

 مکمل ہو 

ث

ا اور ان کے احکام کے مباح ہیں۔ یہاں قضاپ 

گئے۔ اس پلاب میں اصل عربی عبارت کے ذریعے 

متقدمین کے عکسِ نقیض کا طریقہ اور محصورات کی چار 

صورتوں کے عکس بیان کیے گئے؛ پلاقی طویل تفصیل اس 

 مختصر کتاب میں مقصود نہیں۔

رین کا ہے، جس کی عکسِ نقیض کا دوسرا طریقہ 

س

متاخ

تفصیل اصل عبارت میں نہیں دی گئی، کیونکہ وہ طویل 

 میں اس کی ضرورت بھی 

ث

ہے اور آگے کی مباح

رق ہیں۔ متقدمین 

س

نہیں۔ دونوں طریقوں میں دو ف

ں بنا کر جگہیں 
 
ی

س

 ض
قن

س

ن

موضوع اور محمول دونوں کی 

رار رکھتے 

 

رف بدلتے اور صدق کے ساتھ کیفیت بھی تل

رین مو

س

ر ہیں۔ متاخ

س

ضوع کو اپنی اصل صورت میں مؤخ

کرتے اور صرف محمول کی نقیض کو مقدم کرتے ہیں۔ 

رار رہے گا لیکن کیف بدل 

 

رف ردی  صدق تو تل

س
س

ان کے ت

جائے گا: اصل موجبہ ہو تو عکس سالبہ اور اصل سالبہ ہو 

راء کی 

س

ل
تو عکس موجبہ ہوگا۔ پس متقدمین میں دونوں اخ

رین 

س

میں صرف محمول نقیض اور بقائے کیف، جبکہ متاخ

 کی نقیض اور مخالفتِ کیف ہے۔

ر کی 

س

ل
 ے کے پہلے خ

ن

س

قض

رجمہ: فصل: عکسِ نقیض یہ ہے کہ 

 

ت

ر کی نقیض کو پہلا بناپ ا 

س

ل
نقیض کو دوسرا اور دوسرے خ

جائے، صدق اور کیفیت پلاقی رکھتے ہوئے۔ یہ متقدمین 

کا طریقہ ہے۔ اس عکس میں موجبہ کلیہ اپنے جیسی 

ان موجبہ کلیہ کی طرف منعکس

س

ر ان
 
 ہوتی ہے، جیسے ہ

ان ہے۔ موجبہ 

س

ر غیر حیوان غیر ان
 
حیوان ہے کا عکس ہ

رئیہ لازماً منعکس نہیں ہوتی، کیونکہ بعض حیوان غیر 

س

ل
خ

ان غیر حیوان ہیں کاذب 

س

ان ہیں صادق، مگر بعض ان

س

ان

رئیہ کی طرف منعکس ہوتی ہے؛ 

س

ل
ہے۔ سالبہ کلیہ سالبہ خ

ان گھوڑا نہیں، اس کا عکس 

س

بعض غیر گھوڑے کوئی ان

ان نہیں ہے۔ اسے کلیہ نہ بنائیں، کیونکہ اس کی 

س

غیر ان

ان ہیں، دیوار کی طرح 

س

نقیض، بعض غیر گھوڑے غیر ان

رئیہ کی طرف 

س

ل
رئیہ بھی سالبہ خ

س

ل
صادق ہے۔ سالبہ خ

ان نہیں، اس کا 

س

منعکس ہوتی ہے، جیسے بعض حیوان ان

ان غیر حیوان نہیں، گھوڑے کی 

س

عکس بعض غیر ان

ری طرح صاد

 

ق ہے۔ موجہات کے عکس کی تفصیل تل

ا اور ان کے احکام کی  کتابوں میں ہے، اور یہاں قضاپ 

 بحث مکمل ہوتی ہے۔

 حجت اور اس کی اقسام

ْ قدَْ فرََغنَْا عَنْ مَباَحِثِ القْضََاياَ وَالعْكُُوسِ  فصَْلٌ: وَإذِ
ةِ، جََ ا اور ان کے عکس کی   التََِِ كاَنتَْ مِنْ مَباَدئِِ الُْْ قضاپ 

بحثیں حجت کے مبادی میں سے تھیں؛ یعنی حجت کو 



  

186  

 تَسْهِيلُ الِْْرْقاَة
 

یفتعر کی سقیا  

 

 کا پہلے سمجھنا ضروری 

ث

سمجھنے کے لیے ان بنیادی مباح

رتیب دے کر 

 

تھا۔ حجت معلوم تصدیقات کو مخصوص ت

ام ہے۔ جن معلوم 

س

امعلوم تصدیق حاصل کرنے کا پ

س

پ

 پہنچتے ہیں انہیں

 

امعلوم پلات ی

س

 قضیوں کو ملا کر آگے پ

دلیل پ ا حجت کہتے ہیں، اور جو نئی تصدیق حاصل ہوتی 

ا ہے۔ مثلاً دو معلوم 

 

ہے اسے نتیجہ پ ا مطلوب کہا جاپ

رتیب دینے سے تیسری تصدیق معلوم 

 

تصدیقات کو ت

ہوتی ہے۔ یہی حجت کا مقصود ہے اور عِلم منطق کے اعلیٰ 

مقاصد میں اس کی بحث اہم مقام رکھتی ہے۔ اس لیے 

ا اور عکس  کو پہلے بیان کرکے ان پر موقوف حجت کی قضاپ 

 بحث اب شروع کی گئی ہے۔

ةِ. جََ اب حجت کے   فحَرَِيٌَ بنَِا أنَْ نتَكََمَََ فِِ مَباَحِثِ الُْْ

ا مناسل ہے۔ 

س

 میں کلام کرپ

ث

کے معنی  حَرِيٌَ مباح

لائق اور مناسل ہونے کے ہیں؛ اس کی لغوی تحقیق 

رُومیں  دا  ذکر کیا گیا ہے۔ حَرَا يََْ

س

ٰ
کا مفہوم  فحََرِيٌَ بنَِال

ارے لیے موزوں اور لائق ہے۔ پچھلے 
 
ہوا کہ ہ

 مکمل کرنے کے بعد اس نئے پلاب کی طرف 

ث

مباح

 ہے۔

 

ل
رتیبِ علم کی یہی مناس

 

 آنے میں ت

القْيِاَسُ،  ةُ عَلََ ثَلََثَةِ أقَسَْامٍ: أحََدُهَا  جََ فنََقوُلُ: الُْْ
التََمْثيِلُ.وَثَانيِهَا الِّسْتِقرَْاءُ، وَثَ  لثِهَُا  حجت کی تین   ا

قسمیں ہیں: قیاس، استقراء اور تمثیل۔ پہلی قسم قیاس، 

 ں کا ذکر 

س

 

 

دوسری استقراء اور تیسری تمثیل ہے۔ ان ت

رتیب سے ہوا ہے۔ معلوم تصدیقات کے ذریعے 

 

اسی ت

ر 
 
امعلوم تصدیق حاصل کرنے کی عمومی بحث کے بعد ہ

س

پ

داگانہ حقیقت بیان کی   جائے گی۔قسم کی خل

ْ هٰذِهِ الثلََََثَةَ فِِ ثلَََثَةِ فصُُولٍ. ان تین قسموں   فَلنْبُيََنِ

 تین الگ فصلوں میں ہوگی۔ پہلا مقام قیاس 

 

کی وضاح

رار 

 

 ں میں قیاس کو سل سے اعلیٰ ف

س

 

 

کا ہے، کیونکہ ان ت

رتیب کے 

 

دپ ا گیا ہے۔ پلاقی دونوں قسموں کی تفصیل اپنی ت

 مطابق بعد میں آئے گی۔

 س کی تعریفقیا

قیاس   فصَْلٌ فِِ القْيِاَسِ، وَهُوَ قوَْلٌ مُؤَلفٌََ مِنْ قضََاياَ،

کا مطلب ایسا قول ہے جو کئی  قوَْلٌ مُؤَلفٌََ کی تعریف میں 

کے معنی مرکب کے  مُؤَلفٌََ قضیوں سے مرکب ہو؛ 

ا زپ ادہ  قضََايَاہیں۔  جمع کا لفظ ہے، لیکن یہاں محض تین پ 

 ے قضیوں کی شرط مقصود 
ن

س

قض

نہیں، بلکہ ای  سے زائد 

مراد ہیں؛ اس لیے دو قضیوں کا مجموعہ بھی اس تعریف 

رتیب دے کر ای  

 

میں داخل ہے۔ ایسے قضیوں کو ت

امعلوم تصدیق حاصل کی جاتی ہے۔ 

س

کا  قوَْلٌ تیسری پ
اطلاق صرف زپلان سے بولی گئی پلات پر نہیں؛ قولِ ملفوظ 

ل ذہن میں زپلان سے ادا ہونے والی پلات اور قولِ معقو

موجود مفہوم کے لیے ہے۔ قیاس کی تعریف میں قول 

 کے اس وسیع مفہوم کا لحاظ ہے۔

 ے ہوتے ہیں جن سے   يَلزَْمُ عَنْهَا قوَْلٌ آخَرُ،
ن

س

قض

یہ ایسے 

ا ہے۔ 

 

فعلی  يَلزَْمُ کے بعد  قضََايَاای  اور قول لازم آپ
جملہ آپ ا ہے۔ یہاں قضاپ ا کو نکرہ سمجھ کر اس کے بعد 

رار دینے کا نحوی پہلو بیان کیا والے جملے

 

 کو اس کی صفت ف
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رجمے میں موصوف سے پہلے 

 

ا اسی ” ایسے“گیا ہے؛ ت

س

لاپ

کی طرف راجع  قضََايَاکی ضمیر  هَامیں  عَنْهَالحاظ سے ہے۔ 

ہے۔ یوں تعریف کا مفہوم یہ ہوا کہ قیاس ایسا قول ہے 

جو ایسے قضیوں سے مرکب ہو کہ ان سے ای  دوسرا 

 آئے۔ یہ دوسرا قول ہی نتیجہ ہے۔ قول لازم

نتیجہ لازم آنے کے لیے ان   بعَْدَ تَسْليِمِ تِلكَْ القْضََاياَ.

قضیوں کو تسلیم کرنے کی قید ضروری ہے۔ مثال کے 

ا 

 

طور پر پہلا قضیہ یہ لیا جائے کہ منطق سے ذہن تیز ہوپ

ہے، اور دوسرا یہ کہ جس چیز سے ذہن تیز ہو اس کا 

دونوں کو تسلیم کرنے پر نتیجہ نکلے گا  سیکھنا ضروری ہے۔

کہ منطق کا سیکھنا ضروری ہے۔ اسی مثال میں دوسری 

تمہید کو اس چیز کے سیکھنے کے مفید ہونے کے انداز میں 

لیا جائے تو نتیجہ منطق کا سیکھنا مفید ہے ہوگا۔ مقصود 

اا 

س

کلی

س

ن
دونوں معلوم تصدیقات سے ای  تیسری تصدیق کا 

 ہے۔

 میں ای  علمی پلاریکی ہے: قیاس کے کی قید تَسْليِمِ 

ا اس تعریف کے لیے 

س

مقدمات کا فی الواقع صادق ہوپ

ضروری نہیں۔ اگر مقدمات کاذب بھی ہوں لیکن 

رضاً تسلیم کیا جائے، اور ان کے تسلیم کرنے سے 

س

انہیں ف

رکیب کو قیاس کہا جائے 

 

ل بھی اس ت

 

ا ہو، ب

 

نتیجہ لازم آپ

نے کے بجائے ان گا۔ تعریف میں مقدمات کے سچے ہو

کے تسلیم کرنے کے بعد نتیجے کے لزوم کو ملحوظ رکھا گیا 

ہے۔ اس سے قیاس کی صورت اور اس میں استعمال کیے 

ا ہے۔

 

رق سمجھ میں آپ

س

 کا ف

 
 

 گئے قضیوں کی واقعی صداق

انیہ میں “اسی قید کی دوسری مثال یہ ہے کہ 

ث

ہم درجہ پ

ر طالل علم بہت“اور ” پڑھتے ہیں
 
انیہ کا ہ

ث

را درجہ پ

 

 تل

ہم بہت “؛ ان دونوں کو تسلیم کرنے سے ”منطقی ہے

رے منطقی ہیں

 

کا نتیجہ نکلے گا۔ یہ مثال اس پلات کو ” تل

واضح کرتی ہے کہ قیاس میں پہلے دو مقدمات کو تسلیم 

ا ہے، پھر ان کی نسبت سے جو 

 

کرنے کا تصور کیا جاپ

دا 

س

ٰ
ا ہے۔ ل

 

تیسری پلات لازم آتی ہے اسے نتیجہ کہا جاپ

 کو اس مثا

 
 

ل کا مقصود ان مقدمات کی حقیقی صداق

ا ہے۔

س

ا نہیں، بلکہ صورتِ استدلال کو واضح کرپ

س

 کرپ

 

ل
اب

ث

 پ

ا اور عکسوں کی ان بحثوں  ل ہم قضاپ 
ل
رجمہ: فصل: ح

 

ت

سے فارغ ہوگئے جو حجت کے مبادی میں سے تھیں تو 

 میں گفتگو کریں۔ 

ث

مناسل ہے کہ اب حجت کے مباح

س، دوسری استقراء حجت کی تین قسمیں ہیں: پہلی قیا

 ں کو تین فصلوں میں 

س

 

 

اور تیسری تمثیل۔ پس ہم ان ت

بیان کریں گے۔ فصل قیاس کے پلارے میں: قیاس وہ 

قول ہے جو ایسے قضیوں سے مرکب ہو جنہیں تسلیم 

 کرنے کے بعد ان سے ای  اور قول لازم آئے۔

ا فيِهِ يسَُ  مََّ فإَنِْ كاَنَ النََتِيجَةُ أوَْ نقَيِضُهَا مَذْكُورًّ
قیاس کی پہلی قسم قیاسِ استثنائی ہے۔ اگر   اسْتِثنَْائيًَِّا،

ے والا نتیجہ خود مذکور ہو، پ ا نتیجے 

س

کلن

س

ن
قیاس کے اندر اس سے 

أوَْ کی نقیض مذکور ہو، تو اسے قیاسِ استثنائی کہتے ہیں۔ 
نقَيِضُ میں ضمیر نتیجے کی طرف راجع ہے؛ یعنی  نقَيِضُهَا
ر ہونے کا مقصد یہ نہیں کہ نتیجہ ۔ یہاں مذکوالنََتِيجَةِ 

ر میں لکھ دپ ا گیا ہو، بلکہ قیاس کے مقدمات 

س

الگ سے آخ
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کے اندر ہی نتیجے پ ا اس کی نقیض کی صورت موجود ہو۔ 

چنانچہ قیاس کی دونوں قسموں کے مابین پہچان کا اصل 

 مدار اسی قید پر ہے۔

  انًّا، لكَِنََهُ إنِسَْانٌ،كَقوَْلنَِا: إنِْ كاَنَ زَيدٌْ إنِسَْانًّا كاَنَ حَيوََ 

ان 

س

د ان ان ہو تو وہ حیوان ہوگا، لیکن زی 

س

د ان مثلاً اگر زی 

ان ہونے کو شرط اور حیوان 

س

ہے۔ پہلے جملے میں ان

رار دپ ا گیا، پھر 

 

هُ إنِسَْانٌ ہونے کو اس کا نتیجہ ف کہہ کر یہ  لكَِنََ

د میں شرط پ ائی جاتی ہے۔ اس لیے اب  بتا دپ ا گیا کہ زی 

 

س

قض

د کے لیے پہلے  ا، زی 

س

ر، یعنی حیوان ہوپ

س

ل
 ے کا دوسرا خ

ن

 ہو جائے گا۔ یہاں 

 

ل
اب

ث

کے ذریعے شرط کے  لكِٰنََ پ

ق کی طرف توجہ دلائی گئی ہے؛ قیاس کا نتیجہ اسی سے 

جق

 

ت

ا ہے۔

 

 متعین ہوپ

اا ہے کہ وہ حیوان   يُنتْجُِ: فهَُوَ حَيوَاَنٌ.

 

کلی

س

ن
اس سے نتیجہ 

پلالکل نئی  حَيوََانٌ فهَُوَ ہے۔ غور کرنے کی پلات یہ ہے کہ 

ر نہیں آپ ا؛ پہلے 
 
حقیقت کی صورت میں مقدمے سے پلاہ

 ے میں 
ن

س

قض

کے  كاَنَ کے الفاظ موجود تھے۔  كاَنَ حَيوََانًّاہی 
نکال کر اسے خبر کے ساتھ دیکھا  هُوَ اندر پوشیدہ ضمیر 

ا ہے، جو حاصل شدہ نتیجے  هُوَ حَيوََانٌ جائے تو 

 

حاصل ہوپ

 قیاس کے اندر عینِ ہی کی صورت ہے۔ اس مثال میں

نتیجہ مذکور ہے، نہ کہ نتیجے کی نقیض۔ اس طرح تعریف 

 کی پہلی شق عملی طور پر واضح ہوگئی۔

ا كاَنَ ناَهِقًّا، لكَِنََهُ ليَسَْ بنَِاهِقٍ، ارًّ   وَإنِْ كاَنَ زَيدٌْ حَِِ

د گدھا ہے تو رینکنے والا  دوسری مثال میں کہا گیا کہ اگر زی 

رینکنے والے  ناَهِقٌ  والا نہیں ہے۔ ہوگا، لیکن وہ رینکنے

گدھے کی آواز، یعنی رینکنے،  نَّيِقٌ کے معنی میں ہے، اور 

کو کہتے ہیں۔ یہاں بھی پہلے ای  شرط کے ساتھ اس کا 

هُ ليَسَْ بنَِاهِقٍ لازم بیان ہوا، مگر اس کے بعد  کے  لكَِنََ

ذریعے رینکنے کی نفی کردی گئی۔ اس نفی سے پہلے بیان 

ط، یعنی گدھا ہونے، کی نفی لازم آتی ہے۔ پہلی کردہ شر

 کیا گیا تھا، جبکہ 

 

ل
اب

ث

 کرکے نتیجہ پ

 

ل
اب

ث

مثال میں شرط کو پ

اس دوسری مثال میں شرط کے لازم کی نفی کرکے شرط 

 پہنچا گیا ہے۔

 

 کی نفی ی

مَارٍ. د گدھا نہیں۔   يُنتْجُِ أنَهََُ ليَسَْ بِِِ نتیجہ یہ ہے کہ زی 

إنِْ لفظوں کو نتیجے سے ملائیے:  اب قیاس کے اندر مذکور
ا ارًّ کو ہٹا کر  كاَنَ میں شرطیہ اسلوب اور  كاَنَ زَيْدٌ حَِِ

ارٌ اصل مفہوم  ا  زَيْدٌ حَِِ ارٌ پ  ا ہے۔ لیکن  هُوَ حَِِ

 

سامنے آپ

مَارٍ نتیجہ  ہے۔ پس مقدمے میں اس نتیجے کا  هُوَ ليَسَْ بِِِ

اثبات، یعنی اس کی نقیض، موجود تھا۔ پہلی مثال میں 

عینِ نتیجہ اور دوسری میں نقیضِ نتیجہ مذکور ہونے سے 

 قیاسِ استثنائی کی دونوں صورتیں کھل گئیں۔

ارہ  لكِٰنََ قیاسِ استثنائی میں 

ث

کی آمد سے نتیجے کی طرف اش

ا ہے۔ 

 

 سے اسے استثنائی کہا جاپ

 

ل
بھی ملتا ہے؛ اسی مناس

 کو یہاں حرفِ استثنا کے عنوان سے سمجھاپ ا گیا ہے: لكِٰنََ 

امل معلوم 

ث

استثنا کی صورت یہ ہوتی ہے کہ کسی حکم میں ش

ہونے والی چیز کو بعد میں اس حکم سے نکال دپ ا جائے۔ 

ا لمَْ يَجِئْ مثلاً  ؛ لوگ میرے جَاءَنِِ القَْوْمُ، لكِٰنََ زَيْدًّ

د کو  د نہیں آپ ا۔ اس مثال میں زی  پ اس آئے، لیکن زی 

 لوگوں کے آنے کے حکم سے الگ کردپ ا گیا۔ قیاسِ 
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یفتعر کی سقیا  

 

اہم  لكِٰنََ استثنائی کی مثالوں میں بھی 

 

 ہے؛ پ

 

اہم علام

تعریف کے الفاظ یہ ہیں کہ نتیجہ پ ا اس کی نقیض خود 

اکہ 

 

رق پ اد رکھنا ضروری ہے پ

س

قیاس میں مذکور ہو۔ یہ ف

 کو اصل منطقی تعریف کا بدل نہ سمجھ 

 

مجرد لفظی علام

 لیا جائے۔

رجمہ: پس اگر نتیجہ پ ا اس کی نقیض اسی قیا

 

س میں مذکور ت

ارا قول: اگر 
 
ہو تو اسے قیاسِ استثنائی کہتے ہیں۔ جیسے ہ

ان ہے؛ یہ نتیجہ 

س

ان ہے تو حیوان ہے، لیکن وہ ان

س

د ان زی 

د گدھا ہے تو رینکنے  دیتا ہے کہ وہ حیوان ہے۔ اور اگر زی 

والا ہے، لیکن وہ رینکنے والا نہیں؛ یہ نتیجہ دیتا ہے کہ وہ 

 گدھا نہیں ہے۔

ا يسَُمََّ اقتِْاَنيًَِّا،وَإنِْ لمَْ     تكَُنِ النََتِيجَةُ وَنقَيِضُهَا مَذْكُورًّ

 

 
س

قیاس کی دوسری قسم قیاسِ اقترانی ہے۔ اس کی شناح

یہ ہے کہ قیاس کے مقدمات میں نہ نتیجہ بعینہٖ مذکور ہو 

 ے ایسے جمع ہوتے ہیں 
ن

س

قض

اور نہ اس کی نقیض۔ یہاں دو 

اا ہے، جبکہ وہ کہ ان کے پلاہمی ارتباط سے تیسرا قضیہ

 

کلی

س

ن
 

تیسرا قضیہ اپنے مکمل مفہوم کے ساتھ کسی ای  

ا۔ 

 

کے معنی  اقتِْاَنٌ مقدمے کے اندر موجود نہیں ہوپ

 ے 
ن

س

قض

ملنے اور جڑنے کے ہیں؛ چونکہ اس صورت میں دو 

حرفِ استثنا کے بغیر آپس میں ملتے ہیں، اس لیے اسے 

رق ای  طرف اقترانی کہا گیا۔ یوں استثنائی اور اقترانی کا 

س

ف

نتیجے پ ا نقیضِ نتیجہ کے مذکور ہونے اور دوسری طرف 

دونوں مقدموں کے پلاہمی ملنے کی کیفیت سے معلوم 

ا ہے۔

 

 ہوپ

مثلاً پہلا   كَقوَْلكَِ: زَيدٌْ إنِسَْانٌ، وَكلَُُ إنِسَْانٍ حَيوَاَنٌ،

ان 

س

ر ان
 
ان ہے، اور دوسرا یہ کہ ہ

س

د ان قضیہ یہ ہے کہ زی 

 ے ہیں، جنہیں ای  دوسرے حیوان ہے۔ یہ دو ا
ن

س

قض

لگ 

 

 

ل
اب

ث

ا پ

س

ان ہوپ

س

د کا ان کے ساتھ ملاپ ا گیا ہے۔ پہلے سے زی 

ا؛ 

س

ان کے لیے حیوان ہوپ

س

ر ان
 
ہوا اور دوسرے سے ہ

ا 

 

 کرپ

 

ل
اب

ث

د کے متعلق ای  نئی پلات پ دونوں کا ملنا زی 

موجود ہے اور نہ پورا نتیجہ پ ا اس کی  لكِٰنََ ہے۔ یہاں نہ 

مقدمے کا حصہ ہے۔ اسی  نقیض ان دونوں میں سے کسی

ل سے یہ استثنائی کے بجائے اقترانی ہے۔
ل
 س

د   يُنتْجُِ: زَيدٌْ حَيوَاَنٌ. رکیب کا نتیجہ یہ ہے کہ زی 

 

اس ت

کو تسلیم  كلَُُ إنِسَْانٍ حَيوََانٌ اور  زَيْدٌ إنِسَْانٌ حیوان ہے۔ 

ا ہے۔ مقدمات میں  زَيْدٌ حَيوََانٌ کرنے کے بعد 

 

لازم آپ

ان کا لفظ دو

س

د اور حیوان کا پلاہمی ان نوں پلار آپ ا، لیکن زی 

 ے میں ہو، وہ یہاں بطورِ مقدمہ درج 
ن

س

قض

اتصال جس 

نہیں تھا۔ یہ نئی نسبت دونوں مقدموں کو ملانے سے 

سامنے آئی۔ اس طرح نتیجے کا حصول اپنی جگہ اور نتیجے 

ا 

س

کے عین الفاظ کا پہلے سے مقدمے میں مذکور ہوپ

 دوسری پلات ہے۔

رجمہ: اور ا

 

گر نتیجہ اور اس کی نقیض قیاس میں مذکور نہ ت

ہوں تو اسے قیاسِ اقترانی کہتے ہیں، جیسے تمہارا یہ قول: 

ان حیوان ہے؛ اس سے نتیجہ 

س

ر ان
 
ان ہے، اور ہ

س

د ان زی 

د حیوان ہے۔ اا ہے کہ زی 

 

کلی

س

ن
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قسمیں کی اقترانی سِ قیا  

 

 قیاسِ اقترانی کی قسمیں

، وَهُوَ قسِْمَانِ:  ليٌَِ فصَْلٌ فِِ القْيِاَسِ الِّقتِْاَنَِِِ حَِْ
. ی اور   وَشَرْطِيٌَ

مل
ح

قیاسِ اقترانی کی دو قسمیں ہیں: 

ملی ہ ہوں، 
ح

شرطی۔ اگر قیاس کے دونوں مقدمے قضیہ 

یعنی ان میں سے کوئی بھی قضیہ شرطیہ نہ ہو، تو وہ قیاسِ 

ی ہے۔ مثلاً 

مل
ح

 كلَُُ إنِسَْانٍ حَيوََانٌ اور  زَيْدٌ إنِسَْانٌ اقترانی 

ملی ہ ہیں، اس لیے
ح

ی دونوں 

مل
ح

 ان سے مرکب قیاس 

ملی ہ نہ ہوں تو اسے 
ح

ہوا۔ لیکن اگر دونوں مقدمے 

ا ہے۔ اس دوسری قسم کے 

 

قیاسِ اقترانی شرطی کہا جاپ

امل ہیں: دونوں مقدمے شرطیہ 

ث

اندر دو صورتیں ش

ملی ہ ہو۔ اس لیے شرطی 
ح

ہوں، پ ا ای  شرطیہ اور دوسرا 

ں قیاس کی پہچان کے لیے یہ کافی ہے کہ قیاس کے دونو

ملی ہ نہ ہوں۔
ح

 مقدمات مکمل طور پر 

رجمہ: فصل قیاسِ اقترانی کے پلارے میں: یہ دو قسموں 

 

ت

ی اور شرطی۔

مل
ح

 پر ہے: 

وَمَوْضُوعُ النََتِيجَةِ فِِ القْيِاَسِ يسَُمََّ أصَْغرََ لكَِوْنهِِ أقَلَََ 
قیاس کے نتیجے میں جو لفظ موضوع ہو،   أفَرَْادًّا فِِ الْْغَلْبَِ،

كلَُُ إنِسَْانٍ اور  زَيْدٌ إنِسَْانٌ اسے اصغر کہتے ہیں۔ مثلاً 
 زَيْدٌ نکلا۔ اس نتیجے میں  زَيْدٌ حَيوََانٌ سے نتیجہ  حَيوََانٌ 

دا یہی اصغر ہے۔ 

س

ٰ
کے معنی  أصَْغَرُ موضوع ہے، ل

ا ہے کہ عام 

 

چھوٹے کے ہیں۔ اسے اصغر اس لیے کہا جاپ

طور پر نتیجے کا موضوع، محمول کے مقابلے میں خاص اور 

د ای  معین شخص  ا ہے۔ مثال میں زی 

 

راد والا ہوپ

س

کم اف

ہے جبکہ حیوان اس کے مقابلے میں عام ہے۔ عبارت 

ر  فِِ الْْغَْلبَِ کی قید 
 
خاص توجہ کے لائق ہے؛ یہ پلات ہ

راد محمول کے 

س

صورت میں لازم نہیں کہ موضوع کے اف

راد سے کم

س

ا ہے، اور اسی غالل  اف

 

ہوں، بلکہ عمومًا ایسا ہوپ

ام اصغر رکھا گیا ہے۔

س

 صورت کے اعتبار سے اس کا پ

ًّا. لبِ مُولهُُ يسَُمََّ أكَْبََّ لكَِوْنهِِ أكَْثرََ أفَرَْادًّا غاَ نتیجے کے   وَمََْ

زَيْدٌ محمول کو اکبر کہتے ہیں۔ مذکورہ مثال کے نتیجے 
 أكَْبَُّ ہے، اس لیے اکبر ہوا۔ محمول  حَيوََانٌ میں  حَيوََانٌ 

راد پر 

س

رے کے ہیں۔ محمول عموماً زپ ادہ اف

 

کے معنی تل

ا ہے، اس لیے اسے اکبر 

 

ل عام ہوپ
ل
صادق آنے کے س

ا ہے۔ یہاں بھی 

 

ًّاکہا جاپ لبِ کا مطلب اکثر صورتوں میں  غاَ

 کا بنیادی 

 
س

ہے، نہ کہ ہمیشہ۔ پس اصغر اور اکبر کی شناح

سامنے رکھا جائے؛ اس کا  طریقہ یہ ہے کہ پہلے نتیجہ

اموں کی 

س

موضوع اصغر اور اس کا محمول اکبر ہوگا۔ ان پ

 

 
س

راد کی کمی اور زپ ادتی ہے، مگر ان کی شناح

س

وجہ غالباً اف

راد گننے پر موقوف نہیں۔

س

 صرف اف

مَةًّ، وہ قضیہ   وَالقْضَِيةََُ التََِِ جُعِلتَْ جُزْءَ قيِاَسٍ يسَُمََّ مُقَدَِ

ر 

س

ل
ا ہے۔ قیاس جسے قیاس کا ای  خ

 

بناپ ا گیا ہو، مقدمہ کہلاپ

ر قضیہ الگ سے 
 
ا ہے؛ ہ

 
س

ل
ا زپ ادہ قضیوں کے ملنے سے ب دو پ 

زَيْدٌ ای  مقدرمہ ہے اور ان کا مجموعہ قیاس ہے۔ مثلاً 
دوسرا قضیہ  كلَُُ إنِسَْانٍ حَيوََانٌ ای  قضیہ اور  إنِسَْانٌ 

رتیب سے ملا کر 

 

ل انہیں اس ت
ل
 نتیجہ زَيْدٌ حَيوََانٌ ہے۔ ح

را اور مقدمات 

س

ل
 ے اس قیاس کے اخ

ن

س

قض

نکالا جائے تو دونوں 

انیہ بھی کہا 

ث

ٹھہریں گے۔ انہیں مقدمۂ اولیٰ اور مقدمۂ پ
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قسمیں کی اقترانی سِ قیا  

 

جاسکتا ہے، لیکن آگے اصغر و اکبر کے اعتبار سے ان کے 

ام بیان کیے جاتے ہیں۔

س

 مخصوص پ

 ََ مَةُ التََِِ فيِهَا الْْصَْغرَُ تُسَمََّ صُغرَْى، وَال قَدَِ تِِ فيِهَا وَالُْْ
جس مقدمے میں نتیجے کا موضوع یعنی   الْْكَْبَُّ كُبَّْى،

اصغر موجود ہو، اسے صغریٰ کہتے ہیں، اور جس مقدمے 

میں نتیجے کا محمول یعنی اکبر موجود ہو، اسے کبریٰ کہتے 

ہے۔ اس کا اصغر  زَيْدٌ حَيوََانٌ ہیں۔ پہلی مثال میں نتیجہ 

دا یہ صغریٰ  انٌ زَيْدٌ إنِسَْ پہلے مقدمے  زَيْدٌ 

س

ٰ
میں آپ ا ہے، ل

كلَُُ إنِسَْانٍ دوسرے مقدمے  حَيوََانٌ ہے۔ نتیجے کا اکبر 
دا وہ کبریٰ ہے۔ پہلے نتیجے کے  حَيوََانٌ 

س

ٰ
میں آپ ا ہے، ل

موضوع اور محمول کو پہچاننا اور پھر انہی الفاظ کو قیاس کے 

ا صغریٰ و کبریٰ متعین کرنے کا 

س

مقدمات میں تلاش کرپ

 ہے۔ ان دونوں میں صغریٰ کو کبریٰ سے آسان طریقہ

رتیب 

 

رار دپ ا گیا ہے؛ آگے شکلوں کی ت

 

اعلیٰ درجے کا ف

 یہ پلات کام آئے گی۔

 
 

 سمجھتے وق

ا أوَْسَطَ. رَ بَينَْهُمَا يسَُمََّ حَدًَّ دونوں   وَالُْْزْءُ الذََِي تكََرََ

ر مشترک اور مکرر آئے، اسے حدِ 

س

ل
مقدمات میں جو خ

زَيْدٌ پہلے مقدمے  إنِسَْانٌ ل میں اوسط کہتے ہیں۔ مثا
كلَُُ إنِسَْانٍ میں بھی ہے اور دوسرے مقدمے  إنِسَْانٌ 

حدِ اوسط ہے۔ نتیجہ  إنِسَْانٌ میں بھی؛ اس لیے  حَيوََانٌ 

ا ہے: پہلے مقدمے میں 

 

ر ہٹا دپ ا جاپ

س

ل
 یہ مکرر خ

 
 

بناتے وق

، چنانچہ ان حَيوََانٌ پلاقی رہتا ہے اور دوسرے میں  زَيْدٌ 

ا ہے۔ گوپ ا دونوں مقدموں  دٌ حَيوََانٌ زَيْ سے 

 

حاصل ہوپ

را کے مابین رابطہ پیدا 

س

ل
میں حدِ اوسط کا اتصال پلاقی دو اخ

ا ہے، لیکن نتیجے کے لفظوں میں خود حدِ اوسط نہیں 

 

کرپ

ا۔ اس مثال کے ذریعے قیاس، مقدمہ، صغریٰ، 

 

آپ

کبریٰ، اصغر، اکبر اور حدِ اوسط سل ای  ساتھ پہچانے 

 ہیں۔

 

 جاسکت

ينَةًّ وَضَرْبًّا، لكُْبَّْى يسَُمََّ قرَِ غرَْى باِ   وَاقتِْاَنُ الصَُ

رینہ اور ضرب 

 

صغریٰ اور کبریٰ کو آپس میں ملانے کو ف

ملنے اور جڑنے کے معنی میں ہے۔ پہلے  اقتِْاَنٌ کہتے ہیں۔ 

 ے الگ تھے، مگر انہیں ای  دوسرے کے ساتھ 
ن

س

قض

دو 

نتیجے کی طرف ملاپ ا گیا تو قیاس کی صورت بن گئی اور 

رینہ کی تعریف 

 

القَْرِينَةُ هِيَ أمَْرٌ يشُِيُْ إلََِ رہنمائی ہوئی۔ ف
ارہ  الَْْطْلوُبِ 

ث

ہے، یعنی ایسی چیز جو مطلوب کی طرف اش

کرے۔ یہاں دونوں مقدمات کا پلاہمی اتصال مطلوب 

رینہ 

 

ا ہے، اس لیے اسے ف

 

یعنی نتیجے کی طرف توجہ دلاپ

ام ضرب ہے۔  کہتے ہیں۔ اسی اتصال کا دوسرا

س

 ضَرْبٌ پ
کے معنی نوع اور قسم کے ہیں؛ صغریٰ اور کبریٰ کے 

مخصوص طریقے سے ملنے سے قیاس کی ای  خاص قسم 

 سے اسے ضرب کہا گیا 

 

ل
حاصل ہوتی ہے، اس مناس

ام ای  ہی اتصال کے دو پہلو واضح 

س

ہے۔ یہ دونوں پ

ارہ اور قیاس کی قسم بننا۔

ث

 کرتے ہیں: نتیجے کی طرف اش

اصِلةَُ مِنْ كَيفْيََِةِ وَضْعِ الْْوَْسَطِ عنِْدَ وَالَْْ  يئَْةُ الَْْ
،  اور صورت کو  هَيئَْةٌ   الْْصَْغرَِ وَالْْكَبَِّْ يسَُمََّ شَكلًَّْ

 

حال

کہتے ہیں۔ قیاس میں حدِ اوسط، اصغر اور اکبر کے ساتھ 

کس مقام پر آئے، اس کیفیت سے جو ہیئت حاصل ہوتی 

یٰ میں اصغر کے ساتھ حدِ ہے اسے شکل کہتے ہیں۔ صغر
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ا ہے، اور کبریٰ میں اکبر کے ساتھ حدِ 

 

اوسط موجود ہوپ

ر مقدمے کے دو مقام ہوتے ہیں: موضوع اور 
 
اوسط۔ ہ

محمول۔ صغریٰ میں حدِ اوسط موضوع بھی ہو سکتا ہے اور 

محمول بھی؛ اسی طرح کبریٰ میں بھی وہ موضوع پ ا محمول 

دا حدِ اوسط کو صرف

س

ٰ
مکرر لفظ ہونے کے  ہو سکتا ہے۔ ل

اعتبار سے دیکھنا کافی نہیں، یہ بھی دیکھنا ہوگا کہ دونوں 

مقدموں میں وہ کس کس مقام پر واقع ہوا ہے۔ اسی 

ں پیدا ہوتی 
 
کلی

ث

ش

مقام کی تبدیلی سے قیاس کی الگ الگ 

 ہیں۔

: بطِْ أنَْ يقَُالَ اس اعتبار   وَالْْشَْكاَلُ أرَْبعََةٌ، وَوَجْهُ الضََ

ں چا
 
کلی

ث

ش

ر ہیں۔ ممکن صورتیں یہ ہیں: حدِ اوسط سے 

دونوں مقدمات میں موضوع ہو، دونوں میں محمول ہو، 

ا صغریٰ 
صغریٰ میں موضوع اور کبریٰ میں محمول ہو، پ 

میں محمول اور کبریٰ میں موضوع ہو۔ ان کے علاوہ 

ر مقدمے میں حدِ 
 
پ انچویں صورت نہیں بنتی؛ کیونکہ ہ

سے صرف ای  ہی  اوسط کے لیے موضوع پ ا محمول میں

بطِْ مقام متعین ہوگا۔  میں ضبط کے معنی  وَجْهُ الضََ

ا اور یہاں چار ہی صورتوں میں 

س

رتیب سے محفوظ کرپ

 

ت

ا کہ 

س

ا ہے، یعنی یہ بتاپ

س

ا ہیں۔ حصر کا معنی بند کرپ

س

حصر کرپ

 کیوں محدود ہے۔ 

 

شکلوں کی تعداد ان چار صورتوں ی

ا ہے

 

 ۔اب ان صورتوں کو مثالوں سے سمجھاپ ا جاپ

غرَْى وَمَوْضُوعُ  مُولُ الصَُ ا مََْ دَُ الْْوَْسَطُ إمََِ الَْْ
پہلی شکل کی پہچان یہ ہے کہ حدِ اوسط صغریٰ   الكُْبَّْى،

رتیب کو شِکل 

 

میں محمول اور کبریٰ میں موضوع ہو۔ اسی ت

اول کہتے ہیں۔ صغریٰ میں حدِ اوسط جس چیز پر محمول ہے 

حدِ اوسط پر اکبر محمول وہ اصغر ہوگا، جبکہ کبریٰ میں اسی 

ہوگا۔ یوں دونوں مقدمات سے نتیجہ کی طرف ذہن 

ا ہے۔

 

 آسانی سے منتقل ہوپ

ٍ حَادثٌِ، يُنتْجُِ:  ٌ، وَكلَُُ مُتغََيَِْ لمَُ مُتغََيَِْ كَمَا فِِ قوَْلنَِا: العَْا
لُ. كلُْ الْْوَََ لمَُ حَادثٌِ، فهَُوَ الشََ مثال یہ ہے کہ عالم   العْاَ

ر متغیر حادث ہے؛ نتیجہ ہوا کہ عالم  متغیر ہے، اور
 
ہ

ٌ حادث ہے۔ یہاں  لمَُ مُتغََيَِْ ٍ صغریٰ ہے اور  العَْا كلَُُ مُتغََيَِْ
لمَُ حَادثٌِ کبری۔ٰ نتیجے  حَادثٌِ  لمَُ میں  العَْا موضوع  العَْا

محمول ہونے کی وجہ  حَادثٌِ ہونے کی وجہ سے اصغر اور 

ٌ سے اکبر ہے۔ دونوں مقدموں میں  مشترک ہے،  مُتغََيَِْ

ٌ اس لیے یہ حدِ اوسط ہے۔ صغریٰ میں  محمول اور  مُتغََيَِْ

ٍ کبریٰ میں  موضوع کے مقام پر آپ ا ہے؛ یہ شکلِ  مُتغََيَِْ

اول کی مقررہ پہچان ہے۔ حِد اوسط کو نتیجے سے الگ 

لمَُ رکھنے پر  لمَُ حَادثٌِ ملتے ہیں اور نتیجہ  حَادثٌِ اور  العَْا  العَْا

ا ہے۔

 
س

ل
 ب

ٌ میں اس مثال  کی  حَادثٌِ بدلنے والے کو کہتے ہیں۔  مُتغََيَِْ
لعَْدَمِ اصطلاحی تحقیق یہ ہے کہ جو چیز  ہو، یعنی  مَسْبوُقٌ باِ

ل وہ موجود 
ل
 گزرا ہو ح

 
 

اس کے وجود سے پہلے ایسا وق

نہ تھی، وہ حادث ہے۔ اس کے مقابلے میں قدیم وہ ہے 

ت جو مسبوق پلالعدم نہ ہو۔ اسی بحث کی توضیح میں کائنا

کے وجود کی ابتدا اور اس کے لیے ای  محدود مدت کا 

ذکر کیا گیا؛ یہاں مقصد مدت کی کوئی متعین سائنسی 

ا ہے کہ جس چیز 

س

ا نہیں، بلکہ یہ سمجھاپ

س

 کرپ

 

ل
اب

ث

مقدار پ
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سے پہلے عدم رہا ہو وہ حادث ہوگی۔ اسی مثال کی 

تدریس کے دوران بعض اہلِ سائنس کی طرف 

ل کی مدت کا بھی ذکر ہوا، منسوب تقریباً پ انچ ارب سا

ا تھا، کسی 

س

جس سے مراد محدود مدت کا تصور واضح کرپ

اریخ کا فیصلہ نہیں۔ اس کے ضمن میں یہ 

 

قطعی سائنسی پ

بھی واضح ہوا کہ قدیم صرف اللہ تعالیٰ کی ذات و صفات 

رشتے اور پلاقی مخلوقات حادث 

س

ہیں، جبکہ آسمان، زمین، ف

 کے واسطے سے عالم ہیں۔ پس مثال کا منطقی مقصد متغیر

ا، اور حدِ اوسط کا 

س

د کرپ

س س

کے لیے حادث ہونے کا حکم اخ

 مقام پہچاننا ہے۔

رجمہ: قیاس میں نتیجے کے موضوع کو اصغر کہتے ہیں، 

 

ت

راد کم ہوتے ہیں؛ اور اس کے 

س

کیونکہ اکثر اس کے اف

راد زپ ادہ 

س

محمول کو اکبر کہتے ہیں، کیونکہ عموماً اس کے اف

ر بناپ ا جائے وہ مقدمہ  ہوتے ہیں۔ جو قضیہ

س

ل
قیاس کا خ

ہے۔ جس مقدمے میں اصغر ہو وہ صغریٰ اور جس میں 

ر 

س

ل
ا ہے۔ دونوں میں مکرر آنے والا خ

 

اکبر ہو وہ کبریٰ کہلاپ

رینہ اور 

 

حدِ اوسط ہے۔ صغریٰ اور کبریٰ کے ملنے کو ف

ضرب اور اصغر و اکبر کے پ اس حدِ اوسط کی کیفیتِ وضع 

 کو

 

ں سے حاصل ہونے والی حال
 
کلی

ث

ش

 شکل کہتے ہیں۔ 

رتیب یہ ہے: اگر حدِ اوسط صغریٰ 

 

چار ہیں، اور ان کی ت

میں محمول اور کبریٰ میں موضوع ہو، جیسے عالم متغیر ہے 

اا ہے کہ عالم 

 

کلی

س

ن
ر متغیر حادث ہے، جس سے نتیجہ 

 
اور ہ

 حادث ہے، تو یہ شکلِ اول ہے۔

كلُْ ا  مُولًّّ فيِهِمَا فهَُوَ الشََ دوسری شکل   لثاََنِِ،وَإنِْ كاَنَ مََْ

ا ہے؛ نہ 

 

میں حدِ اوسط دونوں مقدموں میں محمول ہوپ

انی کی 

ث

صرف صغریٰ میں بلکہ کبریٰ میں بھی۔ یہی شکلِ پ

ازی صورت ہے۔ اس کی پہچان کے لیے نتیجے سے   

 

ام

اصغر اور اکبر معلوم کرنے کے بعد دونوں مقدموں میں 

ر کے مقام کو دیکھنا چاہیے۔ اگر وہ د

س

ل
ونوں جگہ مشترک خ

انی ہوگی۔

ث

 خبر پ ا محمول کے مقام پر ہو تو شکلِ پ

جَرِ  كَمَا تَقوُلُ: كلَُُ إنِسَْانٍ حَيوَاَنٌ، وَلَّ شَيْءَ مِنَ الَْْ
جَرٍ. نسَْانِ بَِِ لنََتِيجَةُ: لَّ شَيْءَ مِنَ الِْْ يوَاَنٍ، فاَ ر   بَِِ

 
مثلاً ہ

ان حیوان ہے اور کوئی پتھر حیوان نہیں؛ اس سے 

س

ان

ان پتھر نہیں۔ پہلا قضیہ نتیجہ 

س

كلَُُ إنِسَْانٍ نکلا کہ کوئی ان
يوََانٍ صغریٰ اور دوسرا  حَيوََانٌ  جَرِ بَِِ  لَّ شَيْءَ مِنَ الَْْ

مکرر آپ ا ہے، اس لیے یہی  حَيوََانٌ کبریٰ ہے۔ دونوں میں 

 ے میں یہ 
ن

س

قض

کا محمول اور  إنِسَْانٍ حدِ اوسط ہے۔ پہلے 

جَرِ دوسرے میں  نسَْانِ ہے۔ نتیجے میں کا محمول  الَْْ اور  الِْْ

کا ذکر ختم ہوگیا۔ اس طرح  حَيوََانٌ پلاقی رہ گئے اور  حَجَرٍ 

حدِ اوسط کے دونوں مقدموں میں محمول ہونے کے 

انی ہوئی۔

ث

 اعتبار سے یہ شکلِ پ

ا چاہیے۔ ای  مقدمہ 

س

اس نتیجے کی نفی پر بھی غور کرپ

ان کے لیے حیوان

س

ر ان
 
 موجبہ کلیہ ہے، کیونکہ وہ ہ

ا ہے، جبکہ دوسرا سالبہ کلیہ ہے، 

 

 کرپ

 

ل
اب

ث

ہونے کو پ

ا 

 

کیونکہ وہ تمام پتھروں سے حیوان ہونے کی نفی کرپ

ان اور پتھر کے درمیان بھی 

س

ہے۔ ان کو ملانے سے ان

جَرٍ نفی کا حکم نکلا:  نسَْانِ بَِِ ۔ اس کی لَّ شَيْءَ مِنَ الِْْ



  

194  

 تَسْهِيلُ الِْْرْقاَة
 

قسمیں کی اقترانی سِ قیا  

 

ل ای  مقدمہ 
ل
 سے یہ قاعدہ بیان ہوا کہ ح

 

ل
مناس

ل  موجبہ
ل
ا ہے؛ اور ح

 

اور دوسرا سالبہ ہو تو نتیجہ سالبہ آپ

ا 

 

رئیہ ہوپ

س

ل
رئیہ ہو تو نتیجہ خ

س

ل
ای  مقدمہ کلیہ اور دوسرا خ

 یعنی 
ل
ہے۔ اس توجیہ میں موجبہ اور کلیہ کو اپنے مقاب

رار دے کر بتاپ ا گیا کہ نتیجہ اس 

 

رئیہ سے اعلیٰ ف

س

ل
سالبہ اور خ

ا ہے۔ پہلی 

 

شکل کے پہلو سے ادنیٰ مقدمے کی پیروی کرپ

رعکس دوسری شکل میں نتیجہ سمجھنے کے لیے کچھ غور  تل

ا ہے۔

 

ا پڑپ

س

 کرپ

لثُِ، كلُْ الثاََ اگر حِد   وَإنِْ كاَنَ مَوْضُوعًّا فيِهِمَا فهَُوَ الشََ

اوسط صغریٰ اور کبریٰ دونوں میں موضوع ہو تو یہ شکلِ 

ر دونوں کا محمول 

س

ل
انی میں مشترک خ

ث

 ہے۔ شکلِ پ

ث

ال

ث

پ

ر سے تھا، لیکن یہاں دونو

س

ل
ں مقدمے اسی مشترک خ

شروع ہوتے ہیں اور اس پر الگ الگ محمول لائے جاتے 

ں محض مشترک لفظ سے نہیں بلکہ 
 
کلی

ث

ش

ہیں۔ یہ دونوں 

 اس کے مقام سے الگ پہچانی جاتی ہیں۔

نسَْانِ كاَتبٌِ،  وَ: كلَُُ إنِسَْانٍ حَيوَاَنٌ، وَبعَضُْ الِْْ نََْ
ر   بٌ.يُنتْجُِ: بعَضُْ الَْْيوَاَنِ كاَتِ 

 
مثال میں کہا گیا کہ ہ

ل ہیں؛ اس سے 

 

ان کاب

س

ان حیوان ہے، اور بعض ان

س

ان

 ہیں۔ صغریٰ 
ل

 

كلَُُ إنِسَْانٍ نتیجہ ہوا کہ بعض حیوان کاب
نسَْانِ كاَتِبٌ اور کبریٰ  حَيوََانٌ  ہے۔ ان دونوں  بَعْضُ الِْْ

حدِ اوسط ہے اور دونوں جگہ موضوع  إنِسَْانٌ کے اندر 

ر 

س

ل
کو نتیجے میں ذکر نہیں کیا گیا، بلکہ ہے۔ اس مشترک خ

پلاقی  كاَتِبٌ اور دوسرے سے  حَيوََانٌ پہلے مقدمے سے 

رئیہ ہے، اس 

س

ل
رہا۔ چونکہ ای  مقدمہ کلیہ اور دوسرا خ

رئیہ آپ ا: 

س

ل
۔ اس بَعْضُ الَْْيوََانِ كاَتبٌِ لیے نتیجہ بھی خ

رئی ہونے کی 

س

ل
 کی پہچان اور نتیجے کے خ

ث

ال

ث

طرح شکلِ پ

 ہوگئیں۔وجہ دونوں واضح 

مُولًّّ فِِ الكُْبَّْى  غرَْى وَمََْ وَإنِْ كاَنَ مَوْضُوعًّا فِِ الصَُ
ابعُِ، كلُْ الرََ چوتھی شکل میں حدِ اوسط صغریٰ کا   فهَُوَ الشََ

ا ہے۔ یہ پہلی شکل کے 

 

موضوع اور کبریٰ کا محمول ہوپ

رتیب ہے، کیونکہ پہلی میں حدِ اوسط 

 

رعکس ت پلالکل تل

صغریٰ کا محمول اور کبریٰ کا موضوع تھا۔ یہاں ان میں 

سے کسی ای  مقدمے میں بھی حدِ اوسط شکلِ اول والے 

 شکلِ رابع کہا گیا۔ مقام پر نہیں ہے، اس لیے اسے

وَ قوَْلنَِا: كلَُُ إنِسَْانٍ حَيوَاَنٌ، وَبعَضُْ الكْاَتبِِ إنِسَْانٌ،  نََْ
ان حیوان ہے،   يُنتْجُِ: بعَضُْ الَْْيوَاَنِ كاَتبٌِ.

س

ر ان
 
مثلاً ہ

اا ہے کہ 

 

کلی

س

ن
ان ہیں؛ اس سے نتیجہ 

س

ل ان

 

اور بعض کاب

ل ہیں۔ پہلی مقدرمہ 

 

 حَيوََانٌ  كلَُُ إنِسَْانٍ بعض حیوان کاب

موضوع کی جگہ  إنِسَْانٌ صغریٰ ہے، جس میں حدِ اوسط 

کبریٰ ہے،  بَعْضُ الكْاَتبِِ إنِسَْانٌ آپ ا؛ دوسری مقدرمہ 

جس میں وہی حدِ اوسط محمول بن گیا۔ دونوں میں 

ر 

س

ل
کو ملانے  كاَتبٌِ اور  حَيوََانٌ کو چھوڑ کر  إنِسَْانٌ مشترک خ

 ملا۔ اس قیاس میں بھی نتیجہ بعَْضُ الَْْيوََانِ كاَتِبٌ سے 

رئیہ ہے۔ یوں 

س

ل
رئیہ ہے، اس لیے نتیجہ خ

س

ل
ای  مقدمہ خ

رق کی بنیاد حدِ اوسط کے موضوع 

س

چاروں شکلوں میں ف

 اور محمول ہونے کی کیفیت ہی رہی۔

 اور رابع کا درجہ دینے میں 

ث

ال

ث

انی، پ

ث

ان شکلوں کو اول، پ

بھی ای  وجہ ہے۔ شکلِ اول سل سے اعلیٰ ہے، کیونکہ 
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  شکلِ اول کی

س

فض
 ی  

ت

اور شرائط لث  

 

 نتیجے کی اس میں

 

راہِ راس  ذہن بغیر زپ ادہ غور کے تل

 ں میں اس کے مقابلے 

س

 

 

ا ہے۔ پلاقی ت

 

طرف منتقل ہوجاپ

انی میں 

ث

میں غور و فکر کی ضرورت پڑتی ہے۔ شِکل پ

صغریٰ، شکلِ اول کی صغریٰ کے مشابہ ہے: دونوں میں 

حدِ اوسط صغریٰ کا محمول ہے۔ چونکہ صغریٰ کو کبریٰ سے 

ر سے یہ مشابہت رکھنے اعلیٰ سمجھا گیا ہے

س

ل
، اس لیے اعلیٰ خ

 میں اس 

ث

ال

ث

والی شکل دوسرے درجے پر آئی۔ شکلِ پ

کی کبریٰ، شکلِ اول کی کبریٰ کے مشابہ ہے: دونوں میں 

حدِ اوسط کبریٰ کا موضوع ہے۔ اس لیے اسے تیسرے 

درجے پر رکھا گیا۔ شکلِ رابع کے نہ صغریٰ میں اور نہ 

ا ہے؛ یعنی کبریٰ میں، حدِ اوسط شکلِ ا

 

ول والے مقام پر آپ

دونوں میں سے کسی کے ساتھ اس پہلو سے مشابہت 

نہیں، اس لیے اسے چوتھا درجہ دپ ا گیا۔ چنانچہ شکلوں کی 

 کے لیے نہیں، ان کے درمیان 

 
ث

رتیب محض پ ادداس

 

ت

مشابہت اور نتیجہ حاصل ہونے کی آسانی کے لحاظ سے 

 ہے۔

رجمہ: اور اگر حِد اوسط دونوں مقدموں

 

میں محمول ہو تو  ت

ان حیوان ہے اور 

س

ر ان
 
یہ دوسری شکل ہے، جیسے تم کہو: ہ

ان 

س

کوئی پتھر حیوان نہیں، پس نتیجہ یہ ہے کہ کوئی ان

پتھر نہیں۔ اگر حدِ اوسط دونوں مقدموں میں موضوع 

ان حیوان ہے اور بعض 

س

ر ان
 
ہو تو تیسری شکل ہے، جیسے ہ

اا ہے کہ

 

کلی

س

ن
ل ہیں، جس سے نتیجہ 

 

ان کاب

س

 بعض حیوان ان

 ہیں۔ اگر حدِ اوسط صغریٰ میں موضوع اور کبریٰ 
ل

 

کاب

ان حیوان 

س

ر ان
 
میں محمول ہو تو چوتھی شکل ہے، جیسے ہ

اا ہے کہ 

 

کلی

س

ن
ان ہیں، اس سے نتیجہ 

س

ل ان

 

ہے اور بعض کاب

ل ہیں۔

 

 بعض حیوان کاب

 اور شرائط

 

ی لت

س

فض
 شکلِ اول کی 

لُ؛فصَْلٌ: وَأشَْرَفُ الْْشَْكاَلِ مِنَ  كلُْ الْْوَََ   الْْرَْبعََةِ الشََ

چاروں شکلوں میں سل سے افضل اور اشرف شکلِ اول 

 کی بنیاد یہ ہے کہ اس میں دو 

 

ی لت

س

فض
ہے۔ اس کی 

 واضح 

 

 
مقدموں کو ملا کر نتیجہ نکالنے کی نسبت نہاب

ٌ ہوتی ہے۔ گزشتہ مثال  لمَُ مُتغََيَِْ ٍ حَادِثٌ اور  العَْا  كلَُُ مُتغََيَِْ

لمَُ حَادثٌِ بغیر پیچیدگی کے میں ذہن  کی طرف چلا  العَْا

ا ہے۔ دوسری شکلوں میں اس کے مقابلے میں نتیجہ 

 

جاپ

 پہنچنے کے لیے غور کی ضرورت پیش آتی ہے؛ اسی 

 

ی

ل سے شکلِ اول کو پہلی اور سل سے اعلیٰ شکل کہا 
ل
س

 گیا۔

لذِٰلكَِ كاَنَ إنِتْاَجُهُ بَينًَِّا بَدِيهِيًَّا يسَْبقُِ الذَِ  هْنُ فيِهِ إلََِ وَ
لٍ.   النََتِيجَةِ سَبقًّْا طَبِيعِيًَّا مِنْ دوُنِ حَاجَةٍ إلََِ فكِْرٍ وَتَأمََُ

اسی وجہ سے شکلِ اول کا نتیجہ دینا واضح اور بدیہی ہے۔ 

 ٌ ا ہے  بَدِيهِيٌَ واضح ہونے اور  بَيَنِ

 

ر کرپ
 
اس پلات کو ظاہ

 نہ ہو۔ یہاں 

 

ل
جس کے سمجھنے کے لیے غور و فکر کی حاح

هْنُ  سے مراد یہ ہے کہ ذہن طبعی طور پر تیزی  يسَْبقُِ الذَِ

ا ہے۔ 

 

 سَبقًّْا طَبِيعِيًَّاکے ساتھ نتیجے کی طرف منتقل ہوجاپ

ا ہے؛ اس میں الگ سے 

 

یعنی یہ انتقال فطری انداز میں ہوپ

ا۔ چنانچہ شکلِ اول کی 

 

ا ضروری نہیں پڑپ

س

امل کرپ
ٔ

 

فکر و پ

ام رکھنے کی بنا پر نہیں، 

س

 صرف پ

 

ی لت

س

فض
بلکہ اس کی بدیہی 

رینی کی بنا پر ہے۔

س

 نتیجہ آف
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  شکلِ اول کی

س

فض
 ی  

ت

اور شرائط لث  

رَائطُِ فاَثنَْانِ:  الشََ ا  لهَُ شَرَائطُِ وَضُرُوبٌ. أمَََ شکلِ اول   وَ

کے لیے چند شرطیں اور کئی ضربیں، یعنی قسمیں، ہیں۔ 

کی جمع ہے اور یہاں اس سے مختلف  ضَرْبٌ ، ضُرُوبٌ 

 کیا صورتیں اور اقسام مراد ہیں۔ پہلے ان شرائط کا ذکر

ا ہے جن کی موجودگی شکلِ اول سے نتیجہ لازم آنے 

 

جاپ

 کے لیے ضروری ہے۔ ان شرطوں کی تعداد دو ہے۔

َِيةََُ الكُْبَّْى. غرَْى، وَثاَنيِهِمَا كُ ا إيَِجابُ الصَُ   أحََدُهَُُ

غْرَىپہلی شرط  ہے، یعنی صغریٰ موجبہ ہو؛  إيَِجابُ الصَُ

َِيََةُ سالبہ نہ ہو۔ دوسری شرط  ہے، یعنی کبریٰ  الكُْبَّْىكُ

رئیہ نہ ہو۔ یوں پہلی شرط میں صغریٰ کی 

س

ل
کلیہ ہو؛ خ

ا نفی، کا لحاظ ہے اور دوسری میں کبریٰ 
کیفیت، اثبات پ 

رئی ہونے، کا لحاظ ہے۔ اس کا یہ مطلب 

س

ل
کی کمیت، کلی پ ا خ

ا 

س

ا کبریٰ کو لازمًا موجبہ ہوپ
نہیں کہ صغریٰ کو لازمًا کلیہ پ 

شرطیں بیان ہوئیں، وہ صغریٰ کا چاہیے؛ یہاں جو دو 

ا ہیں۔ مثال کے طور پر 

س

كلَُُ موجبہ اور کبریٰ کا کلیہ ہوپ
کلیہ ہونے کی وجہ سے کبریٰ بن سکتا ہے،  إنِسَْانٍ حَيوََانٌ 

نسَْانِ كاَتبٌِ جبکہ  رئیہ ہے، اس لیے شکلِ اول  بعَْضُ الِْْ

س

ل
خ

ا۔

 

 میں مطلوب کلیہ کبریٰ کی شرط پوری نہیں کرپ

ا لَّ يَلزَْمُ النََتِيجَةُ كَمَا فإَنِْ فقُِ  دَا مَعًّا أوَْ فقُدَِ أحََدُهَُُ
لِ. اگر دونوں شرطیں ای  ساتھ   يظَْهَرُ عنِْدَ التأََمََُ

مفقود ہوں، پ ا دونوں میں سے ای  بھی مفقود ہو، تو نتیجہ 

ا۔ 

 

تثنیہ کا صیغہ ہے اور اس کا تعلق  فقُدَِالازم نہیں آپ

افقُِ انہی دو شرطوں سے ہے؛  میں ان میں سے  دَ أحََدُهَُُ

صرف ای  شرط نہ پ ائے جانے کا ذکر ہے۔ شرط کے نہ 

 نہیں 

 

ل
اب

ث

ا پ

س

ہونے کی صورت میں مشروط کا لازم آپ

رہتا۔ اسے وضو اور نماز کی مثال سے سمجھاپ ا گیا کہ جہاں 

وضو شرط ہے، وہاں وضو نہ پ اپ ا جائے تو وہ نماز صحیح نہیں 

ا  ہوتی۔ اسی طرح شکلِ اول میں صغریٰ کی موجبہ ہونے پ 

کبریٰ کی کلیہ ہونے کی شرط نہ ملے تو قیاس اس مقررہ 

صورت میں نتیجے کا ضامن نہیں رہتا۔ دونوں میں سے 

صرف ای  شرط کی کمی بھی کافی ہے؛ دونوں کا بیک 

ا ضروری نہیں۔ عبارت 

س

 مفقود ہوپ

 
 

كَمَا يظَْهَرُ عنِْدَ وق
لِ  ارہ ہے۔ سے اس نکتے پر غور کرنے التََأمََُ

ث

 کی طرف اش

رجمہ: فصل: چاروں شکلوں میں سل سے افضل شکل 

 

ت

پہلی ہے۔ اسی وجہ سے اس کا نتیجہ دینا واضح اور بدیہی 

امل کی ضرورت 
ٔ

 

ہے، اس میں ذہن طبعی طور پر، فکر و پ

ا ہے۔ اس کی 

 

کے بغیر، نتیجے کی طرف سبقت کرپ

شرطیں اور ضربیں ہیں۔ شرطیں دو ہیں: پہلی صغریٰ کا 

ا۔ پس اگر دونوں موجبہ

س

ا اور دوسری کبریٰ کا کلیہ ہوپ

س

 ہوپ

شرطیں اکٹھی مفقود ہوں پ ا ان میں سے ای  مفقود ہو تو 

ا ہے۔

 

ر ہوپ
 
ا، جیسا کہ غور کرنے پر ظاہ

 

 نتیجہ لازم نہیں آپ

رُوبُ فأَرَْبعََةٌ، الضَُ ا  شکلِ اول کی شرائط کے بعد اب   وَأمَََ

کی جمع  ضَرْبٌ ۔ اس کی نتیجہ دینے والی ضربوں کا بیان ہے

ہے اور اس سے قیاس کی وہ قسم مراد ہے جو  ضُرُوبٌ 

رکیب سے بنتی ہے۔ تمام 

 

صغریٰ اور کبریٰ کی کسی خاص ت

رکیبیں ای  

 

رکیبیں اور واقعی نتیجہ دینے والی ت

 

ممکن ت

 

 

نہیں؛ یہاں نتیجہ دینے والی ضربیں چار ہیں۔ ان چار ی

 جاتے ہیں اور پہنچنے کے لیے پہلے تمام احتمالات شمار کیے
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فض
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ت
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پھر وہ احتمالات الگ کیے جاتے ہیں جن میں شکلِ اول کی 

 دونوں شرطیں پوری نہیں ہوتیں۔

ر شکل کے   لِْنَََ الِّحْتِمَالَّتِ فِِ كلَُِ شَكلٍْ سِتةَََ عَشَرَ،
 
ہ

اندر کل سولہ احتمالات بنتے ہیں۔ احتمال سے مراد یہ ہے 

 ے کی کون کون سی قسمیں 
ن

س

قض

کہ صغریٰ اور کبریٰ میں 

ر صورت میں نتیجہ 
 
آپس میں جمع ہو سکتی ہیں، خواہ وہ ہ

دیں پ ا نہ دیں۔ سولہ کی تعداد اس وجہ سے ہے کہ قیاس 

ر مقدمے میں 
 
کے دو مقدمے ہوتے ہیں اور ہ

رات کی چاروں قسموں میں سے کوئی ای  قسم محصو

آسکتی ہے۔ پہلے ان ممکنہ صورتوں کو شمار کیا جائے گا، پھر 

دا کی جائیں گی۔  نتیجہ دینے والی صورتیں خل

ا أرَْبعََةٌ، غرَْى أرَْبعََةٌ وَالكُْبَّْى أيَضًّْ صغریٰ کی چار   لِْنَََ الصَُ

پنی پہلی صورتیں ہیں اور کبریٰ کی بھی چار۔ صغریٰ اگر ا

 بھی اس کے ساتھ کبریٰ کی چار 
ل

 

صورت میں ہو ب

صورتیں مل سکتی ہیں؛ صغریٰ دوسری صورت میں ہو 

ل بھی چار، تیسری میں بھی چار اور چوتھی میں بھی 

 

ب

ر ای  
 
چار۔ اس طرح صغریٰ کی چار قسموں میں سے ہ

کے ساتھ کبریٰ کی چار قسموں کا اجتماع ممکن ہے۔ اس 

ا شرط نہیں  مقام پر ابھی صغریٰ 

س

ا کبریٰ کا کلیہ ہوپ
کا موجبہ پ 

 لگاپ ا گیا؛ یہاں صرف مجموعی احتمال شمار ہورہا ہے۔

لبِةََ  ا َِيةَََ، وَالُْْوجِبةََ الُْْزْئيِةَََ، وَالسََ أعَْنِِ الُْْوجِبةََ الكُْ
َِيةَََ، وَالُْْزْئيِةَََ. وہ چار قسمیں موجبہ کلیہ، موجبہ   الكُْ

رئیہ، سالبہ کلیہ ا

س

ل
رئیہ ہیں۔ موجبہ میں اثبات خ

س

ل
ور سالبہ خ

راد اور 

س

اور سالبہ میں نفی ہوتی ہے، جبکہ کلیہ میں تمام اف

ا ہے۔ صغریٰ کی یہ 

 

راد کو ملحوظ رکھا جاپ

س

رئیہ میں بعض اف

س

ل
خ

چار ہی قسمیں ہیں اور کبریٰ کے لیے بھی یہی چار قسمیں 

 صغریٰ موجبہ کلیہ ہو تو کبریٰ ان چاروں 
ل دا حل

س

ٰ
ہیں۔ ل

 کوئی بھی ہو سکتی ہے۔ اسی طرح صغریٰ موجبہ میں سے

ر مرتبہ کبریٰ کی چار 
 
رئیہ ہو، ہ

س

ل
رئیہ، سالبہ کلیہ پ ا سالبہ خ

س

ل
خ

 ممکن قسموں کو اس کے ساتھ ملا کر دیکھا جائے گا۔

چار کو چار سے ضرب   وَالْْرَْبعََةُ فِِ الْْرَْبعََةِ سِتةَََ عَشَرَ،

أرَْبعََةٌ فِِ ں دینے پر سولہ حاصل ہوتے ہیں۔ اسی کو یہا
سے ادا کیا گیا ہے۔ صغریٰ موجبہ کلیہ کے ساتھ چار  أرَْبعََةٍ 

رئیہ کے 

س

ل
ائیں ملیں تو چار احتمال؛ صغریٰ موجبہ خ

کبرپ 

د چار؛ سالبہ کلیہ کے ساتھ چار، اور  ری 

س

ساتھ چار ملیں تو م

رئیہ کے ساتھ چار۔ اس طرح چار چار کے چار 

س

ل
سالبہ خ

کا امکان ہوا۔ لیکن ان  مجموعے بنے اور کل سولہ ضربوں

 نہیں ہوا؛ شکلِ اول کی شرائط 

 

ل
اب

ث

سل کا نتیجہ دینا ابھی پ

 پر ان کی جانچ ضروری ہے۔

لِ اثْنَِْ عَشَرَ، كلِْ الْْوَََ شکلِ اول کی   وَأسَْقَطَ شَرَائطُِ الشََ

دو شرطوں نے ان سولہ میں سے پلارہ ضربوں کو ساقط 

 ان کردپ ا۔ یہاں ساقط کرنے سے مراد یہ ہے کہ

صورتوں میں شکلِ اول کے لیے مقررہ شرائط پوری نہ 

ہونے کی وجہ سے نتیجہ لازم نہیں ہوگا۔ پہلی شرط 

ا۔ پہلے 

س

ا تھی؛ دوسری کبریٰ کا کلیہ ہوپ

س

صغریٰ کا موجبہ ہوپ

صرف صغریٰ کی شرط کے اعتبار سے احتمالات دیکھے 

جائیں تو آٹھ ضربیں ساقط ہوتی ہیں۔ پھر پلاقی آٹھ میں 

د چار ساقط ہو جاتی ہیں۔ پلارہ کبریٰ  ری 

س

کی شرط دیکھنے پر م
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راج کے بعد صرف چار نتیجہ دینے والی 

س

کے اس اخ

 ضربیں بچتی ہیں۔

َِيةََُ مَعَ الكُْبَّْياَتِ الْْرَْبعَِ، لبِةَُ الكُْ ا غرَْى السََ پہلی   وَهُوَ الصَُ

ساقط ہونے والی چار صورتوں کا تعلق اس صغریٰ سے 

 قسم کی صغریٰ کے ساتھ ہے جو سالبہ کلیہ ہو
۔ اس ای 

رئیہ، سالبہ کلیہ پ ا سالبہ 

س

ل
کبریٰ موجبہ کلیہ، موجبہ خ

رئیہ، چاروں صورتوں میں سے کوئی بھی ہو سکتی تھی۔ 

س

ل
خ

 صغریٰ ہی سالبہ کلیہ ہے تو ایجابِ صغریٰ کی 
ل لیکن حل

شرط پوری نہیں ہوتی۔ اس لیے کبریٰ کی کیفیت پ ا کمیت 

د جانچ کے بغیر یہ چا ری 

س

 روں احتمال ساقط ہوگئے۔کی م

لبِةَُ الُْْزْئيِةََُ مَعَ تِلكَْ الْْرَْبعَِ، وَهَذِهِ  ا غرَْى السََ وَالصَُ
رئیہ ہو تو اس کے   ثَََانيِةٌَ،

س

ل
اسی طرح اگر صغریٰ سالبہ خ

ساتھ کبریٰ کی وہی چار قسمیں مل سکتی ہیں، مگر یہاں 

ل پہلی شرط پوری نہیں 
ل
بھی صغریٰ سالبہ ہونے کے س

دا یہ چار صورتیں بھی ساقط ہوئیں۔ سالبہ کلیہ ہوتی

س

ٰ
۔ ل

رئیہ صغریٰ والی چار، دونوں کو 

س

ل
صغریٰ والی چار اور سالبہ خ

هَذِهِ ملانے سے آٹھ صورتیں ہو گئیں۔ عبارت کے 
انيَِةٌ  ارہ  ثَََ

ث

سے انہی ساقط شدہ آٹھ ضربوں کی طرف اش

رنے والی صرف موجبہ 

 

ہے۔ اب پہلی شرط پر پوری ات

رئیہ صغریٰ کی صورتیں رہ گئیں، جن کلیہ اور 

س

ل
موجبہ خ

 کے ساتھ کبریٰ کی چار چار صورتیں اب بھی ممکن ہیں۔

لبِةَُ الُْْزْئيِةََُ، ا پلاقی آٹھ   وَالكُْبَّْى الُْْوجِبةَُ الُْْزْئيِةََُ وَالسََ

صورتوں میں دوسری شرط یعنی کلیتِ کبریٰ کو ملحوظ رکھا 

رئیہ پ ا

س

ل
رئیہ ہو تو وہ  جائے گا۔ اگر کبریٰ موجبہ خ

س

ل
سالبہ خ

دا ایسی صورت بھی نتیجہ دینے والی ضربوں 

س

ٰ
کلیہ نہیں، ل

رئی قسموں 

س

ل
میں داخل نہیں ہوگی۔ کبریٰ کی ان دونوں خ

ا ضروری ہے؛ موجبہ ہونے سے کبریٰ کی کمی 

س

کو الگ کرپ

ا نہیں 

س

پوری نہیں ہوتی، کیونکہ کبریٰ کی شرط موجبہ ہوپ

ا ہے۔

س

 بلکہ کلیہ ہوپ

غْ  َِيةََِ، وَهَذِهِ أرَْبعََةٌ،مَعَ الصَُ   رَى الُْْوجِبةَِ الُْْزْئيِةََِ وَالكُْ

اب صغریٰ کی دو موجبہ قسمیں ہی پلاقی تھیں: موجبہ 

رئی 

س

ل
رئیہ اور موجبہ کلیہ۔ پہلی کے ساتھ کبریٰ کی دو خ

س

ل
خ

قسمیں ملیں تو دو صورتیں ساقط ہوئیں، اور دوسری کے 

رئی قسمیں ملیں

س

ل
د دو ساتھ بھی کبریٰ کی وہی دو خ ری 

س

 تو م

ساقط ہوئیں۔ اس طرح دوسری شرط کے فقدان سے 

ل 
ل
چار ضربیں ساقط ہوئیں۔ پہلے سالبہ صغریٰ کے س

د  ری 

س

ل م
ل
رئیہ کبریٰ کے س

س

ل
آٹھ گری تھیں، اور اب خ

ر ساقط شدہ 
 
چار؛ مجموعہ پلارہ ہوا۔ اس حساب میں ہ

ا صغریٰ سالبہ ہے پ ا 
صورت کی وجہ بھی متعین ہے: پ 

رئیہ۔

س

ل
 کبریٰ خ

نتیجہ یہ ہوا کہ سولہ میں سے   قيَِ أرَْبعََةُ ضُرُوبٍ مُنتِْجَةٍ.فبََ 

پلارہ کے ساقط ہونے کے بعد چار ضربیں پلاقی رہیں جو 

رکیبیں یہ ہیں: صغریٰ موجبہ کلیہ 

 

نتیجہ دیتی ہیں۔ ان کی ت

اور کبریٰ موجبہ کلیہ؛ صغریٰ موجبہ کلیہ اور کبریٰ سالبہ 

رئیہ اور کبریٰ 

س

ل
 موجبہ کلیہ؛ صغریٰ کلیہ؛ صغریٰ موجبہ خ

رئیہ اور کبریٰ سالبہ کلیہ۔ ان چاروں میں 

س

ل
موجبہ خ

دا دونوں شرطیں 

س

ٰ
صغریٰ موجبہ اور کبریٰ کلیہ ہے، ل



  

199  

 تَسْهِيلُ الِْْرْقاَة
 

  شکلِ اول کی

س

فض
 ی  

ت

اور شرائط لث  

 

داگانہ مثالیں  پوری ہیں۔ اب ان چاروں ضربوں کی خل

ے والے نتائج بیان ہوں گے۔

س

کلن

س

ن
 اور ان سے 

رجمہ: اور اس کی نتیجہ دینے والی ضربیں چار ہیں، کیونکہ

 

 ت

ر شکل کے اندر سولہ احتمالات ہیں؛ اس لیے کہ صغریٰ 
 
ہ

کی چار قسمیں ہیں اور کبریٰ کی بھی چار، یعنی موجبہ کلیہ، 

رئیہ۔ چار کو چار میں 

س

ل
رئیہ، سالبہ کلیہ اور سالبہ خ

س

ل
موجبہ خ

ضرب دینے سے سولہ بنتے ہیں۔ شکلِ اول کی شرطوں 

ا: سالبہ کلیہ صغریٰ 
 نے ان میں سے پلارہ کو ساقط کردپ 

رئیہ صغریٰ انہی 

س

ل
چاروں کبرپ اؤں کے ساتھ، اور سالبہ خ

رئیہ پ ا 

س

ل
چاروں کے ساتھ، یہ آٹھ ہوئے؛ پھر موجبہ خ

رئیہ صغریٰ 

س

ل
رئیہ کبریٰ، موجبہ کلیہ اور موجبہ خ

س

ل
سالبہ خ

کے ساتھ، یہ چار ہوئے۔ پس چار نتیجہ دینے والی 

 ضربیں پلاقی رہ گئیں۔

لُ مُرَكََبٌ مِنْ مُوجِ  رْبُ الْْوَََ َِيةٍََ صُغرَْى الضََ بةٍَ كُ
َِيةًََّ، َِيةٍََ كُبَّْى، يُنتْجُِ مُوجِبةًَّ كُ پہلی نتیجہ دینے   وَمُوجِبةٍَ كُ

والی ضرب میں صغریٰ بھی موجبہ کلیہ ہوتی ہے اور 

دا اس کا نتیجہ موجبہ کلیہ ہوگا۔ 

س

ٰ
کبریٰ بھی موجبہ کلیہ۔ ل

نتیجے کے متعلق یہ قاعدہ ذہن میں رکھا جائے کہ وہ 

ا ہے۔ 

 

کیفیت اور کمیت میں ادنیٰ مقدمے کی پیروی کرپ

ا  النََتِيجَةُ تَابعَِةٌ للِِْخََسَِ الْْرَْذلَِ اس کو 

 

سے تعبیر کیا جاپ

کے معنی بھی  أرَْذلَُ کا تعلق خسیس سے اور  أخََسَُ ہے۔ 

کو خلط نہ کیا  أخََصَُ اور  أخََسَُ ادنیٰ اور کم درجے کے ہیں۔ 

پ ادہ خاص کے ہیں۔ موجبہ و کے معنی ز أخََصَُ جائے؛ 

رئیہ ادنیٰ ہے۔ 

س

ل
رئیہ میں خ

س

ل
سالبہ میں سالبہ ادنیٰ اور کلیہ و خ

ل دونوں مقدمے موجبہ اور کلیہ ہوں تو اس پہلی 
ل
ح

رئیہ نہیں، اس لیے نتیجہ 

س

ل
ضرب میں کوئی سالبہ پ ا خ

 موجبہ کلیہ ہوگا۔

وُ: كلَُُ ج ب، وَكلَُُ ب د، يُنتْجُِ: كلَُُ ج د. اس ضرب   نََْ

ر ج، ب ہے،  کے
 
لیے حروف سے مثال دی گئی ہے: ہ

ر ج، د ہے۔ یہ حروف محض 
 
ر ب، د ہے؛ نتیجہ ہ

 
اور ہ

را کی علامتیں ہیں؛ ان کی جگہ مناسل حقیقی 

س

ل
مثال کے اخ

 ہیں۔ پہلے مقدمے کا موضوع 

 

 جالفاظ رکھے جاسکت
اکبر اور دونوں میں مکرر آنے  داصغر، دوسرے کا محمول 

 داور  ج اوسط کو چھوڑنے کے بعد حدِ اوسط ہے۔ حدِ بوالا 
پلاقی رہ گئے اور ان کے پلارے میں حکم موجبہ کلیہ کے 

 ہوا۔

 

ل
اب

ث

 طور پر پ

رضی حروفی مثال کو معروف الفاظ سے یوں سمجھا 

س

اسی ف

ان حیوان ہے؛ اور كلَُُ إنِسَْانٍ حَيوََانٌ جاسکتا ہے: 

س

ر ان
 
، ہ

كٌ  ر حیوان متحرک ہے۔ دكلَُُ حَيوََانٍ مُتحََرَِ
 
ونوں میں ، ہ

ر 

س

ل
 إنِسَْانٌ حدِ اوسط ہے۔ پہلے مقدمے کا  حَيوََانٌ مشترک خ

كٌ اور دوسرے کا  كٌ ملانے سے  مُتحََرَِ  كلَُُ إنِسَْانٍ مُتحََرَِ

ان،  داور  ب، جنتیجہ نکلا۔ یہاں حروف 

س

پلالترتیب ان

حیوان اور متحرک کے لیے آئے۔ جو لفظ پہلے مقدمے 

ے میں بھی اسی میں حدِ اوسط کے مقام پر ہو اسے دوسر

رکیب صحیح 

 

معنی کے ساتھ لینا لازم ہے، تبھی مثال کی ت

 رہے گی۔

لبِةٍَ  َِيةٍََ صُغرَْى وَسَا رْبُ الثاََنِِ مُؤَلفٌََ مِنْ مُوجِبةٍَ كُ وَالضََ
َِيةًََّ، لبِةًَّ كُ َِيةٍََ كُبَّْى، يُنتْجُِ سَا دوسری ضرب کی   كُ
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  شکلِ اول کی

س

فض
 ی  

ت

اور شرائط لث  

 

صغریٰ موجبہ کلیہ اور کبریٰ سالبہ کلیہ ہوتی ہے۔ نتیجہ 

اا ہے۔ دونوں مقدمے کلیہ ہیں، اس لیے 

 

کلی

س

ن
سالبہ کلیہ 

ل نہیں؛ البتہ ای  
ل
رئیت کی طرف جانے کا س

س

ل
یہاں خ

مقدمہ سالبہ ہونے کی وجہ سے نتیجہ سالبہ ہوگا۔ پہلی 

رق صرف یہ ہے کہ وہاں کبریٰ موجبہ کلیہ 

س

ضرب سے ف

کا مطلب دو  مُؤَلفٌََ لبہ کلیہ ہے۔ اس طرح تھی، یہاں سا

ا ہے۔

س

 مقدموں سے مرکب ہوپ

جَرٍ،  وُ: كلَُُ إنِسَْانٍ حَيوَاَنٌ، وَلَّ شَيْءَ مِنَ الَْْيوَاَنِ بَِِ نََْ
جَرٍ. نسَْانِ بَِِ ان   يُنتْجُِ: لَّ شَيْءَ مِنَ الِْْ

س

ر ان
 
مثال میں ہ

کہ  حیوان ہے اور کوئی حیوان پتھر نہیں۔ نتیجہ یہ ہے

ان پتھر نہیں۔ پہلے مقدمے میں 

س

اصغر،  إنِسَْانٌ کوئی ان

حدِ اوسط  حَيوَاَنٌ اکبر، اور دونوں میں  حَجَرٌ دوسرے میں 

ہے۔ صغریٰ موجبہ کلیہ ہے، کبریٰ سالبہ کلیہ؛ حدِ اوسط 

 کی گئی، 

 

ل
اب

ث

ان اور پتھر کے درمیان نفی پ

س

کو چھوڑ کر ان

دا نتیجہ سالبہ کلیہ آپ ا۔ اس مثال میں

س

ٰ
 پہلی شکل کی ل

رتیب بھی موجود ہے، کیونکہ حِد اوسط صغریٰ میں محمول 

 

ت

 اور کبریٰ میں موضوع ہے۔

لثُِ مُلتَْئِمٌ مِنْ مُوجِبةٍَ جُزْئيِةٍََ صُغرَْى  رْبُ الثاََ وَالضََ
َِيََةٍ كُبَّْى، وَالنََتِيجَةُ مُوجِبةٌَ جُزْئيِةٌََ، تیسری   وَمُوجِبةٍَ كُ

رئیہ اور کبریٰ موجبہ کلیہ ضرب میں صغریٰ موجبہ 

س

ل
خ

اا ہے۔ یہاں دونوں 

 

کلی

س

ن
رئیہ 

س

ل
ہے؛ اس سے نتیجہ موجبہ خ

رئیہ ہے؛ اس لیے نتیجہ 

س

ل
مقدمے موجبہ ہیں، مگر صغریٰ خ

رئیہ ہوگا۔ 

س

ل
کے معنی بھی مرکب ہونے کے  مُلتَْئِمٌ بھی خ

بٌ ہیں۔ پہلی ضرب میں  ا  مُؤَلفٌََ اور دوسری میں  مُرَكََ آپ 

لاپ ا گیا۔ اس لفظی تنوع سے کوئی  مٌ مُلتَْئِ تھا، جبکہ یہاں 

نئی منطقی قسم مراد نہیں، بلکہ ای  ہی معنی کو مختلف الفاظ 

 سے ادا کیا گیا ہے۔

، يُنتْجُِ:  الٌ وُ: بعَضُْ الَْْيوَاَنِ فرََسٌ، وَكلَُُ فرََسٍ صَهََ نََْ
. الٌ ر   بعَضُْ الَْْيوَاَنِ صَهََ

 
بعض حیوان گھوڑے ہیں، اور ہ

الا ہے؛ اس سے نتیجہ نکلا کہ بعض حیوان گھوڑا ہنہنانے و

گھوڑے کو کہتے ہیں اور  فرََسٌ ہنہنانے والے ہیں۔ 

الٌ  ہنہنانے والے کو۔ پہلے مقدمے میں بعض  صَهََ

 ہے، اور دوسرے میں 

 

ل
اب

ث

ا پ

س

حیوانوں کے لیے گھوڑا ہوپ

ا۔ دونوں مقدموں 

س

ر گھوڑے کے لیے ہنہنانے والا ہوپ
 
ہ

یٰ میں محمول اور کبریٰ حدِ اوسط ہے جو صغر فرََسٌ میں 

 حَيوََانٌ میں موضوع ہے۔ اس کو نتیجے سے الگ کیا گیا تو 

الٌ اور  رئیہ ہے، اس لیے  صَهََ

س

ل
رہ گئے۔ چونکہ صغریٰ خ

الٌ نتیجہ  رئیہ ہوا۔ بعَْضُ الَْْيوََانِ صَهََ

س

ل
 موجبہ خ

ابعُِ مُزْدوَِجٌ مِنْ مُوجِبةٍَ جُزْئيِةٍََ صُغرَْى  رْبُ الرََ وَالضََ
 َ لبِ لبِةًَّ جُزْئيِةًََّ،وَسَا َِيةٍََ كُبَّْى، يُنتْجُِ سَا چوتھی ضرب   ةٍ كُ

رئیہ اور کبریٰ سالبہ کلیہ ہے۔ صغریٰ 

س

ل
کی صغریٰ موجبہ خ

رئیہ اور کبریٰ کے 

س

ل
رئیہ ہونے سے نتیجے کی کمیت خ

س

ل
کے خ

سالبہ ہونے سے اس کی کیفیت سالبہ ٹھہری؛ اس لیے 

رئیہ ہے۔ یہاں 

س

ل
مرکب ہونے  بھی مُزْدوَِجٌ نتیجہ سالبہ خ

بٌ کے معنی میں ہے۔ یوں  اور  مُلتَْئِمٌ ، مُؤَلفٌََ ، مُرَكََ

، چاروں ضربوں میں ای  ہی اصل مفہوم کے مُزْدوَِجٌ 

لیے الگ الگ الفاظ آئے ہیں۔ ان مختلف الفاظ سے کسی 

ا۔

 

 نہیں ہوپ

 

ل
اب

ث

 قسم کا اضافی قاعدہ پ
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احکام شکلِ اول کے خصوصی  

مِنَ الناََطِقِ كَقوَْلنَِا: بعَضُْ الَْْيوَاَنِ ناَطِقٌ، وَلَّ شَيْءَ  
لنََتِيجَةُ: بعَضُْ الَْْيوَاَنِ ليَسَْ بنَِاهِقٍ. مثلاً   بنَِاهِقٍ، فاَ

اطق رینکنے والا نہیں؛ 

س

اطق ہیں اور کوئی پ

س

بعض حیوان پ

 ناَهِقٌ نتیجہ یہ ہوا کہ بعض حیوان رینکنے والے نہیں۔ 
ام  نَّيِقٌ رینکنے والے کو کہتے ہیں، جبکہ 

س

رینکنے کی آواز کا پ

حدِ اوسط  ناَطِقٌ ونوں مقدموں میں مشترک لفظ ہے۔ د

ہے؛ صغریٰ میں یہ محمول اور کبریٰ میں موضوع ہے۔ 

را 

س

ل
ہیں۔  ناَهِقٌ اور  حَيوََانٌ نتیجے میں پلاقی رہنے والے دو اخ

رئیہ، کبریٰ سالبہ کلیہ، اور نتیجہ 

س

ل
یہاں صغریٰ موجبہ خ

رئیہ ہے۔ یو بعَْضُ الَْْيوََانِ ليَسَْ بنَِاهِقٍ 

س

ل
ں شکلِ سالبہ خ

اول کی چاروں نتیجہ دینے والی ضربوں سے محصورات 

 کی چاروں قسم کے نتائج سامنے آگئے۔

رجمہ: پہلی ضرب موجبہ کلیہ صغریٰ اور موجبہ کلیہ 

 

ت

کبریٰ سے مرکب ہے اور موجبہ کلیہ نتیجہ دیتی ہے، 

ر ج، د ہے۔ 
 
ر ب، د ہے، نتیجہ ہ

 
ر ج، ب ہے اور ہ

 
جیسے ہ

یٰ اور سالبہ کلیہ کبریٰ دوسری ضرب موجبہ کلیہ صغر

ر 
 
سے مرکب ہے اور سالبہ کلیہ نتیجہ دیتی ہے، جیسے ہ

ان حیوان ہے اور کوئی حیوان پتھر نہیں؛ نتیجہ کوئی 

س

ان

رئیہ صغریٰ اور 

س

ل
ان پتھر نہیں۔ تیسری ضرب موجبہ خ

س

ان

موجبہ کلیہ کبریٰ سے مرکب ہے اور اس کا نتیجہ موجبہ 

رئیہ ہے، جیسے بعض حیوان گھوڑے 

س

ل
ر گھوڑا خ

 
ہیں اور ہ

ہنہنانے والا ہے؛ نتیجہ بعض حیوان ہنہنانے والے ہیں۔ 

رئیہ صغریٰ اور سالبہ کلیہ کبریٰ 

س

ل
چوتھی ضرب موجبہ خ

رئیہ نتیجہ دیتی ہے، جیسے 

س

ل
سے مرکب ہے اور سالبہ خ

اطق رینکنے والا نہیں؛ 

س

اطق ہیں اور کوئی پ

س

بعض حیوان پ

 نتیجہ بعض حیوان رینکنے والے نہیں۔

 ل کے خصوصی احکامشکلِ او

لِ، كلِْ الْْوَََ َِيةََِ مِنْ خَواَصَِ الشََ   تنَْبيِهٌ: إنِتْاَجُ الُْْوجِبةَِ الكُْ

ا  تنَْبِيهٌ 

س

کا مطلب کسی اہم علمی نکتے کی طرف متوجہ کرپ

ہے۔ شکلِ اول کی خصوصیت یہ ہے کہ اس سے موجبہ 

کلیہ بھی نتیجے کے طور پر حاصل ہو سکتی ہے؛ پلاقی تین 

ا۔ اس کا  شکلوں

 

میں موجبہ کلیہ نتیجہ حاصل نہیں ہوپ

ثبوت پہلی ضرب سے واضح ہوا، جہاں صغریٰ اور کبریٰ 

دونوں موجبہ کلیہ تھیں اور نتیجہ بھی موجبہ کلیہ نکلا۔ یہ 

صورت شکلِ اول کے ساتھ خاص ہونے کی وجہ سے 

 اس کے خواص میں شمار کی جاتی ہے۔

نتْاَجَ للِنتََاَئِ  ا مِنْ خَصَائصِِهِ.كَمَا أنَََ الِْْ   جِ الْْرَْبعََةِ أيَضًّْ

ا 

س

اسی طرح محصورات کے چاروں قسم کے نتائج پیدا کرپ

بھی شکلِ اول کا خاصہ ہے۔ پہلی ضرب سے موجبہ کلیہ، 

رئیہ اور 

س

ل
دوسری سے سالبہ کلیہ، تیسری سے موجبہ خ

رئیہ نتیجہ نکلا۔ چونکہ پلاقی شکلوں میں 

س

ل
چوتھی سے سالبہ خ

ا، اس لیے وہ چاروں موجبہ کلیہ نتیجے

 

 کے طور پر نہیں آپ

قسم کے نتائج پیدا نہیں کر سکتیں۔ یہ دونوں خصوصیات 

ای  دوسرے سے مربوط ہیں: موجبہ کلیہ کا اسی شکل 

ا، اور اسی بنا پر محصورات کی چاروں 

س

سے حاصل ہوپ

ا۔

س

 قسموں کا اسی میں جمع ہوپ

مْكِنَةُ غيَُْْ مُنتِْجَةٍ فِِ  غرَْى الُْْ كلِْ. وَالصَُ شکلِ   هٰذَا الشََ

اول میں ممکنہ صغریٰ نتیجہ دینے والی نہیں۔ امکان کی 
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انی

 

شرائطِ انتاج کی شکلِ ت  

 

بحث میں ممکنہ عامہ اور ممکنہ خاصہ دونوں صورتیں 

گزری تھیں۔ صغریٰ ان میں سے کسی صورت میں ممکنہ 

دا وہ 

س

ٰ
ہو تو اس شکل کی مطلوب شرط پوری نہیں ہوتی، ل

 کی شرائط نتیجہ نہیں دیتی۔ یہاں صرف موجبہ اور کلیہ

ا  د پہلو سامنے آپ  ری 

س

سے آگے جہت کے لحاظ سے ای  م

ا ضروری ہے، محض امکان کا 

س

ہے: صغریٰ میں فعل کا ہوپ

 ذکر کافی نہیں۔

كلِْ كَيفًّْا  ا ذكََرْناَ أنَهََُ لَّ بُدََ فِِ هٰذَا الشََ فقََدْ وَضَحَ بَِِ
َِيةََُ الكُْبَّْى، وَجِ  ا كُ غرَْى، وَكَمًَّ هَةًّ فعِْليِةََُ إيَِجابُ الصَُ

غرَْى. اس ساری بحث سے واضح ہوا کہ شکلِ اول   الصَُ

ی ہوگی۔ کیف کے 

س

هی
ت ک

میں تین اعتبارات سے پلات د

ا ضروری ہے، کیونکہ 

س

اعتبار سے صغریٰ کا موجبہ ہوپ

ا ہے۔ کم کے اعتبار سے 

 

ایجاب و سلب کو کیفیت کہا جاپ

رئیت 

س

ل
ا ضروری ہے، کیونکہ کلیت و خ

س

کبریٰ کا کلیہ ہوپ

مقدار پ ا کم سے متعلق ہیں۔ جہت کے اعتبار سے صغریٰ 

ا ضروری ہے، یعنی وہ محض ممکنہ نہ ہو۔ یہاں 

س

کا فعلیہ ہوپ

 

 

 کے پلالفعل ہونے ی

 
 

فعلیہ کا مفہوم صرف محدود وق

مقید نہیں؛ فعل کا تعلق دوام پ ا ضرورت کے طریقے پر 

بھی ہو سکتا ہے۔ اصل مقصود صغریٰ کا فعل سے متعلق 

ا اور 

س

ا ہوپ

س

خالص امکان کی صورت کا اس سے خارج ہوپ

ہے۔ یوں پہلی دو شرطوں کو کیف و کم کے اعتبار سے اور 

 تیسری توضیح کو جہت کے اعتبار سے سمجھا جائے گا۔

رجمہ: تنبیہ: موجبہ کلیہ کا نتیجہ دینا شکلِ اول کے 

 

ت

ا 

س

خواص میں سے ہے، جیسے چاروں قسم کے نتائج پیدا کرپ

میں سے ہے۔ اس شکل میں ممکنہ بھی اسی کی خصوصیات 

اری بیان کردہ پلاتوں سے 
 
صغریٰ نتیجہ نہیں دیتی۔ پس ہ

واضح ہوگیا کہ اس شکل میں کیفیت کے اعتبار سے 

ا، کمیت کے اعتبار سے کبریٰ کا کلیہ 

س

صغریٰ کا موجبہ ہوپ

ا ضروری 

س

ا، اور جہت کے اعتبار سے صغریٰ کا فعلیہ ہوپ

س

ہوپ

 ہے۔

انی کی شرائطِ انتا

ث

 جشکلِ پ

كلِْ الثاََنِِ  يشُْتَطَُ فِِ إنِتْاَجِ الشََ ر  فصَْلٌ   فصَْلٌ: وَ کی تقدت 

ہے، یعنی یہ ای  مستقل فصل ہے۔ اب شکلِ  هٰذَا فصَْلٌ 

انی کے نتیجہ دینے کی شرائط بیان ہوتی ہیں۔ 

ث

أنَتْجََ ، إنِتْاَجٌ پ
ا سے ہے، جس کے معنی نتیجہ پیدا کرنے کے  يُنتْجُِ إنِتْاَجًّ

انی وہ شکل ہے جس میں حِد اوسط صغریٰ اور ہیں۔ شکلِ 

ث

پ

ا ہے۔ شکلوں کی 

 

کبریٰ دونوں میں محمول کی جگہ آپ

رتیب میں اسے دوسرا درجہ ملا، کیونکہ اس کی صغریٰ 

 

ت

شکلِ اول کی صغریٰ سے مشابہ ہے: دونوں میں حدِ اوسط 

ا ہے۔ شکلِ اول میں صغریٰ کا موجبہ اور کبریٰ 

 

محمول ہوپ

ا ضرور

س

انی میں اس کی جگہ ای  کا کلیہ ہوپ

ث

ی تھا؛ شکلِ پ

 شرط مختلف اور دوسری مشترک ہے۔

لبِْ اخْتِلََفُ  يَجابِ وَالسََ سَبِ الكَْيفِْ أيَْ: الِْْ بَِِ
، مَتيَْنِ قَدَِ پہلی شرط کیفیت کے اعتبار سے دونوں   الُْْ

ا ہے۔ کیفیت سے مراد ایجاب 

س

مقدموں کا مختلف ہوپ

 ے میں کسی چیز
ن

س

قض

کا اثبات ہو وہ  اور سلب ہے: جس 

موجبہ، اور جس میں نفی ہو وہ سالبہ ہے۔ اس لیے 

مَتَيْنِ  قَدَِ کا مطلب یہ ہے کہ صغریٰ اور  اخْتِلََفُ الُْْ
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انی

 

شرائطِ انتاج کی شکلِ ت  

 

کبریٰ دونوں ای  ہی کیفیت پر نہ ہوں۔ یہاں اختلاف 

رق مراد نہیں؛ وہ کمیت کا معاملہ 

س

رئیت کا ف

س

ل
سے کلیت و خ

 ے موجبہ ہوں پ ا دونوں 
ن

س

قض

سالبہ ہوں تو ہے۔ اگر دونوں 

انی کی یہ شرط پوری نہیں ہوگی، اگرچہ حدِ اوسط 

ث

شکلِ پ

ری شکل 
 
دونوں میں محمول کے مقام پر ہو اور ظاہ

 بن رہی ہو۔

 

 درس

لبِةًَّ  غرَْى مُوجِبةًَّ كاَنتَِ الكُْبَّْى سَا فإَنِْ كاَنتَِ الصَُ
لعْكَْسِ، اگر صغریٰ موجبہ ہو تو کبریٰ سالبہ ہونی   وَباِ

لعْكَْسِ وَ چاہیے، اور  سے دوسری صورت مراد ہے کہ  باِ

صغریٰ سالبہ ہو تو کبریٰ موجبہ ہو۔ اس طرح کیف میں 

ل ں سے پیدا ہو سکتا ہے۔ شرط یہ 
 

 

رت

 

اختلاف دونوں ت

ا صرف کبریٰ ہی سالبہ ہو، 
نہیں کہ صغریٰ ہی موجبہ پ 

بلکہ ای  مقدمے میں ایجاب اور دوسرے میں سلب کا 

ا ضروری ہے۔ صغریٰ 

س

و کبریٰ کی کیفیت پہچاننے پ اپ ا جاپ

کے بعد حِد اوسط کا محل بھی دیکھنا ہوگا؛ کیونکہ صرف 

ای  موجبہ اور ای  سالبہ جمع کردینے سے خودبخود شکلِ 

انی نہیں بنتی۔

ث

 پ

َِيةََُ الكُْبَّْى، َِيةََِ وَالُْْزْئيِةََِ كُ سَبِ الكَْمَِ أيَْ: الكُْ   وَبَِِ

ا ہے۔ دوسری شرط کمیت کے اعتبار سے کبریٰ 

س

 کا کلیہ ہوپ

رخلاف  كَمٌَ  رئیت دیکھی جاتی ہے، تل

س

ل
میں کلیت اور خ

ا ہے۔  كَيْفٌ 

 

کے، جس میں ایجاب اور سلب دیکھا جاپ

دا کبریٰ موجبہ کلیہ بھی ہو سکتی ہے اور سالبہ کلیہ بھی، 

س

ٰ
ل

رئیہ نہیں ہو سکتی۔ پہلی شرط 

س

ل
رئیہ پ ا سالبہ خ

س

ل
مگر موجبہ خ

 کیف سے متعلق صغریٰ اور کبریٰ کے پلاہمی اختلافِ 

ہے، جبکہ دوسری شرط صرف کبریٰ کی کلیت سے 

انی دونوں میں کلیتِ 

ث

متعلق ہے۔ شکلِ اول اور شکلِ پ

رق یہ ہے کہ اول میں 

س

کبریٰ مشترک شرط ہے؛ ف

ن ف 
لک
انی میں اختلافِ مقدمات فی ا

ث

ایجابِ صغریٰ، اور پ

لازم ہے۔ ان میں سے ای  بھی شرط نہ پ ائی جائے تو 

 حاصل نہیں ہوگا۔مطلوبہ انتاج 

رکیب کا معنی ہے: اور اگر ایسا نہ ہو، یعنی بیان   وَإلََِّ 

 

اس ت

کردہ دونوں شرطوں میں سے کوئی شرط پلاقی نہ رہے، 

کو محض  إلََِّ خواہ ای  شرط مفقود ہو پ ا دونوں۔ یہاں 

 نہیں؛ اس کی اصل 

 

 إنِْ لَّ حرفِ استثناء سمجھنا درس

ر لَّ  حرف اور نفی کا إنِْ ہے، یعنی حرفِ شرط  وَإنِْ ۔ تقدت 
رکیب  لمَْ يكَُنْ كَذٰلكَِ 

 

ہے: اور اگر ایسا نہ ہوا۔ اصل ت

دا نون کو لام میں 

س

ٰ
میں نونِ ساکن کے بعد لام آئی، ل

کے قانون کے تحت اس  يرَْمَلوُنَ مدغم کیا گیا۔ حروفِ 

کی صورت بنی۔ اس نحوی و صرفی نکتے کی بنا  إلََِّ ادغام سے 

رق واضح پر یہاں نفیِ شرط ا

س

ور استثناء کے استعمال میں ف

 رہنا چاہیے۔

نتْاَجِ، اگر اختلافِ   يَلزَْمُ الِّخْتِلََفُ الُْْوجِبُ لعَِدَمِ الِْْ

کیف پ ا کلیتِ کبریٰ کی شرط پوری نہ ہو تو نتیجے میں ایسا 

ا ہے۔ 

 

 کرپ

 

ل
اب

ث

 انتاج کو پ
ِ
اختلاف لازم آئے گا جو عدم

 کرنے  الُْْوجِبُ یہاں 

 

ل
اب

ث

والے کے ہیں۔ کے معنی پ

کے  مُثبِْتٌ کو  مُوجِبٌ اور  أثَبْتََ کو  أوَْجَبَ ، ثبَتََ کو  وَجَبَ 

ر جگہ 
 
ا ہے؛ اس لیے ہ

 

معنی میں بھی استعمال کیا جاپ

ا۔ 

 

رار دینے والا مراد نہیں ہوپ

 

ل ف
ل
ل سے واح

ل
عَدَمُ موح
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انی

 

شرائطِ انتاج کی شکلِ ت  

نتْاَجِ   کا مطلب یہ ہے کہ ان مقدموں کی محض اس  الِْْ

رکیب سے کوئی متعین نتیجہ لا

 

ا۔ شکل ت

 

 نہیں ہوپ

 

ل
اب

ث

زمًا پ

 رکھنے کے پلاوجود مختلف 

 
س

اور ضرب کی ای  ہی ساح

صادق مثالوں میں مجوزہ نتیجے کی کیفیت بدل سکتی ہے؛ 

 

 

رکیب کے غیر منتج ہونے کی علام

 

یہی اختلاف اس ت

 ہے۔

أيَْ: صِدْقُ القْيِاَسِ مَعَ إيَِجابِ النََتِيجَةِ تَارَةًّ وَمَعَ سَلبْهَِا 
اس اختلاف کی توضیح یہ ہے کہ ای  ہی قسم کی   أخُْرَى.

ضرب کے تحت مقدمات صادق رکھے جائیں تو کبھی 

موضوع و محمول کے درمیان موجبہ حکم صادق ملتا ہے 

ا ہے۔ 

 

 تَارَةًّ اور دوسری مثال میں سالبہ حکم صادق ہوپ
، أخُْرَىکے معنی ای  مرتبہ پ ا ای  موقع کے ہیں؛ 

 سَلبْهَِاکی صفت ہے، یعنی دوسری مرتبہ۔  تَارَةًّ محذوف 
ا 

 

کی ضمیر نتیجے کی طرف راجع ہے۔ منطقی ضابطہ کلی ہوپ

 ہوں تو 

 

ہے: متعین شکل اور ضرب کی شرائط درس

صرف مثال کے الفاظ بدلنے سے لازم آنے والے نتیجے 

کی کیفیت بدل نہیں سکتی۔ اگر ای  جگہ ایجاب اور 

ا پڑے تو معلوم ہوا کہ دوسری جگہ سلب کا حکم اختیار کر

س

پ

مقدمات اس متعین نتیجے کو لازم نہیں کرتے۔ ذیل کی 

دونوں آزمائشی صورتوں سے ای  ای  شرط کی اہمیت 

 واضح ہوتی ہے۔

پہلی آزمائش میں کبریٰ کلیہ تو رکھی جاتی ہے، مگر دونوں 

كلَُُ إنِسَْانٍ مقدمے موجبہ بنادیے جاتے ہیں۔ صغریٰ 
دونوں  حَيوَاَنٌ ہے۔  كلَُُ ناَطِقٍ حَيوََانٌ اور کبریٰ  حَيوََانٌ 

انی کی ہے؛ 

ث

مقدموں کا محمول ہے، اس لیے ہیئت شکلِ پ

دا اختلافِ 

س

ٰ
صغریٰ اور کبریٰ دونوں موجبہ کلیہ ہیں، ل

کیف کی شرط نہیں پ ائی گئی۔ دونوں مقدمات صادق 

کا موجبہ کلیہ حکم بھی  كلَُُ إنِسَْانٍ ناَطِقٌ ہونے کے ساتھ 

صادق ہے۔ اس مثال میں مطلوب پلات صرف  اپنی جگہ

 کے تحت ایجاب کا 

 
س

ا ہے کہ اس مشترک ساح

س

یہ دکھاپ

حکم مل سکتا ہے؛ یہ نہیں کہ ایجاب ان دونوں مقدموں 

 ہو گیا۔

 

ل
اب

ث

 سے بطورِ لازم پ

وہی رکھی جائے اور کبریٰ  كلَُُ إنِسَْانٍ حَيوََانٌ اب صغریٰ 

ُ رکھ کر  فرََسٌ کی جگہ  ناَطِقٌ کے موضوع  لَُ فرََسٍ ك
ہی ہے اور دونوں  حَيوََانٌ کہا جائے۔ حدِ اوسط پھر  حَيوََانٌ 

 ے موجبہ کلیہ ہیں؛ یعنی کمیت، کیفیت اور شکل کی 
ن

س

قض

 پہلے جیسی ہے۔ مگر 

 
س

کاذب ہے  كلَُُ إنِسَْانٍ فرََسٌ ساح

 
ل
نسَْانِ بفِرََسٍ اور اس کے مقاب صادق  لَّ شَيْءَ مِنَ الِْْ

ان

س

اطق کے درمیان موجبہ  ہے۔ پہلی مثال میں ان

س

و پ

رس کے 

س

ان و ف

س

کلیہ حکم صادق تھا، جبکہ اس مثال میں ان

درمیان سالبہ کلیہ حکم صادق ہے۔ ای  ہی غیر مشروط 

ضرب کی ان دونوں مثالوں میں نتیجے کی کیفیت یکساں 

نہیں رہی؛ اس لیے محض دونوں موجبہ کلیہ مقدموں 

 نہیں۔

 

ا درس

س

د کرپ

س س

 سے متعین نتیجہ اخ

آزمائش میں حدِ اوسط کی جگہ کی حفاظت بھی پہلی 

كلَُُ کے ساتھ  كلَُُ إنِسَْانٍ حَيوََانٌ ضروری ہے۔ اگر 
دونوں  إنِسَْانٌ ملاپ ا جائے تو مشترک لفظ  إنِسَْانٍ ناَطِقٌ 

 بن 

ث

ال

ث

انی نہیں، شکلِ پ

ث

جگہ موضوع ہوگا اور یہ شکلِ پ
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انی
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انی میں 

ث

 کو دونوں میں محمول ہی حَيوََانٌ جائے گی۔ شکلِ پ

 کا امتحان اسی 

 

 
 رعاب

ِ
رکھنا تھا۔ اس لیے شرط کی عدم

 یعنی حدِ اوسط 

 
س

ل شکل کی اصل شناح
ل
 صحیح ہوگا ح

 
 

وق

 کا مقام نہ بدلے۔

رار 

 

رف دوسری آزمائش میں ایجاب و سلب کا اختلاف تل

ا ہے۔ صغریٰ 

 

رئیہ بنادپ ا جاپ

س

ل
كلَُُ رکھتے ہوئے کبریٰ کو خ

 يوََانِ ليَسَْ بنَِاطِقٍ بَعْضُ الَْْ اور کبریٰ  إنِسَْانٍ ناَطِقٌ 

انی  ناَطِقٌ ہے۔ دونوں میں 

ث

دا شکلِ پ

س

ٰ
محمول کی جگہ ہے؛ ل

کی ہیئت موجود اور اختلافِ کیف بھی حاصل ہے۔ مگر 

رئیہ ہے، اس لیے کلیتِ کبریٰ  بعَْضُ کبریٰ 

س

ل
کی وجہ سے خ

کی شرط ساقط ہوگئی۔ اگر صرف مقدموں کی کیفیت و 

رئیہ نتیجہ 

س

ل
نسَْانِ ليَسَْ کمیت دیکھ کر سالبہ خ بعَْضُ الِْْ

يوََانٍ  ان  بَِِ

س

اا ہے، کیونکہ ان

 

کلی

س

ن
قائم کیا جائے تو وہ کاذب 

رخلاف  نسَْانِ حَيوََانٌ حیوان ہے۔ اس کے تل  بَعْضُ الِْْ

صادق ہے۔ چنانچہ اس مثال میں ایجاب کی پلات 

 ہے، جبکہ مطلوبہ سلب لازم نہیں آپ ا۔

 

 درس

رار ر

 

رف کھ کر کبریٰ کے اسی دوسری آزمائش میں صغریٰ تل

كلَُُ إنِسَْانٍ لے آئیں:  فرََسٌ کی جگہ  حَيوََانٌ موضوع 
۔ اب بھی صغریٰ بعَْضُ الفْرََسِ ليَسَْ بنَِاطِقٍ ، ناَطِقٌ 

رئیہ، اور 

س

ل
دونوں میں  ناَطِقٌ موجبہ کلیہ، کبریٰ سالبہ خ

نسَْانِ ليَسَْ بفِرََسٍ محمول ہے۔ اس پلار  صادق  بَعْضُ الِْْ

رئیہ ہے۔ یوں پہلی مثال 

س

ل
ان و حیوان کا موجبہ خ

س

میں ان

رس کا سالبہ 

س

ان و ف

س

حکم صادق تھا اور دوسری میں ان

رئیہ حکم صادق نکلا؛ مگر دونوں صورتوں میں کبریٰ 

س

ل
خ

رئیہ ہونے سے کوئی متعین نتیجہ مقدمات سے بطورِ 

س

ل
خ

ا۔ اسی اختلاف سے کلیتِ کبریٰ کی 

 

لازم حاصل نہیں ہوپ

 ضرورت کھلتی ہے۔

نسَْانِ ليَسَْ بفِرََسٍ میں اس دوسری مثال  کا  بعَْضُ الِْْ

ان گھوڑے نہیں 

س

مطلب صرف اتنا ہے کہ بعض ان

ان ضرور 

س

ا کہ پلاقی بعض ان

 

ہیں؛ اس سے یہ لازم نہیں آپ

راد کے پلارے 

س

رئیہ قضیہ جن اف

س

ل
گھوڑے ہوں گے۔ خ

راد کے 

س

ا ہے، اس سے ان کے سوا دوسرے اف

 

میں حکم لگاپ

 نہیں

 

ل
اب

ث

ا۔ اسی طرح کسی لیے مخالف حکم خودبخود پ

 

 ہوپ

رئیہ موجبہ میں بعض کے لیے اثبات کرنے سے پلاقی 

س

ل
خ

 ے کو سمجھنے 
ن

س

قض

رئیہ 

س

ل
دا خ

س

ٰ
کے لیے نفی لازم نہیں آتی۔ ل

 مخالف نکالنے سے بچنا ضروری ہے۔ 
ِ
میں بلا دلیل مفہوم

رئیہ مثال کے صدق کو سمجھنے کے 

س

ل
یہ تنبیہ مذکورہ سالبہ خ

 لیے خاص اہمیت رکھتی ہے۔

لبِةًَّ.وَنتَِيجَ  كلِْ لَّ يكَُونُ إلََِّ سَا الشََ انی کی   ةُ هٰذَا 

ث

شکلِ پ

نتیجہ دینے والی ضربوں کا نتیجہ ہمیشہ سالبہ ہوگا۔ اس کی 

وجہ پہلی شرط ہی میں موجود ہے: دو مقدموں میں سے 

ا ضروری ہے، اور نتیجہ 

س

ای  موجبہ اور دوسرا سالبہ ہوپ

ا ہے۔ مو

 

ابع ہوپ

 

جبہ کے کیفیت میں ادنیٰ مقدمے کے پ

مقابلے میں سالبہ ادنیٰ ہے، اس لیے یہاں نتیجہ موجبہ 

نہیں ہو سکتا۔ کمیت کے اعتبار سے اگر دونوں مقدمے 

انی میں سالبہ کلیہ نتیجہ نکل سکتا ہے، 

ث

کلیہ ہوں تو شکلِ پ

رئیہ 

س

ل
رئیہ ہو جبکہ کبریٰ کلیہ ہو تو سالبہ خ

س

ل
اور اگر صغریٰ خ

اا ہے۔ دونوں کلیہ مقدموں کی صورت 

 

کلی

س

ن
میں پہلی اور 
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ا 

 

رئیہ ہوپ

س

ل
دوسری شکل کا نتیجہ کلیہ، جبکہ تیسری شکل کا خ

رئیہ نتیجہ ملتا ہے؛ البتہ 

س

ل
ہے۔ چوتھی شکل میں بھی عمومًا خ

صغریٰ سالبہ کلیہ اور کبریٰ موجبہ کلیہ ہو تو اس کی ای  

ا ہے۔ پہلی دو شکلوں میں 

 

ضرب کا نتیجہ سالبہ کلیہ ہوپ

رئی نتیجہ

س

ل
 بھی آسکتا ہے۔ دوسری منتج ضربوں سے خ

رق  النََتِيجَةُ تَابعَِةٌ للِِْخََسَِ وَالْْرَْذلَِ 

س

کی توضیح میں یہی ف

ا ہے۔

 

 ملحوظ رکھا جاپ

انی کے نتیجہ دینے میں کیفیت، یعنی 

ث

رجمہ: فصل: شکلِ پ

 

ت

ایجاب اور سلب کے اعتبار سے، دونوں مقدموں کا 

ا شرط ہے؛ پس اگر صغریٰ موجبہ ہو تو کبریٰ 

س

مختلف ہوپ

رعکس بھی۔ اور کمیت، یعنی کلیت و  سالبہ ہو اور اس کے تل

ا شرط ہے۔ ورنہ 

س

رئیت کے اعتبار سے، کبریٰ کا کلیہ ہوپ

س

ل
خ

 کرے گا، 

 

ل
اب

ث

 انتاج کو پ
ِ
ایسا اختلاف لازم آئے گا جو عدم

یعنی ای  مرتبہ قیاس کے صادق ہونے کے ساتھ نتیجے کا 

ا۔ اس شکل 

س

ا اور دوسرے موقع پر سالبہ ہوپ

س

کا موجبہ ہوپ

ا ہے۔

 

 نتیجہ صرف سالبہ ہی ہوپ

انی کی منتج ضربیں

ث

 شکلِ پ

ا أرَْبعََةٌ، ةُ أيَضًّْ انی میں بھی سولہ   وَضُرُوبُهُ الناََتََِ

ث

شکلِ پ

ممکنہ ضربوں میں سے صرف چار نتیجہ دیتی ہیں اور پلارہ 

ر ضرب  ضَرْبٌ ، ضُرُوبٌ غیر منتج ہیں۔ 
 
کی جمع ہے۔ ہ

صغریٰ اور کبریٰ کی کیفیت و کمیت کی ای  مخصوص 

رئیہ، 

س

ل
رکیب سے بنتی ہے۔ صغریٰ موجبہ کلیہ، موجبہ خ

 

ت

ر 
 
رئیہ ہو سکتی ہے، اور ان میں سے ہ

س

ل
سالبہ کلیہ پ ا سالبہ خ

 کے ساتھ کبریٰ کی یہی چار قسمیں مل سکتی ہیں؛ اس 
ای 

ل بنتے ہیں۔ لیے چار کو چار سے ضرب دینے پر سولہ احتما

انی کے لیے دو شرطیں مقرر ہیں: ای  مقدمہ 

ث

شکلِ پ

موجبہ اور دوسرا سالبہ ہو؛ اور کبریٰ کلیہ ہو۔ انہی 

 شرطوں کی بنا پر صرف چار ضربیں پلاقی رہتی ہیں۔

ان سولہ صورتوں کو شرطوں پر پرکھا جائے تو موجبہ کلیہ 

صغریٰ کے ساتھ کبریٰ کی چار صورتوں میں صرف 

کلیہ کبریٰ منتج ہوگی؛ موجبہ کلیہ کبریٰ میں اختلافِ سالبہ 

رئی کبرپ اؤں میں کلیتِ 

س

ل
کیف مفقود ہے، جبکہ دونوں خ

رئیہ کبریٰ 

س

ل
کبریٰ کی شرط پوری نہیں ہوتی، اور موجبہ خ

رئیہ 

س

ل
کے ساتھ کیف کا اختلاف بھی مفقود ہے۔ موجبہ خ

صغریٰ کی چار صورتوں میں بھی صرف سالبہ کلیہ کبریٰ 

اس کے علاوہ موجبہ کلیہ کبریٰ میں کیفیت ای  منتج ہے؛ 

رئیہ کبریٰ میں دونوں شرطیں مفقود، اور 

س

ل
جیسی، موجبہ خ

رئیہ کبریٰ میں کلیتِ کبریٰ مفقود ہے۔

س

ل
 سالبہ خ

سالبہ کلیہ صغریٰ کے ساتھ کبریٰ کی چار قسموں میں 

صرف موجبہ کلیہ کبریٰ دونوں شرطیں پوری کرتی 

رئیہ کبریٰ کی صو

س

ل
رت میں کلیتِ کبریٰ ہے۔ موجبہ خ

نہیں، اور دونوں سالبہ کبرپ اؤں کے ساتھ اختلافِ 

رئیہ صغریٰ کی صورتوں میں بھی 

س

ل
کیف نہیں۔ سالبہ خ

رئیہ کبریٰ 

س

ل
صرف موجبہ کلیہ کبریٰ منتج ہے؛ موجبہ خ

رئیہ کبریٰ 

س

ل
رئی ہونے کی بنا پر، اور سالبہ کلیہ پ ا سالبہ خ

س

ل
خ

ح کل چار منتج یکساں کیفیت کی بنا پر غیر منتج ہیں۔ اس طر

ضربیں حاصل ہوئیں: موجبہ کلیہ مع سالبہ کلیہ، موجبہ 

رئیہ مع سالبہ کلیہ، سالبہ کلیہ مع موجبہ کلیہ اور سالبہ 

س

ل
خ



  

207  

 تَسْهِيلُ الِْْرْقاَة
 

انی

 

منتج ضربیں کی شکلِ ت  

 

رئیہ مع موجبہ کلیہ۔ پہلی اور تیسری سے سالبہ کلیہ، 

س

ل
خ

ا ہے۔

 

رئیہ نتیجہ آپ

س

ل
 جبکہ دوسری اور چوتھی سے سالبہ خ

َِيتََيَْنِ وَ  لبِةًَّ أحََدُهَا مِنَ الكُْ غرَْى مُوجِبةٌَ، يُنتْجُِ سَا الصَُ
َِيةًََّ، پہلی منتج ضرب میں دونوں مقدمے کلیہ اور صغریٰ   كُ

موجبہ ہوتی ہے؛ چنانچہ اختلافِ کیف کی شرط کے تحت 

رکیب سے نتیجہ سالبہ 

 

کبریٰ لازماً سالبہ کلیہ ہوگی۔ اس ت

اا ہے۔ چونکہ ای  مقدمہ موجبہ اور دوسرا سالبہ 

 

کلی

س

ن
کلیہ 

، اس لیے کیفیت میں نتیجہ سالبہ ہوگا؛ اور دونوں ہے

انی کی اس ضرب 

ث

ل شکلِ پ
ل
مقدمے کلیہ ہونے کے س

میں نتیجہ بھی کلیہ ہوگا۔ یہ وہی پہلی منتج صورت ہے جو 

 سولہ احتمالات کو چھانٹنے پر ملی تھی۔

  كَقوَْلنَِا: كلَُُ ج ب، وَلَّ شَيْءَ مِنْ أ ب، فلَََ شَيْءَ مِنْ ج أ.

لَّ موجبہ کلیہ صغریٰ ہے اور  كلَُُ ج ب مثال میں حروفی
محمول  بسالبہ کلیہ کبری۔ٰ دونوں میں  شَيْءَ مِنْ أ ب

انی ہے۔ حِد اوسط 

ث

دا یہ شِکل پ

س

ٰ
کو الگ کرنے پر  بہے، ل

پلاقی رہتے ہیں؛  أاور کبریٰ کا موضوع  جصغریٰ کا موضوع 

لَّ : ان کے پلاہمی حکم کو سالبہ کلیہ کے طور پر ادا کیا گیا
۔ نتیجے کا موضوع صغریٰ سے اور محمول شَيْءَ مِنْ ج أ

ا ہے۔ اصل حروف محض علامتیں ہیں؛ 

 

کبریٰ سے لیا جاپ

 ای  ہی 

 
 

انہیں پلامعنی صادق مثالوں میں بدلتے وق

ر پلار ای  ہی لفظ رکھنا ہوگا۔
 
 حرف کی جگہ ہ

 رٌ حَجَ کی جگہ  أاور  حَيوََانٌ کی جگہ  ب، إنِسَْانٌ کی جگہ  جمثلاً 
لَّ ہے اور کبریٰ  كلَُُ إنِسَْانٍ حَيوََانٌ رکھا جائے۔ صغریٰ 

يوََانٍ  جَرِ بَِِ نسَْانِ ؛ نتیجہ شَيْءَ مِنَ الَْْ لَّ شَيْءَ مِنَ الِْْ

جَرٍ  ان پتھر نہیں۔ دونوں مقدمات  بَِِ

س

ہے: کوئی ان

صادق ہیں، اور حیوان دونوں کا محمول ہے۔ اگر ای  

رجمہ حیوان کیا اور بجگہ 

 

دوسری جگہ کوئی دوسرا لفظ  کا ت

رکھ دپ ا تو حدِ اوسط کی وحدت ختم ہوجائے گی اور استدلال 

 کی اصل صورت بدل جائے گی۔

نتْاَجِ عَكْسُ الكُْبَّْى؛ ليِلُ عَلََ هٰذَا الِْْ اس نتیجے کی   وَالدََ

اس  أشَْرَفُ الْْشَْكاَلِ دلیل کبریٰ کا عکس ہے۔ شکلِ اول کو 

ا ہے کہ 

 

ا ہے، یعنی بنا پر کہا جاپ

 

اس میں نتیجہ بدیہی ہوپ

ذہن مقدموں کے ملنے سے فوراً نتیجے کی طرف منتقل 

ا ہے؛ لیکن دوسری شکلوں میں اس انتقال کی 

 

ہوجاپ

صحت واضح کرنے کے لیے دلیل درکار ہوتی ہے۔ 

یہاں چار طریقوں کا ذکر ملتا ہے: عکسِ کبریٰ، عِکس 

م پر پہلی صغریٰ، دلیلِ خلف اور دلیلِ افتراض۔ اس مقا

دو قسموں سے کام لیا گیا ہے؛ پلاقی طریقوں کی تفصیل 

دوسری کتابوں کے لیے رہتی ہے۔ عکسِ کبریٰ میں 

مقصود یہ ہے کہ کبریٰ کو ایسی شکل میں منتقل کردپ ا جائے 

کہ اصل صغریٰ کے ساتھ شکلِ اول بن جائے اور 

 مطلوب نتیجہ بدیہی طور پر نکل آئے۔

اصل    الكُْبَّْى صَارَ: لَّ شَيْءَ مِنْ ب أ،فإَنِكَََ إذِاَ عَكَسْتَ 

تھی۔ عکسِ مستوی میں موضوع کو  لَّ شَيْءَ مِنْ أ بکبریٰ 

ا ہے اور 

 

محمول اور محمول کو موضوع کی جگہ رکھا جاپ

 ے کا صدق اور کیفیت محفوظ رہتے ہیں۔ چنانچہ 
ن

س

قض

اصل 

ہوا۔ اسی  لَّ شَيْءَ مِنْ ب أاس سالبہ کلیہ کبریٰ کا عکس 

يوََانٍ ل کو الفاظ سے ادا کریں تو مثا جَرِ بَِِ  لَّ شَيْءَ مِنَ الَْْ
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جَرٍ کا عکس  ہے۔ اس تبدیلی میں  لَّ شَيْءَ مِنَ الَْْيوََانِ بَِِ

اب موضوع کی  بکبریٰ کا سابقہ محمول یعنی حدِ اوسط 

جگہ آ گیا، جبکہ صغریٰ میں وہ بدستور محمول ہے۔ یہی 

  ہے۔تبدیلی شکلِ اول بنانے کا ذریعہ

يُنتْجُِ  لُ وَ كلُْ الْْوَََ غرَْى انتْظََمَ الشََ وَباِنضِْمَامِهِ إلََِ الصَُ
میں ضمیر کبریٰ کے عکس  باِنضِْمَامِهِ   النََتِيجَةَ الَْْطْلوُبَةَ.

سے ملا  كلَُُ ج بکی طرف ہے۔ اس عکس کو اصل صغریٰ 

ا ہے۔  لَّ شَيْءَ مِنْ ب أ، كلَُُ ج بدیں تو نیا قیاس 

 

بن جاپ

اب حدِ اوسط صغریٰ میں محمول اور کبریٰ میں موضوع 

ہے، اس لیے یہ شکلِ اول ہے۔ شکلِ اول کی شرطیں 

لَّ بھی پوری ہیں: صغریٰ موجبہ اور کبریٰ کلیہ۔ نتیجہ فوراً 
نکلا، جو بعینہٖ وہی مطلوبہ نتیجہ ہے جو شکلِ  شَيْءَ مِنْ ج أ

انی کی پہلی ضرب میں بیان ہوا تھا

ث

۔ الفاظ کی مثال میں پ

جَرٍ اور  كلَُُ إنِسَْانٍ حَيوََانٌ  سے  لَّ شَيْءَ مِنَ الَْْيوََانِ بَِِ

جَرٍ بھی  نسَْانِ بَِِ ا ہے۔ لَّ شَيْءَ مِنَ الِْْ

 

 حاصل ہوپ

اس استدلال پر اعتراض ہو سکتا ہے کہ مطلوب نتیجہ تو 

ا تھا، لیکن کبریٰ کا عکس 

س

 کرپ

 

ل
اب

ث

انی سے پ

ث

اصل شکلِ پ

دا نئی شکل سے ملنے والا لے کر شکلِ

س

ٰ
 اول بنادی گئی؛ ل

نتیجہ اصل شکل کا ثبوت کیسے ہوا؟ جواب یہ ہے کہ صحیح 

 ے 
ن

س

قض

ا ہے اور اصل 

 

عکس اپنے اصل کے ساتھ لازم ہوپ

 اصل کبریٰ صادق ہے تو اس کا 
ل ا۔ حل

 

دا نہیں ہوپ سے خل

 عکس بھی صادق ہے؛ اس لیے اس عکس کے 

 

درس

 ہوا وہ

 

ل
اب

ث

 ے  ذریعے جو نتیجہ پ
ن

س

قض

محض کسی غیر متعلق 

سے حاصل نہیں ہوا بلکہ اصل کے لازم کے ذریعے 

ا، اصل 

س

 ہوپ

 

ل
اب

ث

حاصل ہوا۔ لازم سے مطلوب حکم کا پ

 مقدمے کی دلیل کو قائم رکھنے کا ہی طریقہ ہے۔

لازم اور ملزوم کا تعلق دن اور سورج کی مثال سے واضح 

ا لازم ہے؛ 

س

ے کے ساتھ دن کا ہوپ

س

کلن

س

ن
ا ہے۔ سورج 

 

دا ہوپ

س

ٰ
ل

ا سورج کے طلوع ہونے کی طرف 

س

 ہوپ

 

ل
اب

ث

دن کا پ

ا ہے۔ اسی طرح کسی کمرے میں روشنی 

 

رہنمائی کرپ

ا مقصود ہو تو ای  صورت میں سورج کے 

س

 کرپ

 

ل
اب

ث

پ

ا  طلوع ہونے کو اور دوسری میں دن ہونے کو دلیل بناپ 

ا ہے: سورج طلوع ہے اور اس کے طلوع ہونے پر 

 

جاپ

 دن ہے اور دن اس کمرے میں روشنی ہوتی ہے؛ پ ا 

ہونے پر اس کمرے میں روشنی ہوتی ہے۔ دونوں 

روں میں مطلوب پلات کمرے کی روشنی ہی ہے۔  تقرت 

اسی تمثیل سے سمجھا جاسکتا ہے کہ کبریٰ کے لازم، یعنی 

صحیح عکس، کے ذریعے شکلِ اول بنا کر مطلوب نتیجہ 

ا اصل ضرب کے انتاج کی دلیل کیوں ہے۔

س

 حاصل کرپ

ا

ث

رجمہ: شکلِ پ

 

نی کی نتیجہ دینے والی ضربیں بھی چار ہیں۔ ت

ان میں سے ای  دونوں کلیہ مقدموں سے مرکب ہے 

اور اس کی صغریٰ موجبہ ہوتی ہے؛ یہ سالبہ کلیہ نتیجہ دیتی 

ر ج، ب ہے؛ اور کوئی أ، ب 
 
ارا قول: ہ

 
ہے۔ جیسے ہ

نہیں؛ پس کوئی ج، أ نہیں۔ اس انتاج کی دلیل کبریٰ کا 

ل کبر
ل
یٰ کا عکس کرو گے تو قضیہ یوں عکس ہے؛ کیونکہ ح

ہوجائے گا: کوئی ب، أ نہیں؛ پھر اسے صغریٰ سے ملانے 

ل ہوگی اور مطلوب نتیجہ دے گی۔

 

 پر شکلِ اول مرب
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انی

 

منتج ضربیں کی شکلِ ت  

َِيةٍََ   لبِةٍَ كُ َِيةٍََ كُبَّْى وَسَا رْبُ الثاََنِِ مِنْ مُوجِبةٍَ كُ وَالضََ
دوسری منتج ضرب میں کبریٰ موجبہ کلیہ اور   صُغرَْى،

یٰ سالبہ کلیہ ہے۔ پہلی ضرب میں صغریٰ موجبہ اور صغر

کبریٰ سالبہ تھی، یہاں دونوں کی کیفیت اس کے 

رعکس ہوگئی؛ لیکن ای  موجبہ اور ای  سالبہ ہونے کی  تل

پہلی شرط اور کبریٰ کے کلیہ ہونے کی دوسری شرط 

پوری ہیں۔ دونوں مقدمے کلیہ اور ان میں سے ای  

 کلیہ آئے گا۔ یہ انہی سولہ سالبہ ہونے سے نتیجہ سالبہ

صورتوں میں سالبہ کلیہ صغریٰ اور موجبہ کلیہ کبریٰ والی 

 منتج صورت ہے۔

كَقوَْلنَِا: لَّ شَيْءَ مِنْ ج ب، وَكلَُُ أ ب، يُنتْجُِ: لَّ شَيْءَ مِنْ 
صغریٰ سالبہ کلیہ ہے اور  لَّ شَيْءَ مِنْ ج بمثال میں   ج أ.

 بدونوں قضیوں میں کبریٰ موجبہ کلیہ۔  كلَُُ أ ب
سالبہ کلیہ  لَّ شَيْءَ مِنْ ج أمحمول، یعنی حدِ اوسط ہے۔ نتیجہ 

کی جگہ  أکی جگہ حیوان اور  بکی جگہ حجر،  جہوا۔ اگر 

ان رکھیں تو صغریٰ 

س

يوََانٍ ان جَرِ بَِِ اور  لَّ شَيْءَ مِنَ الَْْ

لَّ شَيْءَ مِنَ بنے گی۔ اس سے  كلَُُ إنِسَْانٍ حَيوََانٌ کبریٰ 
جَرِ بإِنِسَْانٍ  ا الَْْ

 

ان نہیں، حاصل ہوپ

س

، یعنی کوئی پتھر ان

صغریٰ سے اور محمول  حَجَرٌ ہے۔ اس پلار نتیجے کا موضوع 

 کبریٰ سے لیا گیا ہے۔ إنِسَْانٌ 

غرَْى وَجَعْلهَُا كُبَّْى  نتْاَجِ عَكْسُ الصَُ ليِلُ عَلََ الِْْ وَالدََ
عکسِ صغریٰ کے اس ضرب کا ثبوت   ثمََُ عَكْسُ النََتِيجَةِ.

ذریعے ہے اور اس میں تین کام ہوں گے: پہلے صغریٰ کا 

عکس، پھر اس عکس کو کبریٰ کے مقام پر رکھ کر اصل 

ر میں نئی شکل سے آنے 

س

ا، اور آخ

س

کبریٰ کو صغریٰ بناپ

والے نتیجے کا عکس لینا۔ پہلے ثبوت میں صرف کبریٰ کا 

 عکس کافی تھا؛ یہاں اس کے ساتھ دونوں مقدموں کی

رتیب اور حاصل شدہ نتیجے کو بھی پلٹنا پڑے گا۔ اصل 

 

ت

ہے۔  لَّ شَيْءَ مِنْ ب جکا عکس  لَّ شَيْءَ مِنْ ج بصغریٰ 

کی جگہیں  جاور  باس کا صدق اور سلب محفوظ رہا، لیکن 

 بدل گئیں۔

کو صغریٰ کی جگہ اور صغریٰ کے  كلَُُ أ باب اصل کبریٰ 

جگہ رکھیں۔ اس طرح  کو کبریٰ کی لَّ شَيْءَ مِنْ ب جعکس 

 ببن گیا؛ حدِ اوسط  لَّ شَيْءَ مِنْ ب جاور  كلَُُ أ بقیاس 
پہلے مقدمے میں محمول اور دوسرے میں موضوع ہے، 

ل ہوئی۔ اس کا بدیہی نتیجہ 

 

لَّ شَيْءَ یعنی شکلِ اول مرب
نکلا۔ اب تیسرے کام کے طور پر اس نتیجے کا عکس  مِنْ أ ج

انی کی   ج ألَّ شَيْءَ مِنْ لیا جائے تو 

ث

حاصل ہوا، جو شکلِ پ

 دوسری ضرب کا بعینہٖ مطلوب نتیجہ ہے۔

يوََانٍ لفظی مثال میں اصل صغریٰ  جَرِ بَِِ  لَّ شَيْءَ مِنَ الَْْ

جَرٍ کا عکس  ہے۔ اس عکس کو  لَّ شَيْءَ مِنَ الَْْيوََانِ بَِِ

کو صغریٰ بنانے  كلَُُ إنِسَْانٍ حَيوََانٌ کبریٰ اور اصل کبریٰ 

جَرٍ  اول کا نتیجہ پر شکلِ نسَْانِ بَِِ نکلا؛ پھر  لَّ شَيْءَ مِنَ الِْْ

جَرِ بإِنِسَْانٍ اس کا عکس  رتیب  لَّ شَيْءَ مِنَ الَْْ

 

ہوا۔ اسی ت

 رسائی ہوئی۔ عکس، اصل 

 

سے اصل مطلوب نتیجے ی

کے ساتھ لازم ہونے کی وجہ سے دلیل میں معتبر ہے۔ 

ا لازم و ملزوم کی 

س

اا اور دن کا ہوپ

س

کلی

س

ن
جس طرح سورج کا 

 میں آتے ہیں، اسی طرح اصل نتیجے اور اس 

 

وضاح
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انی

 

منتج ضربیں کی شکلِ ت  

 

کے صحیح عکس کے صدق کا تعلق ہے؛ اس لیے شکلِ اول 

 

س

کلن

س

ن
 سے 

 

ل
اب

ث

ے والے نتیجے کا عکس اصل مطلوب نتیجے کو پ

 کردیتا ہے۔

رجمہ: دوسری ضرب موجبہ کلیہ کبریٰ اور سالبہ کلیہ 

 

ت

ارا قول: کوئی ج، ب 
 
صغریٰ سے مرکب ہے، جیسے ہ

اا ہے: کوئی ج، أ 

 

کلی

س

ن
ر أ، ب ہے؛ اس سے نتیجہ 

 
نہیں؛ اور ہ

ا، اسے 

س

نہیں۔ اس انتاج کی دلیل صغریٰ کا عکس کرپ

ا کبریٰ بنا

س

ا، اور پھر حاصل ہونے والے نتیجے کا عکس کرپ

س

پ

 ہے۔

َِيةٍََ  لبِةٍَ كُ لثُِ مِنْ مُوجِبةٍَ جُزْئيِةٍََ صُغرَْى وَسَا رْبُ الثاََ الضََ
لبِةًَّ جُزْئيِةًََّ، انی کی تیسری منتج   كُبَّْى، يُنتْجُِ سَا

ث

شکلِ پ

رئیہ اور کبریٰ سالبہ کلیہ 

س

ل
ضرب میں صغریٰ موجبہ خ

ثبات اور کبریٰ کی نفی سے اختلافِ ہے۔ صغریٰ کے ا

کیف کی شرط پوری ہوئی؛ کبریٰ کے کلیہ ہونے سے 

دوسری شرط بھی پوری ہوگئی۔ نتیجہ کیفیت کے اعتبار 

رئیہ ہوگا، کیونکہ 

س

ل
سے سالبہ اور کمیت کے اعتبار سے خ

رئیہ مقدمہ موجود ہے۔ پہلی دو ضربوں میں دونوں 

س

ل
خ

ا تھا؛ یہاں صغریٰ  مقدمے کلیہ تھے اور نتیجہ سالبہ کلیہ
آپ 

رئیہ ہے۔

س

ل
رئیہ ہونے کی وجہ سے نتیجہ سالبہ خ

س

ل
 خ

كَقوَْلكَِ: بعَضُْ ج ب، وَلَّ شَيْءَ مِنْ أ ب، فَليَسَْ بعَضُْ 
رئیہ اور  بعَْضُ ج ب  ج أ.

س

ل
 لَّ شَيْءَ مِنْ أ بصغریٰ موجبہ خ

محمول، یعنی حدِ  بکبریٰ سالبہ کلیہ ہے۔ دونوں میں 

اور کبریٰ کے  جیٰ کے موضوع اوسط ہے۔ نتیجے میں صغر

 ہوا:  أموضوع 

 

ل
اب

ث

رئی پ

س

ل
فَليَسَْ بعَْضُ ج کے مابین سلبِ خ

ان اور  بکی جگہ حیوان،  ج۔ لفظی مثال میں أ

س

 أکی جگہ ان
، کبریٰ بعَْضُ الَْْيوََانِ إنِسَْانٌ کی جگہ حجر رکھیں۔ صغریٰ 

جَرِ بإِنِسَْانٍ  يوََانِ ليَسَْ بعَْضُ الَْْ اور نتیجہ  لَّ شَيْءَ مِنَ الَْْ
جَرٍ  ہوا۔ بعض حیوان پتھر نہیں ہیں، یہ صادق ہے؛  بَِِ

رئی حکم سے پلاقی حیوانوں کے پتھر ہونے پ ا نہ 

س

ل
لیکن اس خ

 ہونے کے متعلق کوئی اضافی حکم مراد نہیں۔

َِيةٍََ  لبِةٍَ جُزْئيََِةٍ صُغرَْى وَمُوجِبةٍَ كُ ابعُِ مِنْ سَا رْبُ الرََ الضََ
لبِةًَّ جُزْئيِةًََّ، كُبَّْى، يُنتْجُِ  چوتھی ضرب میں صغریٰ   سَا

رئیہ اور کبریٰ موجبہ کلیہ ہوتی ہے۔ اختلافِ 

س

ل
سالبہ خ

کیف دونوں مقدموں میں موجود ہے اور کبریٰ کلیہ بھی 

ہے، اس لیے یہ صورت نتیجہ دیتی ہے۔ سلب موجود 

رئیہ 

س

ل
رئیہ صغریٰ کی بنا پر خ

س

ل
ہونے سے نتیجہ سالبہ، اور خ

اا ہے۔ تیسری

 

کلی

س

ن
رئیہ اور  

س

ل
ضرب میں صغریٰ موجبہ خ

رئیہ اور 

س

ل
کبریٰ سالبہ کلیہ تھی؛ چوتھی میں صغریٰ سالبہ خ

کبریٰ موجبہ کلیہ ہے۔ دونوں کی کیفیت کا محل بدل گیا 

رئیہ ہی پلاقی رہی۔

س

ل
 لیکن نتیجے کی نوع سالبہ خ

  تَقُولُ: بعَضُْ ج ليَسَْ ب، وَكلَُُ أ ب، فبَعَضُْ ج ليَسَْ أ.

ہے۔ حدِ اوسط  كلَُُ أ باور کبریٰ  ليَسَْ ب بعَْضُ جصغریٰ 

انی ہے۔  ب

ث

دونوں میں محمول ہے، اس لیے یہ شکلِ پ

رئیہ ہوگا۔ حروف کے  فبَعَْضُ ج ليَسَْ أنتیجہ 

س

ل
سالبہ خ

اطق اور  بکو حیوان،  جبجائے 

س

ان بنائیں تو  أکو پ

س

کو ان

سَانٍ كلَُُ إنِْ اور کبریٰ  بعَْضُ الَْْيوََانِ ليَسَْ بنَِاطِقٍ صغریٰ 
ہے،  بعَْضُ الَْْيوََانِ ليَسَْ بإِنِسَْانٍ بنے گی۔ نتیجہ  ناَطِقٌ 

ان نہیں ہیں۔ پہلے مقدمے میں 

س

یعنی بعض حیوان ان
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 کی

 

ال

 

شرائطِ انتاج شکلِ ت  

 

ر 
 
بعض حیوانوں سے نطق کی نفی ہے؛ دوسرے میں ہ

ان کے لیے نطق کا اثبات ہے، اس لیے وہ بعض 

س

ان

۔ اس میں صرف بعض کا حکم 

 

ان نہیں ہو سکت

س

حیوان ان

راد کے متعلق نفی پ ا اثبات کا کوئی نیا مفہوم  ہے؛

س

پلاقی اف

 لازم نہیں۔

رئیہ صغریٰ اور سالبہ کلیہ 

س

ل
رجمہ: تیسری ضرب موجبہ خ

 

ت

رئیہ نتیجہ دیتی ہے؛ 

س

ل
کبریٰ سے مرکب ہے اور سالبہ خ

جیسے تم کہو: بعض ج، ب ہے، اور کوئی أ، ب نہیں؛ پس 

رئیہ صغریٰ اور

س

ل
 بعض ج، أ نہیں۔ چوتھی ضرب سالبہ خ

رئیہ نتیجہ 

س

ل
موجبہ کلیہ کبریٰ سے مرکب ہے اور سالبہ خ

ر أ، 
 
دیتی ہے؛ جیسے تم کہو: بعض ج، ب نہیں ہے، اور ہ

 ب ہے؛ پس بعض ج، أ نہیں۔

 کی شرائطِ انتاج

ث

ال

ث

 شکلِ پ

غرَْى  لثِِ كَوْنُ الصَُ كلِْ الثاََ فصَْلٌ: شَرْطُ إنِتْاَجِ الشََ
 وہ ہے جس میں حدِ اوسط دونوں   مُوجِبةًَّ،

ث

ال

ث

شکلِ پ

ا ہے۔ اسے تیسرا درجہ 

 

مقدموں میں موضوع کی جگہ آپ

اس وجہ سے ملا کہ اس کی کبریٰ، شکلِ اول کی کبریٰ سے 

ا ہے۔ اب 

 

مشابہ ہے؛ دونوں میں حدِ اوسط موضوع ہوپ

ا بیان 

س

اس کے نتیجہ دینے کی پہلی شرط صغریٰ کا موجبہ ہوپ

رئیہ، دونوں ہوئی۔ یعنی صغریٰ 

س

ل
موجبہ کلیہ ہو پ ا موجبہ خ

صورتیں اصلِ شرط کے موافق ہیں؛ لیکن سالبہ کلیہ پ ا 

 قبول نہیں۔ شکلِ اول میں بھی 
ِ ل
رئیہ صغریٰ قاب

س

ل
سالبہ خ

انی میں صغریٰ و کبریٰ 

ث

ایجابِ صغریٰ شرط تھا، جبکہ شِکل پ

 کے درمیان اختلافِ کیف لازم تھا۔

مَتيَْنِ  قَدَِ َِيةًََّ،وَكَوْنُ إحِْدَى الُْْ دوسری شرط یہ ہے    كُ

 إحِْدَىکہ صغریٰ اور کبریٰ میں سے کوئی ای  کلیہ ہو۔ 

 ہے، کیونکہ اس کا مضاف الیہ 

ث
س

مَتَيْنِ مؤب قَدَِ ہے  الُْْ

مَةٌ اور واحد   ہے۔  مُقَدَِ

ث
س

مَتَيْنِ مؤب قَدَِ سے  إحِْدَى الُْْ

مراد دونوں میں سے کم از کم ای  مقدمہ ہے، یہ نہیں 

ا چاہیے اور دونوں کلیہ نہیں کہ صرف ا

س

ی  ہی کلیہ ہوپ

۔ اگر صغریٰ اور کبریٰ دونوں کلیہ ہوں تو بھی 

 

ہو سکت

شرط بدرجۂ اولیٰ پوری ہے؛ اور اگر ای  کلیہ، دوسرا 

رئیہ 

س

ل
رئیہ ہو تو بھی پوری ہے۔ البتہ دونوں مقدمے خ

س

ل
خ

ہونے کی صورت میں یہ شرط پوری نہیں ہوتی۔ یوں 

 کی پہلی شر

ث

ال

ث

ط صغریٰ کی کیفیت سے اور شکلِ پ

 دوسری دونوں مقدموں کی کمیت سے متعلق ہے۔

ةُ سِتةٌََ.  میں بھی صغریٰ   فضَُرُوبُهُ النََاتََِ

ث

ال

ث

چونکہ شِکل پ

و کبریٰ کی چار چار اقسام جمع ہو سکتی ہیں، اس لیے کل 

سولہ احتمال ہیں۔ ان میں صغریٰ سالبہ کلیہ ہونے کے 

رئیہ

س

ل
ہونے کے چار احتمال، یعنی آٹھ  چار احتمال اور سالبہ خ

صورتیں پہلی شرط نہ ہونے سے ساقط ہوگئیں۔ پلاقی 

آٹھ میں موجبہ کلیہ صغریٰ کے ساتھ کبریٰ کی چاروں 

قسمیں منتج ہیں، کیونکہ صغریٰ خود کلیہ ہے اور دونوں 

رئیہ صغریٰ کے ساتھ 

س

ل
شرطیں پوری ہیں۔ موجبہ خ

 دیتی ہیں؛ صرف موجبہ کلیہ اور سالبہ کلیہ کبریٰ نتیجہ

رئیہ کبرپ اؤں کے ساتھ کوئی مقدمہ کلیہ نہیں 

س

ل
دونوں خ

رہتا، اس لیے وہ دو صورتیں غیر منتج ہیں۔ یوں آٹھ میں 

د ساقط ہوئے اور چھ منتج ضربیں پلاقی رہیں۔ ری 

س

 سے دو م
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رئیہ اور تین کا 

س

ل
ان چھ ضربوں میں تین کا نتیجہ موجبہ خ

 کا نتیجہ کلیہ 

ث

ال

ث

رئیہ ہے۔ شِکل پ

س

ل
ا، خواہ سالبہ خ

 

نہیں آپ

اس کی کسی ضرب میں دونوں مقدمے کلیہ ہوں؛ کیونکہ 

اس شکل میں حِد اوسط دونوں جگہ موضوع ہے اور نتیجہ 

رق 

س

انی سے ف

ث

ا ہے۔ یہاں شکلِ پ

 

 ہوپ

 

ل
اب

ث

رئی طور پر پ

س

ل
خ

واضح ہے: اس کی چار منتج ضربوں میں دو سالبہ کلیہ اور دو 

رئیہ نتائج تھے اور موجبہ نتیجہ کوئی

س

ل
نہیں تھا، جبکہ  سالبہ خ

رئیہ دونوں 

س

ل
رئیہ اور سالبہ خ

س

ل
 میں موجبہ خ

ث

ال

ث

شکلِ پ

قسمیں پ ائی جاتی ہیں۔ اب ان چھ منتج ضربوں کی عبارت 

 وار مثالیں آئیں گی۔

 کے نتیجہ دینے کی شرط یہ ہے 

ث

ال

ث

رجمہ: فصل: شکلِ پ

 

ت

کہ صغریٰ موجبہ ہو اور دونوں مقدموں میں سے کوئی 

نتیجہ دینے والی ضربیں چھ ای  کلیہ ہو؛ چنانچہ اس کی 

 ہیں۔

 کی   أحََدُهَا: كلَُُ ب ج، وَكلَُُ ب أ، فبَعَضُْ ج أ.

ث

ال

ث

شکلِ پ

پہلی منتج ضرب میں صغریٰ اور کبریٰ دونوں موجبہ کلیہ 

کبریٰ  كلَُُ ب أصغریٰ اور  كلَُُ ب جہوتی ہیں۔ مثال میں 

ر 

س

ل
دونوں قضیوں میں موضوع کی جگہ  بہے۔ مشترک خ

 ہے؛ نتیجے میں ہے، اسی لیے یہ

ث

ال

ث

کو چھوڑ کر  ب شکلِ پ

رئیہ حکم  أاور  ج

س

ل
ا  فبَعَْضُ ج أکے درمیان موجبہ خ

 

 ہوپ

 

ل
اب

ث

پ

ہے۔ یہاں دونوں مقدموں کے کلیہ ہونے کے پلاوجود 

 کے 

ث

ال

ث

رئیہ ہے، کیونکہ شکلِ پ

س

ل
نتیجہ کلیہ نہیں بلکہ خ

رئی ہوتی ہے۔ دونوں مقدمے موجبہ 

س

ل
نتائج کی کمیت خ

 کی کیفیت موجبہ رہی۔ہیں، اس لیے نتیجے 

ان،  باصل مثال کے حروف کی جگہ 

س

کو حیوان  جکو ان

اطق رکھیں۔ صغریٰ  أاور 

س

اور کبریٰ  كلَُُ إنِسَْانٍ حَيوََانٌ کو پ

 إنِسَْانٌ بنی۔ دونوں میں مشترک لفظ  كلَُُ إنِسَْانٍ ناَطِقٌ 

ہوا؛ یعنی بعض  بَعْضُ الَْْيوََانِ ناَطِقٌ موضوع ہے۔ نتیجہ 

اطق

س

 ے کے محمول سے اور  حَيوََانٌ  ہیں۔ حیوان پ
ن

س

قض

پہلے 

کی جگہ  بدوسرے کے محمول سے لیا گیا۔ لفظ  ناَطِقٌ 

ان ہی رکھنے 

س

پہلے اور دوسرے مقدمے دونوں میں ان

 سے حدِ اوسط کی وحدت پلاقی رہی۔

  وَثَانيِهَا: كلَُُ ب ج، وَلَّ شَيْءَ مِنْ ب أ، فبَعَضُْ ج ليَسَْ أ.

یٰ موجبہ کلیہ اور کبریٰ سالبہ دوسری منتج ضرب میں صغر

 کی پہلی شرط پوری ہے کہ صغریٰ 

ث

ال

ث

کلیہ ہے۔ شکلِ پ

موجبہ ہو، اور دوسری شرط بھی پوری ہے کہ دونوں میں 

سے کم از کم ای  مقدمہ کلیہ ہو؛ یہاں تو دونوں کلیہ 

ہیں۔ ای  مقدمہ سالبہ ہونے سے نتیجہ سالبہ اور شِکل 

رئیہ ہوگا: 

س

ل
 ہونے سے خ

ث

ال

ث

۔ دونوں بعَضُْ ج ليَسَْ أفَ پ

موضوع کے مقام پر ہے۔ پہلی ضرب  بمقدموں میں 

رق کبریٰ کے سالبہ ہونے کا ہے؛ اسی وجہ سے 

س

سے ف

رئیہ نکلا۔

س

ل
رئیہ کی بجائے سالبہ خ

س

ل
 نتیجہ بھی موجبہ خ

لَّ شَيْءَ مِنَ اور  كلَُُ إنِسَْانٍ حَيوََانٌ اس کی لفظی مثال 
جَرٍ  نسَْانِ بَِِ موضوع یعنی حِد  إنِسَْانٌ میں ہے۔ دونوں  الِْْ

ا 

س

ان کا حیوان ہوپ

س

ر ان
 
اوسط ہے۔ پہلے مقدمے میں ہ

ان سے پتھر ہونے کی 

س

ر ان
 
 ہے اور دوسرے میں ہ

 

ل
اب

ث

پ

دا 

س

ٰ
جَرٍ نفی کی گئی ہے؛ ل نتیجہ ہوا۔  بعَْضُ الَْْيوََانِ ليَسَْ بَِِ

رئیہ ہے: بعض حیوان پتھر نہیں ہیں۔ 

س

ل
یہ نتیجہ سالبہ خ
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رئیہ

س

ل
 ے کے اندر اصل بحث میں خ

ن

س

قض

سے دوسرے  بعَْضُ  

راد کے لیے مخالف حکم نکالنے کی ممانعت بھی گزری 

س

اف

ہے؛ یہاں بھی صرف بعض حیوانوں کے لیے نفی کی گئی 

 ہے۔

لثِهَُا: بعَضُْ ب ج، وَكلَُُ ب أ، فبَعَضُْ ج أ. تیسری منتج   وَثَا

رئیہ اور کبریٰ موجبہ کلیہ 

س

ل
ضرب میں صغریٰ موجبہ خ

جبہ ہونے سے پہلی شرط پوری ہوئی، اور ہے۔ صغریٰ مو

کبریٰ کلیہ ہونے سے دوسری؛ اس لیے یہ نتیجہ دے 

رئیہ ہونے اور دونوں مقدموں کے موجبہ 

س

ل
گی۔ صغریٰ خ

رئیہ 

س

ل
 نتیجہ موجبہ خ

ث

ہوا۔  فبَعَْضُ ج أہونے کے پلاع

دونوں میں محمول  أو  جدونوں میں موضوع اور  بیہاں 

 کا حکم قائم ہوگا۔ ہیں؛ انہی محمولوں کے درمیان نتیجے

رئیہ ہے، اس لیے 

س

ل
پہلی ضرب کے مقابلے میں صغریٰ خ

رئیت دونوں اعتبارات سے واضح ہے۔

س

ل
 نتیجے کی خ

كلَُُ حَيوََانٍ اور کبریٰ  بَعْضُ الَْْيوََانِ ناَطِقٌ مثلاً صغریٰ 
كٌ  اطق ہیں،  مُتحََرَِ

س

ہو۔ پہلے مقدمے میں بعض حیوان پ

ر حیوان متحرک ہے۔ 
 
دونوں میں دوسرے میں ہ

حدِ اوسط اور موضوع ہے؛ پہلے مقدمے کا محمول  حَيوََانٌ 

كٌ اور دوسرے کا  ناَطِقٌ  ہے۔ ان کو ملانے سے  مُتحََرَِ

كٌ  اطق متحرک ہیں، بعَْضُ النََاطِقِ مُتحََرَِ

س

، یعنی بعض پ

اطق اور  جحیوان،  بنتیجہ نکلا۔ اصل حروف میں 

س

 أپ
 ں علامتوں کا مصداق دونوں مقدموں 

س

 

 

متحرک ہے؛ ت

 اور نتیجے میں یکساں رکھا گیا ہے۔

وَرَابعُِهَا: بعَضُْ ب ج، وَلَّ شَيْءَ مِنْ ب أ، فبَعَضُْ ج ليَسَْ 
رئیہ اور کبریٰ   أ.

س

ل
چوتھی منتج ضرب کی صغریٰ موجبہ خ

سالبہ کلیہ ہے۔ یہاں بھی صغریٰ موجبہ اور کبریٰ کلیہ 

فبَعَْضُ ج دونوں شرطیں پوری ہیں۔ نتیجہ ہونے سے 
رئیہ ہوگا؛ کیفیت میں کبریٰ کے سلب اور  ليَسَْ أ

س

ل
سالبہ خ

رئیت کی پیروی ہے۔ تیسری 

س

ل
کمیت میں صغریٰ کی خ

رق یہ ہے کہ وہاں کبریٰ موجبہ کلیہ تھی، 

س

ضرب سے ف

رئیہ کی 

س

ل
یہاں سالبہ کلیہ ہے؛ اسی تبدیلی سے موجبہ خ

رئیہ نتیجہ آپ ا

س

ل
 ۔جگہ سالبہ خ

، بعض حیوان بعَْضُ الَْْيوََانِ إنِسَْانٌ لفظی مثال میں 

ان ہیں؛ اور 

س

جَرٍ ان ، کوئی حیوان لَّ شَيْءَ مِنَ الَْْيوََانِ بَِِ

موضوع اور حدِ اوسط  حَيوََانٌ پتھر نہیں۔ دونوں میں 

کبریٰ کا محمول ہے۔  حَجَرٌ صغریٰ اور  إنِسَْانٌ ہے، جبکہ 

َ نتیجہ  نسَْانِ ل جَرٍ بعَْضُ الِْْ ان  يسَْ بَِِ

س

ہے، یعنی بعض ان

راد سے پتھر ہونے کی نفی 

س

 ے میں بعض اف
ن

س

قض

پتھر نہیں۔ 

راد کے پلارے میں کسی مخالف دعوے 

س

ہے؛ دوسرے اف

 کا ذکر نہیں کیا گیا۔

پ انچویں   وَخَامِسُهَا: كلَُُ ب ج، وَبعَضُْ ب أ، فبَعَضُْ ج أ.

ر

س

ل
ئیہ منتج ضرب میں صغریٰ موجبہ کلیہ اور کبریٰ موجبہ خ

 میں کلیتِ 

ث

ال

ث

رئیہ ہے، مگر شکلِ پ

س

ل
ہے۔ اگرچہ کبریٰ خ

کبریٰ شرط نہیں بلکہ دونوں میں سے کسی ای  مقدمے 

کی کلیت شرط ہے۔ یہاں صغریٰ خود کلیہ ہے، اس لیے 

دوسری شرط پوری ہے؛ صغریٰ موجبہ ہونے سے پہلی 

شرط بھی پوری ہے۔ دونوں مقدمے موجبہ ہونے سے 
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رئیہ ہوگا: نتیجہ موجبہ اور کبریٰ 

س

ل
رئیہ ہونے سے نتیجہ خ

س

ل
 خ

انی سے نہ ملاپ ا جائے جہاں فبَعَْضُ ج أ

ث

ا پ ۔ اس کو شکلِ اول پ 

ا ضروری تھا۔

س

 کبریٰ کا کلیہ ہوپ

نسَْانِ اور کبریٰ  كلَُُ إنِسَْانٍ حَيوََانٌ مثلاً صغریٰ  بعَْضُ الِْْ
موضوع اور حدِ اوسط  إنِسَْانٌ ہے۔ دونوں میں  كاَتِبٌ 

لے کر  كاَتِبٌ اور کبریٰ سے  يوََانٌ حَ ہے۔ صغریٰ سے 

نتیجہ ہوا، یعنی بعض حیوان لکھنے  بعَْضُ الَْْيوََانِ كاَتِبٌ 

انوں کے 

س

رئیہ ہے؛ کیونکہ کچھ ان

س

ل
والے ہیں۔ یہ موجبہ خ

دا 

س

ٰ
ان حیوان ہے، ل

س

ر ان
 
 ہے اور ہ

 

ل
اب

ث

ا پ

س

لیے لکھنے والا ہوپ

ل کا اجتماع 

 

راد کے متعلق حیوان اور کاب

س

انہی بعض اف

 

 

ل
اب

ث

  ہوا۔پ

وَسَادِسُهَا: كلَُُ ب ج، وَبعَضُْ ب ليَسَْ أ، فبَعَضُْ ج ليَسَْ 
چھٹی منتج ضرب میں صغریٰ موجبہ کلیہ اور کبریٰ سالبہ   أ.

رئیہ ہوتی ہے۔ صغریٰ کے موجبہ ہونے سے پہلی 

س

ل
خ

شرط، اور اسی کے کلیہ ہونے سے دوسری شرط پوری 

رئیہ

س

ل
 ہوگا: ہے۔ نتیجہ کیفیت میں سالبہ اور کمیت میں خ

رئیہ فبَعَْضُ ج ليَسَْ أ

س

ل
انچویں ضرب میں کبریٰ موجبہ خ

۔ پ 

رئیہ ہوئی 

س

ل
رئیہ؛ یہاں کبریٰ سالبہ خ

س

ل
تھی اور نتیجہ موجبہ خ

رئیہ ہوگیا۔ دونوں میں حدِ اوسط 

س

ل
 بتو نتیجہ بھی سالبہ خ

رار ہے۔

 

رف  موضوع کی جگہ تل

َ اور  كلَُُ إنِسَْانٍ ناَطِقٌ اس کی مثال  نسَْانِ ل يسَْ بعَْضُ الِْْ
جَرٍ  دونوں کا موضوع یعنی حدِ اوسط ہے۔  إنِسَْانٌ ہے۔  بَِِ

 ے کا محمول 
ن

س

قض

ہے؛ نتیجہ  حَجَرٌ اور دوسرے کا  ناَطِقٌ پہلے 

جَرٍ  اطق پتھر  بعَْضُ النََاطِقِ ليَسَْ بَِِ

س

ہے، یعنی بعض پ

و ں 
طق
ا

س

رئیہ کا مفہوم صرف بعض پ

س

ل
نہیں۔ اس سالبہ خ

 جائے کہ سے حجر ہونے کی نفی ہے۔ اس سے یہ نہ سمجھا

اطق حجر ہوں گے؛ ان کے متعلق اس جملے 

س

پلاقی بعض پ

 نے کوئی اثبات پ ا نفی نہیں کی۔

 کی چھ منتج ضربیں مکمل ہوئیں۔ ان 

ث

ال

ث

اس طرح شکلِ پ

رئیہ؛ 

س

ل
میں پہلی، تیسری اور پ انچویں سے موجبہ خ

رئیہ نتیجہ ملا۔ سل 

س

ل
دوسری، چوتھی اور چھٹی سے سالبہ خ

کبریٰ دونوں میں موضوع ہے، میں حدِ اوسط صغریٰ اور 

 کی صغریٰ موجبہ ہے؛ دونوں میں سے ای  
اور سل

ر ضرب میں پ اپ ا گیا۔ شکلِ اول 
 
ا بھی ہ

س

مقدمے کا کلیہ ہوپ

میں حدِ اوسط صغریٰ کا محمول اور کبریٰ کا موضوع، شکلِ 

 میں دونوں کا 

ث

ال

ث

انی میں دونوں کا محمول، شکلِ پ

ث

پ

موضوع اور کبریٰ  موضوع، اور شکلِ رابع میں صغریٰ کا

ر نئی مثال کی شکل 
 
رتیب سے ہ

 

ا ہے؛ اسی ت

 

کا محمول ہوپ

 پہچانی جائے گی۔

ر ب، ج ہے اور 
 
رجمہ: ان چھ ضربوں میں پہلی یہ ہے: ہ

 

ت

ر ب، ج 
 
ر ب، أ ہے؛ پس بعض ج، أ ہے۔ دوسری: ہ

 
ہ

ہے اور کوئی ب، أ نہیں؛ پس بعض ج، أ نہیں۔ تیسری: 

ر ب، أ ہے؛ پس بعض
 
 ج، أ ہے۔ بعض ب، ج ہے اور ہ

چوتھی: بعض ب، ج ہے اور کوئی ب، أ نہیں؛ پس بعض 

ر ب، ج ہے اور بعض ب، أ ہے؛ 
 
ج، أ نہیں۔ پ انچویں: ہ

ر ب، ج ہے اور بعض ب، 
 
پس بعض ج، أ ہے۔ چھٹی: ہ

 أ نہیں؛ پس بعض ج، أ نہیں۔
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 شکلِ رابع اور جہت کے اعتبار سے شرائط

 

 شکلِ رابع اور جہت کے اعتبار سے شرائط

كلِْ الرََ  ابعِِ مَعَ كَثرَْتُِاَ وَقلِةََِ فصَْلٌ: وَشَرَائطُِ إنِتْاَجِ الشََ
بْسُوطَاتِ، شکلِ رابع وہ شکل   جَدْوَاهَا مَذْكُورَةٌ فِِ الَْْ

ہے جس میں حدِ اوسط صغریٰ میں موضوع اور کبریٰ میں 

رعکس ہے۔  رتیب کے تل

 

ا ہے؛ یہ شکلِ اول کی ت

 

محمول ہوپ

پہلی تین شکلوں کی شرائط اور ان کی منتج و غیر منتج ضربیں 

کرنے کے بعد چوتھی شکل کی تفصیلات یہاں نہیں بیان 

سے مراد  إنِتْاَجِ شرط کی جمع ہے اور  شَرَائطُِ کھولی گئیں۔ 

میں ضمیر شرائط کی طرف  مَعَ كَثرَْتُِاَنتیجہ دینا ہے۔ 

کے معنی  جَدْوَىلوٹتی ہے: ان کی کثرت کے پلاوجود۔ 

کا مطلب ان کا فائدہ کم  قِلةََِ جَدْوَاهَافائدہ اور نفع کے ہیں؛ 

ا ہے۔ عبارت یہ بتاتی ہے کہ شکلِ رابع کے نتیجہ 

س

ہوپ

ً کم ہے، جبکہ ان کی  اا

 

لی
سی

س

ن
دینے کی شرطیں زپ ادہ اور فائدہ 

بْسُوطَاتِ تفصیل  ری کتابوں میں  الَْْ

 

یعنی مفصل اور تل

 موجود ہے۔

ا ہے، 

 

شکلِ اول میں ذہن نتیجے کی طرف فوراً منتقل ہوپ

سل سے پہلا اور افضل درجہ ملا۔  اسی وجہ سے اس کو

اس سے دوسری، تیسری اور پھر چوتھی شکل کی طرف 

 کرنے میں زپ ادہ غور و فکر 

 

ل
اب

ث

جائیں تو نتیجہ سمجھنے اور پ

ا ہے۔ شکلِ رابع کے لیے حدِ اوسط کا مقام بھی 

 

درکار ہوپ

 ہے، اور اس کی نتیجہ دینے کی شرائط 

 

شکلِ اول سے ال

پہلی تین شکلوں کی شرائط، بھی کثیر ہیں۔ مصنف نے 

 بیان کیا کہ مبتدی 

 

ضربوں اور مثالوں کو اس حد ی

طالل علم ان کا طریقہ سمجھ سکے؛ مگر چوتھی شکل کی 

پلاری  تفصیلات اس مختصر رسالے کی سطح سے آگے 

ہیں۔ اسی لیے ان کو مفصل کتابوں کی طرف حوالہ کیا گیا 

 سرے سے ہے، نہ کہ یہ دعویٰ کیا گیا ہے کہ شکلِ رابع

 نتیجہ نہیں دیتی۔

اس جملے کا حاصل یہ ہے کہ   فلَََ عَليَنَْا لوَْ تُرِكَ ذِكْرُهَا،

اگر شکلِ رابع کی ان کثیر شرطوں کے ذکر کو چھوڑ دپ ا 

فلَََ کی توضیح  فلَََ عَليَنَْاجائے تو ہم پر کوئی حرج نہیں۔ 
ا  بَأسَْ عَليَنَْا لوَْ تُرِكَ سے ہوتی ہے۔  فلَََ حَرَجَ عَليَنَْاپ 

انہی شرطوں کے ذکر کے پلارے میں  ذِكْرُهَامیں  ذِكْرُهَا

رک کردپ ا جائے۔ ان کے کم 

 

ہے: اگر ان کا بیان ت

ل 
ل
ری کتابوں میں تفصیلی ذکر ہونے کے س

 

فائدے اور تل

 اعتراض 
ِ ل
ا قاب

س

مختصر نصاب میں اس قدر تفصیل نہ لاپ

 نہیں۔

اسی طرح   سَبِ الْْهَِةِ وَكَذَا شَرَائطُِ سَائرِِ الْْشَْكاَلِ بَِِ 

پلاقی شکلوں کی وہ شرائط بھی یہاں تفصیل سے بیان نہیں 

کی جاتیں جو جہت کے اعتبار سے متعلق ہوتی ہیں۔ اب 

 جو ضربیں بیان ہوئیں، ان میں اصل توجہ صغریٰ و 

 

ی

رئیت پر تھی۔ اس 

س

ل
کبریٰ کے ایجاب و سلب اور کلیت و خ

دوام، کے علاوہ موجہات کے اعتبار سے ضرورت، 

امکان اور فعل کی جہات بھی دیکھی جاتی ہیں۔ انہی 

جہات کو مقدموں میں داخل کیا جائے تو انتاج کی شرائط 

د تفصیل سامنے آتی ہے۔ مصنف کا  ری 

س

اور صورتوں کی م

مقصد یہ نہیں کہ موجہات کی بحث بے فائدہ ہے، بلکہ یہ 
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یوپیر مقدمے کی ادنیٰ  میں کے نتیجے سقیا  

 

ہے کہ ان تمام صورتوں اور قیدوں کی تفصیل ابتدائی 

ر ہے۔رسالے 
 
 کی گنجائش سے پلاہ

لتَِِ هٰذِهِ لبِيَاَنِّاَ. لُ أمَْثاَلُ رِسَا لُ   لَّ يتَحََمََ کا  لَّ يتَحََمََ

مطلب ہے تحمل نہیں کر سکتا، یعنی اتنی تفصیل سمو نہیں 

لتَِِ هٰذِهِ سکتا۔  سے مراد اس مختصر رسالے  أمَْثاَلُ رِسَا

کا تعلق بھی اسی تحمل سے  لبِيَاَنِّاَجیسی چھوٹی کتابیں ہیں؛ 

ہے، یعنی ان تمام جہتی شرطوں کے بیان کی گنجائش 

نہیں۔ مبتدی طالل علم کے لیے پہلے بنیادی تعریفات، 

ں، شرائط اور صاف مثالیں سمجھ لینا مقصود ہے۔ 
 
کلی

ث

ش

ر شکل کے اندر جہات کی تمام پلاریکیاں بھی جمع 
 
اگر ہ

رھ جائے گا ا

 

ور ابتدائی فہم کردی جائیں تو کتاب کا حجم تل

 یہاں 

ث

دشوار ہوگا۔ اس لیے ضروری اور آسان مباح

رکھے گئے، جبکہ زپ ادہ تفصیل آگے کی کتابوں کے لیے 

 چھوڑ دی گئی۔

رجمہ: فصل: شکلِ رابع کے نتیجہ دینے کی شرطیں، 

 

ت

پلاوجود ان کی کثرت اور فائدے کی کمی کے، مفصل 

دا اگر ان کا ذکر چھو

س

ٰ
ڑ دپ ا جائے کتابوں میں مذکور ہیں؛ ل

تو ہم پر کوئی حرج نہیں۔ اسی طرح پلاقی تمام شکلوں کی 

جہت کے اعتبار سے شرائط کی تفصیل بھی میرے اس 

۔

 

 نہیں کرسکت

 
ث

رداس  رسالے جیسے مختصر رسالے تل

 قیاس کے نتیجے میں ادنیٰ مقدمے کی پیروی

ا ألَقَْينَْا عَليَكَْ  لعََلكَََ عَلمِْتَ مََِ ای   ةٌ فاَئدَِ   فاَئدَِةٌ: وَ
ر   هٰذِهِ فاَئدَِةٌ مستقل فائدے کا عنوان ہے، جس کی تقدت 

لعََلكَََ عَلمِْتَ ہے۔  د تم جان گئے  وَ ای 

ث

کے معنی ہیں: ش

ا ألَقَْينَْا عَليَكَْ ہوگے۔  کا لفظی مفہوم ہے: جو کچھ ہم  مََِ

نے تم پر ڈالا؛ یہاں اس سے مراد وہ پلاتیں ہیں جو 

۔ پچھلی مختلف تمہارے سامنے پیش اور بیان کی گئیں

شکلوں، ان کی شرائط اور منتج ضربوں کی مثالوں سے ای  

عمومی ضابطہ واضح ہوچکا ہے۔ اب اسی ضابطے کو الگ 

 فائدے کے طور پر جمع کیا جا رہا ہے۔

مَتيَْنِ فِِ  أنَََ النََتِيجَةَ فِِ القْيِاَسِ تَتبْعَُ أدَوَْنَ الُْْقَدَِ
.  کیفیت اور کمیت دونوں قیاس کا نتیجہ  الكَْيفِْ وَالكَْمَِ

میں دو مقدموں میں سے ادنیٰ درجے والے مقدمے کی 

ا ہے۔ 

 

کے معنی کمتر پ ا کم درجے والے  أدَوَْنَ پیروی کرپ

کے الفاظ سے بیان  أرَْذلَُ اور  أخََسَُ کے ہیں؛ یہی معنی پہلے 

ہوچکے ہیں۔ کیفیت کے اعتبار سے یہ دیکھا جائے گا کہ 

، اور کمیت کے اعتبار سے کہ مقدمے موجبہ ہیں پ ا سالبہ

رئیہ۔ اگر ان میں کسی ای  پہلو سے کم 

س

ل
کلیہ ہیں پ ا خ

درجے کا مقدمہ موجود ہو تو نتیجہ اس پہلو میں اسی کی 

پیروی کرے گا۔ یہ قاعدہ منتج قیاس کے حاصل ہونے 

والے نتیجے کی نوع معلوم کرنے کے لیے ہے؛ اس سے 

 و کمیت کسی غیر منتج ضرب کو محض مقدموں کی کیفیت

رار نہیں دپ ا جاسکتا۔

 

 دیکھ کر منتج ف

لبُْ، وَفِِ الكَْمَِ هُوَ الُْْزْئيِةََُ؛   وَالْْدَوَْنُ فِِ الكَْيفِْ هُوَ السََ

کیفیت میں ادنیٰ سلب ہے، کیونکہ ایجاب و سلب میں 

رئیت 

س

ل
ا ہے؛ اور کمیت میں ادنیٰ خ

 

سلب کو کمتر شمار کیا جاپ

راد ہے، کیونکہ کلیت کے مقابلے 

س

رئیت محدود اف

س

ل
میں خ

ل قیاس کے ای  
ل
ر کرتی ہے۔ اس لیے ح

 
کے حکم کو ظاہ
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یوپیر مقدمے کی ادنیٰ  میں کے نتیجے سقیا  

 

مقدمے میں نفی موجود ہو تو نتیجے کی کیفیت سالبہ، اور 

رئی مقدمہ موجود ہو تو نتیجے کی کمیت 

س

ل
ل منتج قیاس میں خ

ل
ح

رئیہ ہوگی۔ یہی پہلے پڑھا ہوا ضابطہ 

س

ل
النََتِيجَةُ تَابعَِةٌ خ

ہے؛ اسے کیفیت اور کمیت دونوں  لِ للِِْخََسَِ وَالْْرَْذَ 

 پہلوؤں سے سمجھنا ضروری ہے۔

لبِةًَّ، لبِةٍَ يُنتْجُِ سَا لقْيِاَسُ الُْْرَكََبُ مِنْ مُوجِبةٍَ وَسَا ایسا   فاَ

منتج قیاس جس میں ای  مقدمہ موجبہ اور دوسرا سالبہ 

ہو، سالبہ نتیجہ دیتا ہے۔ کیونکہ موجبہ میں اثبات اور 

اور دونوں میں ادنیٰ سالبہ ہے۔ شکلِ سالبہ میں نفی ہے 

انی کی تمام چار منتج ضربوں میں یہ شرط تھی کہ ای  

ث

پ

مقدمہ موجبہ اور دوسرا سالبہ ہو؛ اسی بنا پر ان چاروں 

 کی ان 

ث

ال

ث

کے نتائج سالبہ نکلے۔ شِکل اول اور شِکل پ

ضربوں میں بھی سالبہ نتیجہ ملتا ہے جن میں ای  مقدمہ 

 دیگر شرائطِ انتاج بھی پوری ہوں۔ سالبہ ہو اور ان کی

ا يُنتْجُِ جُزْئيََِةًّ، َ َِيةٍََ وَجُزْئيِةٍََ إنََِّ ل   وَالُْْرَكََبُ مِنْ كُ
ل
ح

رئیہ ہو تو منتج قیاس کا نتیجہ 

س

ل
ای  مقدمہ کلیہ اور دوسرا خ

ا ہے۔ 

 

رئیہ ہوپ

س

ل
اخ َ ا  إنََِّ

 

اس حکم کو مؤکد انداز میں بیان کرپ

رئیہ

س

ل
رئیہ ہے کہ یہاں نتیجے کی کمیت خ

س

ل
 ہی ہوگی۔ چونکہ خ

ِ حکم آتے ہیں، اس  ر راد زت 

س

مقدمے میں صرف بعض اف

لیے اس سے کلی حکم لازم نہیں کیا جاسکتا۔ شکلِ اول کی 

انی کی دوسری دو منتج 

ث

تیسری اور چوتھی ضرب، شکلِ پ

 کی کئی ضربیں اسی قاعدے 

ث

ال

ث

صورتیں، اور شکلِ پ

رئیہ نتیجہ دیتی ہیں۔ البتہ دونوں مقد

س

ل
مے کے تحت خ

رئیہ ہوجانے کی صورت میں کسی شکل کی شرطِ انتاج 

س

ل
خ

پوری ہوتی ہے پ ا نہیں، یہ الگ سوال ہے؛ اس قاعدے 

ا۔

 

 نہیں ہوپ

 

ل
اب

ث

 سے خودبخود انتاج پ

َِيةًََّ وَقدَْ يُنتْجُِ  ا يُنتْجُِ كُ َ َِيتََيَْنِ فرَُبََِ ا الُْْرَكََبُ مِنَ الكُْ وَأمَََ
.  دونوں کلیہ ہوں تو نتیجہ اگر صغریٰ اور کبریٰ   جُزْئيِةًََّ

رئیہ 

س

ل
ا ضروری نہیں؛ کبھی کلیہ اور کبھی خ

س

ہمیشہ کلیہ ہی ہوپ

ا 

 

رق مختلف شکلوں کی بنا پر سامنے آپ

س

بھی ہو سکتا ہے۔ یہ ف

انی کی ان منتج ضربوں میں جو دو 

ث

ہے۔ شکلِ اول اور شکلِ پ

کلیہ مقدموں سے بنتی ہیں نتیجہ کلیہ ہے، جبکہ شکلِ 

 میں دونوں مقد

ث

ال

ث

ل بھی نتیجہ پ

 

مے کلیہ ہوں ب

ا ہے۔ شکلِ رابع کی عام منتج صورتوں میں بھی 

 

رئیہ ہوپ

س

ل
خ

 صورت میں صغریٰ 
اہم اس کی ای 

 

رئی نتیجہ ملتا ہے، پ

س

ل
خ

سالبہ کلیہ اور کبریٰ موجبہ کلیہ ہو تو سالبہ کلیہ نتیجہ 

داتِ خود 

س

ا یل

س

دا دو کلیہ مقدموں کا ہوپ

س

ٰ
ا ہے۔ ل

 

حاصل ہوپ

من نہیں؛ شکل اور ضرب کی نتیجے کی کلیت کا ضا

 مخصوص شرطیں بھی ملحوظ رہیں گی۔

 سے 

ث

ارے بیان کردہ مباح
 
د تم ہ ای 

ث

رجمہ: فائدہ: ش

 

ت

جان گئے ہوگے کہ قیاس کا نتیجہ کیفیت اور کمیت میں 

ا 

 

ابع ہوپ

 

دونوں مقدموں میں سے کمتر مقدمے کے پ

رئیت 

س

ل
ہے۔ کیفیت میں کمتر سلب اور کمیت میں کمتر خ

 اور سالبہ سے مرکب قیاس سالبہ ہے۔ چنانچہ موجبہ

رئیہ سے مرکب قیاس صرف 

س

ل
نتیجہ دیتا ہے، اور کلیہ و خ

رئیہ نتیجہ دیتا ہے۔ البتہ دو کلیہ مقدموں سے مرکب 

س

ل
خ

رئیہ۔

س

ل
 قیاس کبھی کلیہ نتیجہ دیتا ہے اور کبھی خ
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اقترانی سِ سے مرکب قیا تشرطیا  

 

 شرطیات سے مرکب قیاسِ اقترانی

رْطِياََتِ  اس فصل میں   فصَْلٌ فِِ الِّقتِْاَنيِاََتِ مِنَ الشََ

ایسے قیاساتِ اقترانیہ بیان کیے جاتے ہیں جن کی 

رکیب میں قضیہ شرطیہ داخل ہو۔ پہلے قیاسِ اقترانی کی 

 

ت

ملی ہ 
ح

وہ صورتیں گزریں جن کے دونوں مقدمے قضیہ 

 ے میں موضوع و محمول ہوتے ہیں، جبکہ 
ن

س

قض

ملی ہ 
ح

تھے۔ 

 ے میں دو قضیوں کے مابین تعلق پ ا ان میں 
ن

س

قض

شرطیہ 

دا ئی بیان ہوتی ہے۔ شرطیہ کی دو قسمیں پہلے معلوم ہو خل

ضلہ۔ یہاں مقصود یہ دیکھنا ہے کہ 
ف

س

من
چکی ہیں: متصلہ اور 

ا 

 

ان قضیوں کو مقدمات بنا کر قیاس کس طرح قائم ہوپ

ر  هٰذَاخبرِ مبتدائے محذوف  فصَْلٌ ہے۔  هٰذَا ہے؛ تقدت 
مضاف  بيَاَنِ سے پہلے  فِِ الِّقتِْاَنيِاََتِ ہوئی۔  فصَْلٌ 

ا جائے گا، اور 

س

 القْيِاَسَاتِ سے پہلے  الِّقتِْاَنيِاََتِ محذوف ماپ

رْطِياََتِ اور  موصوف محذوف  القْضََاياَسے پہلے  الشََ

ر  هٰذَا فصَْلٌ فِِ بيَاَنِ القْيِاَسَاتِ ہیں۔ یوں پوری تقدت 
رْطِياََتِ  ہوگی؛ یعنی یہ فصل  الِّقتِْاَنيِاََتِ مِنَ القْضََايَا الشََ

پ ا شرطیہ سے بننے والے قیاساتِ اقترانیہ کے بیان قضا

 میں ہے۔

ملی ہ قضیہ دلیل کا محتاج نہیں، اسی طرح 
ح

ر 
 
جس طرح ہ

ر شرطیہ قضیہ بھی دلیل کا محتاج نہیں۔ مًثلا 
 
 زَيْدٌ إنِسَْانٌ ہ

ی ہ مثال ہے جو فوراً سمجھی جاتی ہے، لیکن 
مل
ح

لمَُ ایسی  العَْا
 نہ کرے تو اس کے جیسے مدعا کو کوئی شخص تسلیم حَادثٌِ 

ٍ حَادِثٌ لیے  ٌ، وَكلَُُ مُتغََيَِْ لمَُ مُتغََيَِْ کے مقدمے پیش  العَْا

لمَُ حَادثٌِ کیے جاتے ہیں اور  ا ہے۔  العَْا

 

نتیجہ حاصل ہوپ

مْسُ اسی طرح شرطیہ کی بدیہی مثال  إنِْ كاَنتَِ الشََ
لنهَََارُ مَوْجُودٌ  لعَِةًّ فاَ ہے؛ سورج طلوع ہونے کی  طَا

ا واضح ہے۔ اس کے صورت 

س

میں دن کا موجود ہوپ

مْكِنُ وُجِدَ الوْاَجِبُ مقابلے میں  ، یعنی مَتََ وُجِدَ الُْْ

ل الوجود بھی پ اپ ا جائے 
ل
ل ممکن الوجود پ اپ ا جائے تو واح

ل
ح

گا، ایسا شرطیہ دعویٰ ہے جس پر پلاقاعدہ دلیل کی 

ضرورت پیش آسکتی ہے۔ ممکن الوجود اپنے وجود میں 

ل الوجود اپنے وجود میں غیر کا غیر کا محتاج، 
ل
جبکہ واح

ی ہ دعویٰ کے لیے 
مل
ح

ا۔ پس جس طرح 

 

محتاج نہیں ہوپ

 کرنے کے 

 

ل
اب

ث

ا ہے، شرطیہ دعویٰ کو پ

 

قیاس پیش ہوپ

ا ہے۔

 

رتیب دپ ا جاپ

 

 لیے بھی قیاس ت

ا 

 

د کیا جاپ

س س

قیاسِ اقترانی میں صغریٰ اور کبریٰ کو ملا کر نتیجہ اخ

ا زپ ادہ مقدمات کا  مجموعہ قیاس ہے اور ان ہے؛ خود ان دو پ 

ا قیاس ہے۔ مثلاً 

 

ل  

س 

كلَُُ سے لازم آنے والا نیا قضیہ ن
كٌ اور  إنِسَْانٍ حَيوََانٌ  مل کر قیاس بنتے  كلَُُ حَيوََانٍ مُتحََرَِ

كٌ ہیں اور  اس کا نتیجہ ہے۔ قیاسِ  كلَُُ إنِسَْانٍ مُتحََرَِ

استثنائی اس سے الگ ہے؛ اس میں نتیجہ پ ا نقیضِ نتیجہ 

ا استثنا، مثلاً مقد

 

مہ
کل
ا ہے اور 

 

، بھی لكِٰنْ مات میں مذکور ہوپ

ِ بحث ہے؛  ر ا ہے۔ یہاں ابھی قیاسِ اقترانی شرطی زت 

 

آپ

 قیاسِ استثنائی کی مستقل بحث اس کے بعد آئے گی۔

نتِْجَةِ  رُوبِ الُْْ وَحَالَُْا فِِ الْْشَْكاَلِ الْْرَْبعََةِ وَالضَُ
رَائطِِ الُْْعتْبَََّةِ  ن شرطیات سے بننے والے ا  وَالشََ

قیاسات کی چار شکلوں، نتیجہ دینے والی ضربوں اور 

شرائطِ انتاج میں بھی وہی اعتبار ہوگا جو پہلے قیاسِ اقترانی 
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اقترانی سِ سے مرکب قیا تشرطیا  

 

ی میں بیان ہوا۔ صغریٰ میں نتیجے کا موضوع، یعنی حِد 

مل
ح

اصغر، اور کبریٰ میں نتیجے کا محمول، یعنی حِد اکبر، ملحوظ رہتا 

ر حدِ اوسط ہے۔ دونوں مقد

س

ل
راپ ا جانے والا خ

 
مات میں دہ

 

ث

ال

ث

انی، پ

ث

ہے۔ حدِ اوسط کی جگہ بدلنے سے شکلِ اول، پ

ملی اات میں شکلِ اول کے اندر حدِ 
ح

اور رابع بنتی ہے۔ 

انی میں 

ث

اوسط صغریٰ کا محمول اور کبریٰ کا موضوع، شکلِ پ

 میں دونوں کا موضوع، اور 

ث

ال

ث

دونوں کا محمول، شکلِ پ

ا شکلِ رابع میں 

 

صغریٰ کا موضوع اور کبریٰ کا محمول ہوپ

الی کے 

 

تھا؛ شرطیات میں یہی چار صورتیں مقدم و پ

 اعتبار سے سمجھی جائیں گی۔

مْليِاََتِ سَواَءًّ بسَِواَءٍ. سَوَاءًّ   كَحَالِ الِّقتِْاَنيِاََتِ مِنَ الَْْ
ری ہے؛ یعنی محض شکلوں کے  بسَِوَاءٍ  راتل سے مراد پوری تل

ام نہیں بلکہ ان

س

کی منتج ضربیں اور معتبر شرائط بھی پہلے  پ

ابع ہیں۔ شکلِ اول میں ایجابِ صغریٰ 

 

ہی ضابطے کے پ

انی میں دونوں 

ث

اور کلیتِ کبریٰ شرط ہیں۔ شکلِ پ

ا، یعنی ای  موجبہ اور 

س

مقدموں کا کیفیت میں مختلف ہوپ

ا ضروری ہے۔ 

س

ا، اور کبریٰ کا کلیہ ہوپ

س

دوسرا سالبہ ہوپ

 میں صغریٰ کا

ث

ال

ث

ا اور دونوں مقدموں شکلِ پ

س

 موجبہ ہوپ

ا شرط ہے۔ شکلِ رابع کی 

س

میں سے کسی ای  کا کلیہ ہوپ

کثیر شرائط یہاں بھی تفصیل سے مذکور نہیں۔ کیفیت 

رئیت ادنیٰ ہیں، اس لیے منتج 

س

ل
میں سلب اور کمیت میں خ

ا ہے۔ دو کلیہ مقدموں سے 

 

ابع ہوپ

 

قیاس کا نتیجہ ان کے پ

انی میں کلیہ ا

ث

رئیہ نتیجہ شکلِ اول اور پ

س

ل
 میں خ

ث

ال

ث

ور شکلِ پ

رئیہ نتیجہ ملتا ہے، 

س

ل
ا ہے؛ شکلِ رابع میں بھی پلالعموم خ

 

آپ

سوائے اس صورت کے جس میں صغریٰ سالبہ کلیہ اور 

 جاری ہوں گے 

 
 

کبریٰ موجبہ کلیہ ہو۔ یہ احکام اس وق

ل شکل کی اپنی شرائطِ انتاج موجود ہوں۔
ل
 ح

 ہوتے ہیں۔ قیاسِ اقترانی شرطی میں کم از کم دو مقدمے

 ہیں اور ای  شرطیہ کے ساتھ 

 

دونوں شرطیہ بھی ہو سکت

ملی ہ بھی ہو سکتا ہے۔ چونکہ شرطیہ خود متصلہ پ ا 
ح

دوسرا 

رکیبیں بنتی ہیں: دو 

 

ا ہے، اس لیے پ انچ ممکنہ ت

 

ضلہ ہوپ
ف

س

من

ضلہ؛ ای  متصلہ 
ف

س

من
ضلہ؛ ای  متصلہ اور ای  

ف

س

من
متصلہ؛ دو 

ضلہ اور
ف

س

من
ملی ہ؛ پ ا ای  

ح

ملی ہ۔ پہلی تین  اور ای  
ح

ای  

ری 

س

صورتوں میں دونوں مقدمے شرطیہ ہیں، جبکہ آخ

دو میں صرف ای  مقدمہ شرطیہ ہے۔ متصلہ کی مثال 

لنََهَارُ مَوْجُودٌ  لعَِةًّ فاَ مْسُ طَا ضلہ کی  إنِْ كاَنتَِ الشََ
ف

س

من
اور 

ا زَوْجٌ أوَْ فرَْدٌ مثال  العَْدَدُ إمََِ ہے۔ مصنف ان پ انچ  هٰذَا 

رکیبوں میں 

 

سے تین کی مثالیں بیان کرتے ہیں: ت

ضلہ ہوں، پ ا ای  متصلہ اور 
ف

س

من
دونوں متصلہ ہوں، دونوں 

رکیب میں تین شکلوں کی مثالیں، 

 

ملی ہ ہو۔ پہلی ت
ح

دوسرا 

رکیبوں میں صرف شکلِ اول کی مثال 

 

اور پلاقی دو منتخب ت

آئے گی؛ پلاقی صورتیں مفصل کتابوں کے لیے چھوڑ دی 

 گئی ہیں۔

ر

س

ملی ہ میں حدِ ای  اصطلاحی ف
ح

ق سمجھنا ضروری ہے۔ 

ا ہے؛ متصلہ 

 

اوسط موضوع پ ا محمول کے مقام پر دیکھا جاپ

ر کو 

س

ل
مٌ شرطیہ کے پہلے خ کہتے  تَالٍ اور دوسرے کو  مُقَدََ

ہیں۔ اس لیے شرطیہ میں حدِ اوسط مقدم میں آئے تو وہ 

الی میں آئے تو محمول 

 

ملی ہ کے موضوع کے مشابہ، اور پ
ح
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  کی سدو متصلہ مقدموں سے قیا

کل

 

ش

 
 
ی

ں  

 

رق کو ملحوظ نہ رکھنے سے شکل کی کے مشابہ ہوگا۔ 

س

اسی ف

 پہچان میں غلطی ہو سکتی ہے۔

رجمہ: فصل: شرطیات سے مرکب قیاساتِ اقترانیہ کا 

 

ت

حال چاروں شکلوں، نتیجہ دینے والی ضربوں اور معتبر 

ملی اات سے مرکب قیاساتِ اقترانیہ ہی کی 
ح

شرائط میں 

ر۔ راتل  طرح ہے، پلالکل تل

 

ث

ش

ںدو متصلہ مقدموں سے قیاس کی 
 
کلی

 

لِ فِِ الُْْتصََِلةَِ: كلِْ الْْوَََ رکیبوں میں پہلی   مِثاَلُ الشََ

 

پ انچ ت

وہ ہے جس میں صغریٰ اور کبریٰ دونوں شرطیہ متصلہ 

ہوں۔ اس کے تحت سل سے پہلے شکلِ اول کی مثال 

الی 

 

ر صغریٰ کے پ

س

ل
دی گئی ہے۔ اس شکل میں مشترک خ

ملی ہ کے 
ح

ا  ا ہے، گوپ 

 

اعتبار سے اور کبریٰ کے مقدم میں آپ

 صغریٰ کا محمول اور کبریٰ کا موضوع ہے۔

كُمَََا كاَنَ زَيدٌْ إنِسَْانًّا كاَنَ حَيوَاَنًّا، وَكُمَََا كاَنَ حَيوَاَنًّا 
ا ان   كاَنَ جِسْمًّ

س

د ان ل بھی زی 
ل
پہلا مقدمہ یہ ہے کہ ح

ل بھی وہ حیوان 
ل
ہوگا، حیوان ہوگا؛ اور دوسرا یہ کہ ح

شرطیہ متصلہ ہیں۔ پہلے  ہوگا، جسم ہوگا۔ دونوں مقدمے

 ے میں 
ن

س

الی ہے؛  كاَنَ حَيوََانًّامقدم اور  كاَنَ زَيْدٌ إنِسَْانًّاقض

 

پ

امقدم اور  كاَنَ حَيوََانًّادوسرے میں  الی  كاَنَ جِسْمًّ

 

پ

ر 

س

ل
الی اور دوسرے  كاَنَ حَيوََانًّاہے۔ مشترک خ

 

پہلے کے پ

رتیب 

 

کے مقدم میں ہے؛ یہی حدِ اوسط ہے، اور اسی ت

 سے شکلِ اول متعین ہوئی۔

نتیجہ یہ نکلا کہ   يُنتْجُِ كُمَََا كاَنَ زَيْدٌ إنِسَْانًّا كاَنَ جِسْمًّا.

ان ہوگا تو جسم ہوگا۔ حِد اوسط 

س

د ان ل بھی زی 
ل
كاَنَ ح

دف ہوا، صغر حَيوََانًّا

س

كاَنَ یٰ کا مقدم دونوں جگہ سے خ
الی  زَيْدٌ إنِسَْانًّا

 

ااور کبریٰ کا پ پلاقی رہ گئے۔ ان  كاَنَ جِسْمًّ

دونوں کے اتصال سے نیا شرطیہ حاصل ہوا۔ صغریٰ 

ا 

س

الی اور کبریٰ کے مقدم کا اس طرح مشترک ہوپ

 

کے پ

ا ہے اور نتیجہ بھی صاف طور پر 

 

ر کرپ
 
شکلِ اول کو ظاہ

ا ہے۔

 

 سامنے آپ

كلِْ  اب دونوں مقدمے متصلہ رہتے   الثاََنِِ مِثاَلُ الشََ

انی میں حدِ اوسط 

ث

انی کی مثال ہے۔ شکلِ پ

ث

ہوئے شکلِ پ

ا ہے۔ یہاں پہلی 

 

الی کے مقام پر آپ

 

دونوں مقدموں میں پ

شرط اختلافِ کیف ہے، یعنی ای  مقدمہ موجبہ اور 

 دوسرا سالبہ ہو؛ دوسری شرط کبریٰ کی کلیت ہے۔

ليَسَْ ألَبْتَةَََ إذِاَ كاَنَ كُمَََا كاَنَ زَيْدٌ إنِسَْا نًّا كاَنَ حَيوَاَنًّا، وَ
ا كاَنَ حَيوَاَنًّا ان   حَجَرًّ

س

ل بھی ان
ل
د ح صغریٰ یہ ہے کہ زی 

ہوگا تو حیوان ہوگا؛ یہ موجبہ کلیہ ہے۔ کبریٰ یہ ہے کہ 

ایسا قطعاً نہیں کہ وہ پتھر ہو اور حیوان بھی ہو؛ یہ سالبہ 

الی 

 

ہے، اس  نَ حَيوََانًّاكاَکلیہ ہے۔ دونوں میں مشترک پ

انی بن گئی۔ پہلی شرط بھی موجود ہے، کیونکہ 

ث

لیے شکلِ پ

ای  قضیہ موجبہ اور دوسرا سالبہ ہے؛ اور دوسری شرط 

قطعی نفی کے ذریعے  ليَسَْ ألَبْتَََةَ بھی پوری ہے، کیونکہ 

ا ہے۔

 

ر کرپ
 
 کبریٰ کے سالبہ کلیہ ہونے کو ظاہ

 َ نتیجہ   انَ زَيْدٌ إنِسَْانًّا كاَنَ حَجَرًّا.يُنتْجُِ ليَسَْ ألَبْتَةَََ إنِْ ك

ان ہو اور پتھر 

س

د ان سالبہ کلیہ ہے: ایسا قطعاً نہیں کہ زی 

دف ہوا؛  كاَنَ حَيوََانًّابھی ہو۔ یہاں 

س

حدِ اوسط تھا جو خ

ااور کبریٰ سے  كاَنَ زَيْدٌ إنِسَْانًّاصغریٰ سے   كاَنَ حَجَرًّ
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ضلہ مقدموں سے قیا
ف

س

من
سدو   

 

ل ہوا۔ سلب

 

کا  لے کر نفی کی صورت میں نتیجہ مرب

اعتبار ای  سالبہ مقدمے کی وجہ سے اور کلیت کا اعتبار 

انی کی اس منتج ضرب کی وجہ سے ہے جس میں 

ث

شکلِ پ

 دونوں مقدمے کلیہ ہیں۔

لثِِ منِْهَا  کی ہے۔ اس   مِثاَلُ الثاََ

ث

ال

ث

تیسری مثال شکلِ پ

میں حدِ اوسط دونوں متصلہ مقدموں کے مقدم کے مقام 

ا ہے۔ یہاں صغریٰ کا 

 

ا اور دونوں پر ہوپ

س

موجبہ ہوپ

ا شرط ہے؛ اس 

س

مقدموں میں سے کسی ای  کا کلیہ ہوپ

 مثال میں دونوں ہی موجبہ کلیہ ہیں۔

كُمَََا كاَنَ زَيدٌْ إنِسَْانًّا كاَنَ حَيوَاَنًّا، وَكُمَََا كاَنَ زَيدٌْ 
ًّا ان   إنِسَْانًّا كاَنَ كاَتبِ

س

د ان ل بھی زی 
ل
صغریٰ یہ ہے کہ ح

ان ہوگا، حیوان ہوگا؛ کبر

س

د ان ل بھی زی 
ل
یٰ یہ ہے کہ ح

مقدم  كاَنَ زَيْدٌ إنِسَْانًّاہوگا، لکھنے والا ہوگا۔ دونوں میں 

ر حدِ اوسط اور یہ شکلِ 

س

ل
دا یہی مشترک خ

س

ٰ
کی جگہ آپ ا ہے، ل

 ہے۔ صغریٰ موجبہ کلیہ ہونے کے ساتھ کبریٰ 

ث

ال

ث

پ

بھی موجبہ کلیہ ہے؛ اس طرح دونوں شرائطِ انتاج 

جبہ ہونے سے نتیجہ موجبہ پوری ہیں۔ دونوں کے مو

ا ہے، خواہ دونوں 

 

رئیہ آپ

س

ل
 میں نتیجہ خ

ث

ال

ث

ہوگا، مگر شکلِ پ

 مقدمے کلیہ ہوں۔

ًّا. نتیجہ   يُنتْجُِ قدَْ يكَُونُ إذِاَ كاَنَ زَيدٌْ حَيوَاَنًّا كاَنَ كاَتبِ

د حیوان ہو تو  ا ہے کہ زی 

 

رئیہ ہے: کبھی ایسا ہوپ

س

ل
موجبہ خ

ل بھی ہو۔ 

 

ر  قدَْ يكَُونُ کاب

س

ل
ا ہے؛ یہاں خ

 

ر کرپ
 
ئیت کو ظاہ

کے مانند کلیہ نہ سمجھا جائے۔ پہلے  كُمَََااس لیے اس کو 

 کا حکم بیان 

 

ان ہونے کی حال

س

دونوں مقدموں میں ان

ا کبھی حقیقی 

س

ان ہوپ

س

د کا ان ہوا تھا۔ مقصود یہ نہیں کہ زی 

 کو 

 

ا ہے؛ بلکہ شرطیہ میں کسی خاص حال

 

طور پر بدل جاپ

رض کر کے اس کے ساتھ ای  

س

وصف کا تعلق بیان کیا  ف

ل 
ل
د ح ا ہے۔ مثال کے طور پر اگر کہا جائے کہ زی 

 

جاپ

ا پینا حرام 

س

 میں ہو تو اس کے لیے کھاپ

 

روزے کی حال

 کے لیے ہے؛ جس 

 

ہوگا، تو یہ حکم روزے کی حال

 میں روزہ نہ ہو وہ اس شرطیہ کے موضوعِ بحث 

 

حال

 

 

رض کردہ حال

س

ر ہے۔ اس مثال سے مقدم کی ف
 
سے پلاہ

ا ہے۔اور 

 

رق بھی واضح ہوپ

س

ابع حکم کا ف

 

 اس کے پ

د  ل بھی زی 
ل
رجمہ: متصلہ میں شکلِ اول کی مثال: ح

 

ت

ل بھی حیوان ہوگا، جسم 
ل
ان ہوگا، حیوان ہوگا؛ اور ح

س

ان

ان ہوگا، جسم ہوگا۔ شکلِ 

س

د ان ل بھی زی 
ل
ہوگا؛ نتیجہ: ح

ان ہوگا، حیوان ہوگا؛ اور 

س

د ان ل بھی زی 
ل
انی کی مثال: ح

ث

پ

کہ پتھر ہونے کی صورت میں حیوان ہو؛  قطعاً ایسا نہیں

ان ہو تو پتھر ہو۔ ان میں 

س

د ان نتیجہ: ایسا قطعاً نہیں کہ زی 

ان ہوگا، حیوان ہوگا؛ اور 

س

د ان ل بھی زی 
ل
تیسری مثال: ح

ا 

 

ل ہوگا؛ نتیجہ: کبھی ایسا ہوپ

 

ان ہوگا، کاب

س

د ان ل بھی زی 
ل
ح

ل ہو۔

 

د حیوان ہو تو کاب  ہے کہ زی 

ضلہ مقدموں سے قیاس
ف

س

من
 دو 

رْطِيَُ الُْْؤَلفََُ مِنَ الُْْنْفصَِلََتِ  ا الِّقتِْاَنَُِِ الشََ اب   وَأمَََ

دوسری منتخب صورت بیان ہوتی ہے: ایسا قیاسِ اقترانی 

ضلہ ہوں۔ 
ف

س

من
 الُْْؤَلفََُ شرطی جس کے دونوں مقدمے 

سے مراد قضاپ ائے  الُْْنْفصَِلََتِ کے معنی مرکب ہیں اور 

ضلہ ہیں۔ پہلی صو
ف

س

من
رت میں دونوں مقدمے شرطیہ 
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ضلہ مقدموں سے قیا
ف

س

من
سدو   

 

متصلہ تھے اور ان میں پہلی تین شکلوں کی الگ مثالیں 

بیان ہوئیں؛ اس صورت میں محض شکلِ اول کی ای  

امثال ذکر کی جاتی ہے۔ یہاں  کے ذریعے مختلف  أوَْ اور  إمََِ

ضلہ 
ف

س

من
ر ہوگا، اور دونوں 

 
شقوں میں انفصال ظاہ

ر سے حدِ اوسط کی پہچان کی

س

ل
 مقدموں کے مشترک خ

 جائے گی۔

ا  ا كلَُُ أ ب أوَْ كلَُُ ج د، وَداَئمًِّ لِ: إمََِ كلِْ الْْوَََ لهُُ مِنَ الشََ مِثاَ
شکلِ اول کی کتابی مثال میں پہلی   كلَُُ د ه أوَْ كلَُُ د ز،

ر جیم، 
 
ر الف، ب ہے، پ ا ہ

 
ضلہ صغریٰ یہ ہے کہ پ ا ہ

ف

س

من

ر دال، 
 
ضلہ کبریٰ یہ ہے کہ ہمیشہ ہ

ف

س

من
دال ہے۔ دوسری 

ر میں  ہا ہے،

س

ل
ری خ

س

ر دال، زا ہے۔ پہلے مقدمے کے آخ
 
پ ا ہ

ر میں  ج د

س

ل
 دآپ ا۔ دونوں جگہ  د هاور دوسرے کے ابتدائی خ

ر 

س

ل
مشترک ہے؛ یہی حدِ اوسط ہے۔ یوں مشترک خ

ری طرف اور کبریٰ کی پہلی طرف آپ ا، 

س

صغریٰ کے آخ

ل اس کو شکلِ اول کے تحت بیان کیا گیا 
ل
جس کے س

ام مفروضہ 

س

را کو سمجھانے ہے۔ یہاں حروف کے پ

س

ل
اخ

رکیب 

 

کے لیے ہیں؛ مقصد ان کے ذریعے مقدمات کی ت

ا ہے۔

س

 واضح کرپ

ا كلَُُ أ ب أوَْ كلَُُ ج ه أوَْ كلَُُ د ز. ا إمََِ اصل مثال   يُنتْجُِ داَئمًِّ

ر الف، ب 
 
میں نتیجہ اس طرح بیان ہوا ہے کہ ہمیشہ پ ا ہ

 ے سے 
ن

س

قض

ر دال، زا ہے۔ پہلے 
 
ر جیم، ہا ہے، پ ا ہ

 
ُ ہے، پ ا ہ لَُ ك

رار رہیں، جبکہ  كلَُُ د زاور دوسرے سے  أ ب

 

رف کی شقیں تل

ر کے ذریعے 

س

ل
کی جگہ  كلَُُ د هاور  كلَُُ ج ددرمیانی مشترک خ

ر  كلَُُ ج ه

س

ل
کا یہ تعلق نتیجہ سمجھنے  دحاصل ہوا۔ مشترک خ

 کی بنیاد ہے۔

ً آسان مثال سے سمجھا  اا

 

لی
سی

س

ن
اسی صورت کو اعداد کی ای  

ا أنَْ يكَُونَ العَْدَدُ جاسکتا ہے۔ صغریٰ یہ ہے:  ا إمََِ داَئمًِّ
ا أنَْ يكَُونَ فرَْدًّا ا وَإمََِ ا زَوْجًّ ، یعنی عدد ہمیشہ پ ا جفت ہوگا پ 

وْجُ زَوْجَ طاق۔ کبریٰ یہ ہے:  ا أنَْ يكَُونَ الزََ ا إمََِ وَداَئمًِّ
وْ  ؛ یعنی جفت عدد خود دو جِ أوَْ يكَُونَ زَوْجَ الفْرَْدِ الزََ

صورتوں میں ہو سکتا ہے: جفت کا جفت پ ا طاق کا جفت۔ 

ر اور حدِ اوسط ہے، جس کی دو  زَوْجٌ یہاں 

س

ل
مشترک خ

 قسمیں کبریٰ میں بیان ہوئیں۔

وْجِ طاق کو کہتے ہیں۔  فرَْدٌ جفت اور  زَوْجٌ  کی مثال  زَوْجُ الزََ

ر حصوں میں تقسیم کریں تو دو اور  چار ہے: اسے دو راتل تل

زَوْجُ دو ملتے ہیں؛ دونوں جفت ہیں۔ اس کے مقابلے میں 
ر حصوں میں تقسیم  الفْرَْدِ  راتل کی مثال چھ ہے: اسے دو تل

کریں تو تین اور تین ملتے ہیں؛ دونوں طاق ہیں۔ اس 

اعتبار سے بعض جفت اعداد جفت کے جفت اور بعض 

رق 

س

اس لیے واضح کیا گیا ہے کہ طاق کے جفت ہیں۔ یہ ف

د تقسیم  ری 

س

عدد کے جفت ہونے کی شق کو کبریٰ میں م

 کرکے نتیجے کی صورت سمجھ میں آجائے۔

ضلہ مقدمات سے نتیجہ 
ف

س

من
ا أنَْ اب دونوں  ا إمََِ داَئمًِّ

وْجِ أوَْ يكَُونَ  ا أنَْ يكَُونَ زَوْجَ الزََ يكَُونَ العَْدَدُ فرَْدًّا وَإمََِ
گا: کوئی عدد پ ا طاق ہوگا، پ ا جفت کا جفت، پ ا ہو زَوْجَ الفْرَْدِ 

طاق کا جفت۔ صغریٰ سے طاق کی شق محفوظ رہی؛ جفت 

کی شق کو کبریٰ میں بیان کردہ اس کی دو قسموں سے 
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مل 
ح

سسے مرکب قیا ہی  متصلہ اور   

 

کھول دپ ا گیا۔ اس طرح پہلے دو شقوں میں تقسیم ہونے 

والے عدد کی اب تین شقیں سامنے آگئیں۔ کتاب کی 

ر

 

 کیب سمجھائی گئی ہے۔حرفی مثال میں بھی یہی ت

ضلات سے 
ف

س

من

رجمہ: اور وہ قیاسِ اقترانی شرطی جو 

 

ت

ر الف، 
 
مرکب ہو، اس کی شکلِ اول کی مثال یہ ہے: پ ا ہ

ر 
 
ر دال، ہا ہے پ ا ہ

 
ر جیم، دال ہے؛ اور ہمیشہ ہ

 
ب ہے پ ا ہ

ر جیم، ہا 
 
ر الف، ب ہے پ ا ہ

 
دال، زا ہے۔ نتیجہ: ہمیشہ پ ا ہ

ر دال، زا ہے۔
 
 ہے پ ا ہ

ملی ہ سے مرکب قیاس متصلہ اور
ح

 

ليِةٍََ وَمُتصََِلةٍَ  رْطِيَُ الُْْرَكََبُ مِنْ حَِْ ا الِّقتِْاَنَُِِ الشََ وَأمَََ
تیسری منتخب صورت وہ ہے جس میں دو   فكََنَحْوِ قوَْلنَِا:

ملی ہ اور دوسرا شرطیہ 
ح

مقدموں میں سے ای  قضیہ 

ا ہے، کیونکہ دونوں 

 

متصلہ ہو۔ یہ بھی قیاسِ شرطی کہلاپ

ليِةٍََ مقدموں میں سے ای  شرطیہ ہے۔  مِنْ حَِْ
سے دو مختلف قسم کے مقدمات مراد ہیں۔  وَمُتصََِلةٍَ 

کے بعد مصنف نے اس کی مثال حروف  فكََنَحْوِ قوَْلنَِا

کے ذریعے دی ہے۔ یہاں دونوں مقدمے متصلہ نہیں: 

ی ہ، اس لیے صغریٰ میں 
مل
ح

صغریٰ متصلہ ہے مگر کبریٰ 

الی جبکہ

 

 کبریٰ میں موضوع و محمول کے اعتبار مقدم و پ

 سے حدِ اوسط کی جگہ دیکھی جائے گی۔

كُمَََا كاَنَ ب ج فكَلَُُ ج أ، وَكلَُُ ء أ، يُنتْجُِ كُمَََا كاَنَ ب ج 
کتاب کی مطبوعہ عبارت میں حروف کی اس   فكَلَُُ ج أ.

 

 

ل
رتیب کے ساتھ مثال موجود ہے، لیکن اس میں کتاب

 

ت

ان 

ث
س

دہی ضروری ہے؛ مطبوعہ متن کو اس کی غلطی کی ن

كُمَََا كاَنَ لیے نہیں بدلا گیا۔ صغریٰ متصلہ کے مقدم میں 
الی میں  ب ج

 

ر میں آپ ا ہوا  فكَلَُُ ج أاور پ

س

الی کے آخ

 

 أہے۔ پ
حدِ اوسط بنے گا، اس لیے شکلِ اول کے مطابق اسے 

ا چاہیے، محمول کے 

س

ملی ہ کے موضوع کی جگہ آپ
ح

کبریٰ 

اصل مثال میں کبریٰ کے ابتدائی اور مقام پر نہیں۔ 

رتیب اس اصول کے مطابق نہیں؛ 

 

ری حروف کی ت

س

آخ

انہیں پلاہم بدل کر پڑھنے کی اصلاح کی گئی ہے۔ اسی 

طرح مطبوعہ نتیجے میں حدِ اوسط کا حرف دوپلارہ آگیا ہے؛ 

ا چاہیے۔ یہ تصحیح دلیل 

س

اس کی جگہ کبریٰ کا دوسرا حرف آپ

 سمجھنے کے لیے ہے،

 
س

اصل مطبوعہ عربی  کی ساح

رمیم نہیں۔

 

 عبارت کی خاموش ت

ری 

س

الی کے آخ

 

اس تصحیح کا طریقہ یہ ہے کہ صغریٰ کے پ

حرف کو کبریٰ کے موضوع میں رکھیں، کبریٰ کا دوسرا 

ر میں لائیں، اور جو حرف 

س

الی کے آخ

 

حرف نتیجے کے پ

دف 

س

دونوں مقدموں میں مشترک آپ ا تھا اسے خ

ور کبریٰ کے محمول کردیں۔ اس طرح صغریٰ کا مقدم ا

الی نتیجے میں محفوظ رہیں گے۔ 

 

سے مکمل ہونے والا پ

ملی ہ کے محمول کے مشابہ سمجھنے  تَالٍ یہاں شرطیہ کے 
ح

کو 

رتیب پوری واضح ہوجاتی ہے۔

 

 سے شکلِ اول کی ت

د کھولتی ہے: صغریٰ 
ری 

س

ای  لفظی مثال اس مقام کو م

يْءُ إنِسَْانًّا كاَنَ  الشََ ل بھی حَيوََانًّا كُمَََا كاَنَ هٰذَا 
ل
، یعنی ح

ان ہوگی تو حیوان ہوگی؛ اور کبریٰ 

س

وَكلَُُ حَيوََانٍ یہ چیز ان
ر حیوان جسم ہے۔ پہلا مقدمہ شرطیہ متصلہ جِسْمٌ 

 
، یعنی ہ

ملی ہ ہے۔ 
ح

الی میں آپ ا، اور  حَيوََانٌ اور دوسرا 

 

صغریٰ کے پ
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استثنائی سِ قیا  

 

دا یہی حِد اوسط ہوا۔ اسے 

س

ٰ
کبریٰ میں موضوع ہے؛ ل

دف کرنے پر 

س

يْءُ إنِسَْانًّا كاَنَ نتیجہ خ كُمَََا كاَنَ هٰذَا الشََ
ا ان ہوگی، جسم ہوگی۔ یہ  جِسْمًّ

س

ل بھی یہ چیز ان
ل
ہے: ح

 حرفی مثال کی تصحیح میں 

 

رتیب ہے جس کی وضاح

 

وہی ت

 کی گئی۔

كِْيباَتِ. رکیبوں کا   وَعَلََ هٰذَا القْيِاَسِ بَاقِِ التََ

 

پلاقی ت

پر سمجھا جائے گا۔ پ انچ طریقہ بھی اسی بیان کردہ قیاس 

میں سے دونوں متصلہ کی صورت میں پہلی تین شکلوں کی 

ملی ہ کی 
ح

ضلہ اور متصلہ و 
ف

س

من
مثالیں دی گئیں؛ دونوں 

صورتوں میں صرف شکلِ اول دکھائی گئی۔ ای  متصلہ 

ملی ہ 
ح

ضلہ کے ساتھ 
ف

س

من
ضلہ، اور ای  

ف

س

من
کے ساتھ 

رکیبیں اور مذکورہ صورتوں کی پلاقی

 

ں ہونے کی دو ت
 
کلی

ث

ش

 

ری کتابوں کے 

 

یہاں مفصل نہیں کی گئیں؛ ان کی بحث تل

القْيِاَسِ لیے چھوڑ دی گئی۔  خبرِ مقدم اور  وَعَلََ هٰذَا 

كِْيباَتِ  ر ہے۔  بَاقِِ التََ

س

مرفوع ہے،  بَاقِِ مبتدائے مؤخ

ا؛ اس لیے اسے پ اء پر 

 

ر نہیں ہوپ
 
مگر اس کی پ اء پر ضمہ ظاہ

ری ضمہ کے ساتھ نہیں پڑھنا چاہیے
 
 ۔ظاہ

ملی ہ اور متصلہ سے 
ح

رجمہ: اور وہ قیاسِ اقترانی شرطی جو 

 

ت

ارے اس قول جیسی ہے: 
 
مرکب ہو، تو اس کی مثال ہ

ر ہمزہ، الف 
 
ر ج، الف ہے؛ اور ہ

 
ل بھی ب، ج ہو تو ہ

ل
ح

ر ج، الف ہے۔ اس 
 
ل بھی ب، ج ہو تو ہ

ل
ہے؛ نتیجہ: ح

رتیب میں 

 

مطبوعہ حرفی مثال کے بعض حروف کی ت

 کی غلطی ہے

 

ل
 جس کی ضروری تصحیح شرح میں بیان کتاب

رکیبیں بھی اسی طریقے پر ہیں۔

 

 کردی گئی ہے۔ اور پلاقی ت

 قیاسِ استثنائی

ری قسموں   فصَْلٌ فِِ القْيِاَسِ الِّسْتِثنَْائيَِِ 

 

قیاس کی دو تل

میں قیاسِ اقترانی کی بحث مکمل ہونے کے بعد اب 

ا ، کا القْيِاَسُ الِّسْتِثنَْائيَُِ دوسری قسم، 

 

بیان شروع ہوپ

ا 

 

د کیا جاپ

س س

ہے۔ اقترانی قیاس میں دو مقدمات سے نتیجہ اخ

ا؛ اس 

 

ا استثناء نہیں آپ

 

مہ
کل
ہے، مگر مقدمات کے درمیان 

ا ہے، 

 

رعکس اس قیاس میں استثناء کا کلمہ داخل ہوپ کے تل

ام قیاسِ استثنائی رکھا گیا ہے۔ یہاں بھی 

س

اس لیے اس کا پ

ا ہے، البتہ مقدمات کے پلاہمی تعلق سے نتیجہ پید

 

ا ہوپ

اس کی تشکیل اقترانی قیاس کی حِد اوسط اور چار شکلوں کی 

رتیب سے مختلف ہے۔

 

 سابقہ ت

مَتيَْنِ أيَْ قضَِيتَََيْنِ  قیاسِ استثنائی   وَهُوَ مُرَكََبٌ مِنْ مُقَدَِ

ا ہے۔ 

 

مَتَيْنِ دو مقدمات سے مرکب ہوپ کی توضیح  مُقَدَِ

 کردی گئی: یعنی دو سے أيَْ قضَِيتَََيْنِ خود عبارت میں 

 ے۔ اس لیے یہاں مقدمہ سے کوئی الگ چیز مراد 
ن

س

قض

 ے کے ساتھ ملا 
ن

س

قض

نہیں، بلکہ ایسا قضیہ ہے جسے دوسرے 

کر نتیجہ حاصل کیا جائے۔ دونوں مقدمات کی نوعیت 

یکساں نہیں ہوتی۔ ان میں سے ای  شرطیہ اور دوسرا 

ا ہے، اور انہی دو کے درمیان استثناء کا

 

ملی ہ ہوپ
ح

کلمہ واقع  

ا ہے۔ پہلے کو صغریٰ اور دوسرے کو کبریٰ کے طور پر 

 

ہوپ

ل رکھنے کے لیے ضروری ہے۔

 

 سمجھنا اس بحث کو مرب

ليِةٌََ  ا شَرْطِيةٌََ وَالْْخُْرَى حَِْ ان میں ای  مقدمہ   إحِْدَاهَُُ

ملی ہ۔ شرطیہ 
ح

ا ہے اور دوسرا قضیہ 

 

قضیہ شرطیہ ہوپ

بتدائی حصے کو صغریٰ دو حصوں پر مشتمل ہوتی ہے: ا
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استثنائی سِ قیا  

مٌ   کہتے ہیں۔ دوسرا مقدمہ،  تَالٍ اور دوسرے حصے کو  مُقَدََ

ا ہے، 

 
س

ل
الی کے اثبات پ ا نفی سے ب

 

ا پ یعنی کبریٰ، اسی مقدم پ 

ا۔ اس لیے 

 

کوئی اجنبی قضیہ لا کر اس کی جگہ نہیں رکھا جاپ

 سے پہلے صغریٰ میں 
 سل

 
 

استثنائی قیاس کو سمجھتے وق

الی الگ پہچاننا

 

چاہیے، پھر کبریٰ کو ان دونوں  مقدم اور پ

میں سے کسی ای  کے عین پ ا نقیض کے اعتبار سے دیکھنا 

 چاہیے۔

ری قسمیں آسکتی ہیں: 

 

صغریٰ میں شرطیہ کی دونوں تل

الی کے مُنْفصَِلةٌَ اور  مُتصََِلةٌَ 

 

۔ متصلہ میں مقدم اور پ

ضلہ میں دو شقوں 
ف

س

من
ا ہے، جبکہ 

 

درمیان اتصال بیان ہوپ

ر 
 
ا ہے۔ متصلہ کی دو صورتیں پہلے پڑھی کا انفصال ظاہ

 

ہوپ

۔ یہاں متصلہ لزومیہ سے اتَفِاَقيََِةٌ اور  لزُُومِيََةٌ جاچکی ہیں: 

الی کا مقدم سے لازم 

 

ا ہے، کیونکہ اس میں پ

 

نتیجہ نکالا جاپ

ا معتبر ہے۔ محض اتفاقی طور پر دو پلاتیں ای  ساتھ 

س

ہوپ

ا جس پر

 

یہاں کا  پ ائی جائیں تو ان میں ایسا لزوم نہیں ہوپ

 نتیجہ قائم کیا جائے۔

لعَِةًّ لزومیہ کو اس مثال سے سمجھیے:  مْسُ طَا إنِْ كاَنتَِ الشََ
لنََهَارُ مَوْجُودٌ  ، یعنی اگر سورج طلوع ہو تو دن موجود فاَ

ا طلوعِ شمس کے ساتھ وابستہ 

س

ہوگا۔ یہاں دن کا ہوپ

مَ ہے۔ اس کے مقابلے میں  ارُ إنِْ كاَنَ زَيْدٌ إنِسَْانًّا فاَلِْْ
ان ہے تو گدھا رینکنے والا ہے، متصلہ  ناَهِقٌ 

س

د ان یعنی اگر زی 

ان ہونے سے گدھے کا 

س

د کے ان اتفاقیہ کی مثال ہے۔ زی 

ا اتفاقی 

س

 جمع ہوپ

 
 

ا؛ دونوں کا ای  وق

 

رینکنا لازم نہیں آپ

ہو سکتا ہے۔ اس لیے پہلی صورت کا ربط استثنائی 

س استدلال میں معتبر ہے، دوسری صورت کا اتفاق ا

 مقصد کے لیے کافی نہیں۔

ضلہ میں بھی 
ف

س

 عنَِادٌ کی تقسیم ہے۔  اتَفِاَقيََِةٌ اور  عنَِاديََِةٌ من
کے لغوی معنی مخالفت اور دشمنی کے ہیں؛ یہاں دو 

شقوں کے درمیان اس قسم کی مخالفت مراد ہے جس کی 

هٰذَا بنا پر ان کا پلاہمی تعلق اتفاقی نہ ہو۔ مثال کے طور پر 
ا فرَْدٌ العَْدَدُ إِ  ا زَوْجٌ وَإمََِ ، یعنی یہ عدد پ ا جفت ہے پ ا طاق۔ مََ

ا ممکن نہیں۔ 

س

 جفت اور طاق ہوپ

 
 

ای  ہی عدد کا بیک وق

ضلہ عنادیہ کے تحت نتیجہ حاصل کرنے کے 
ف

س

من
ایسی 

ضلہ کو ان قواعد کی 
ف

س

من
قواعد بیان ہوں گے؛ محض اتفاقیہ 

ا۔

 

 بنیاد نہیں بناپ ا جاپ

ضلہ عنادیہ کی تین قسمیں
ف

س

من
مْعِ ، حَقيِقيََِةٌ ہیں:    مَانعَِةُ الَْْ

لوَُِ اور   قی ہ میں دونوں شقیں نہ اکٹھی مَانعَِةُ الُْْ
حقن
۔ 

ا الجمع میں ان کا 

 

س

صادق ہو سکتی ہیں اور نہ اکٹھی کاذب؛ مان

و  میں ان کا اکٹھا 
ل

س

خ
ل

ا ا

 

س

ا ممنوع ہے؛ اور مان

س

اکٹھا صادق ہوپ

ا ہے۔ انہی تین قسموں کی 

 

ا ممنوع ہوپ

س

الگ الگ کاذب ہوپ

نتیجہ دینے والی صورتیں آگے آئیں گی۔ چنانچہ قیاسِ 

استثنائی کی صغریٰ کے اعتبار سے کل چار بنیادی صورتیں 

ضلہ عنادیہ کی مذکورہ تین 
ف

س

من
ہوئیں: متصلہ لزومیہ اور 

قسمیں۔ ان میں سے شرطیہ متصلہ صغریٰ والا قیاس 

ضلہ صغریٰ و اسْتِثنَْائيٌَِ مُتصََِلٌ 
ف

س

من
اسْتِثنَْائيٌَِ الا اور شرطیہ 

ا ہے۔ مُنْفصَِلٌ 

 

 کہلاپ

يتَخََللََُ بَينَْهُمَا كَِمَةُ الِّسْتِثنَْاءِ، أعَْنِِ إلََِّ وَأخََواَتُِاَ   وَ

ا ہے، 

 

ا استثناء واقع ہوپ

 

مہ
کل
دونوں قضیوں کے درمیان 
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منتج صورتیں متصل کی استثنائی سِ قیا  

 

سے مراد دو  يتَخََللََُ پ ا اس کے ہم معنی الفاظ۔  إلََِّ یعنی 

ا ہے۔ چیزوں کے درمیان واقع ہو

س

کی جمع  أخُْتٌ ، أخََوَاتُِاَپ

کے لغوی معنی بہن ہیں، لیکن یہاں اخوات  أخُْتٌ ہے؛ 

سے اس لفظ کے مانند اور اس کا مفہوم ادا کرنے والے 

ا استثناء کی  لكِٰنْ الفاظ مراد ہیں۔ چنانچہ 

 

مہ
کل
بھی اس مقام پر 

ل 
ل
کے ذریعے کسی  لكِٰنْ مثال ہے۔ شرطیہ کے بعد ح

 پ ا منفی

 

ل
اب

ث

ا ہے تو وہ دوسرا مقدمہ، یعنی شق کو پ

 

 کیا جاپ

ا ہے۔

 
س

ل
ملی ہ، ب
ح

 قضیہ 

اسی بنا پر اس قیاس کو استثنائی کہا   وَمِنْ ثمَََ يسَُمََّ اسْتِثنَْائيًَِّا

ا ہے۔ 

 

ا استثناء پ اپ ا جاپ

 

مہ
کل
ا ہے کہ اس میں 

 

کا  مِنْ ثَمََ جاپ

نہ پڑھا  ثُمََ مطلب یہاں اسی وجہ سے ہے۔ اس لفظ کو 

ا  ثَمََ  جائے؛ عبارت میں رار دپ 

 

ارے کا لفظ ف

ث

ہے، جسے اش

لكَِ گیا ہے اور  کی مثال سے سمجھاپ ا گیا ہے۔ کبھی اس  ذٰ

ر میں وقف کے لیے ہا لگا کر 

س

هْ کے آخ ا ہے۔  ثََََ

 

بھی بولا جاپ

رکیب کا  يسَُمََّ 

 

ا ہے ہے؛ پوری ت

 

ام رکھا جاپ

س

کا معنی پ

ا استثناء کے درمیان آنے ہی سے اس 

 

مہ
کل
حاصل یہ ہوا کہ 

ام پڑا۔

س

 قیاس کا یہ مخصوص پ

اس قیاس کی کبریٰ اور نتیجے کی ای  خاص پلات یہ ہے کہ 

ا ہے۔ صغریٰ 

 

دونوں کے لیے مادہ صغریٰ ہی سے لیا جاپ

ر ہوتے ہیں؛ کبر

س

ل
الی دو خ

 

عَيْنُ یٰ کبھی میں مقدم اور پ
مِ  قَدََ مِ ، کبھی عَيْنُ التاََلِِ ، کبھی الُْْ قَدََ اور کبھی  نقَيِضُ الُْْ

 شدہ  نقَيِضُ التاََلِِ 

 

ل
اب

ث

ہوتی ہے۔ عین سے مراد وہی پ

صورت، اور نقیض سے اس کے اثبات و نفی کی مخالف 

صورت مراد ہے۔ نتیجے میں بھی یہی چار احتمالات ہیں؛ 

الی

 

ا پ و ں میں سے حاصل اسے بھی مقدم پ 

س

ن ض
ق

س

ن

، پ ا ان کی 

ر ای  
 
دا صغریٰ کی چار اقسام میں سے ہ

س

ٰ
ا ہے۔ ل

 

کیا جاپ

کے ساتھ کبریٰ کی چار صورتیں ملنے سے سولہ احتمالات 

بنتے ہیں۔ البتہ سولہ کے سولہ نتیجہ دینے والے نہیں، 

 بلکہ ان میں سے دس منتج اور چھ عقیم ہیں۔

رجمہ: فصل: قیاسِ استثنائی کے بیا

 

ن میں۔ یہ دو ت

ا ہے، جن میں 

 

مقدموں، یعنی دو قضیوں سے مرکب ہوپ

ا ہے؛ اور ان دونوں 

 

ملی ہ ہوپ
ح

سے ای  شرطیہ اور دوسرا 

ا اور اس جیسے کلمات، واقع 

َّ
ر
ل
ِ
ا استثناء، یعنی ا

 

مہ
کل
کے درمیان 

 ہوتے ہیں۔ اسی لیے اسے قیاسِ استثنائی کہتے ہیں۔

 قیاسِ استثنائی متصل کی منتج صورتیں

رْطِيةََُ مُتصََِلةًَّ فإَِ  اب اس قیاس کی پہلی   نْ كاَنتَِ الشََ

صورت کی تفصیل ہے، جس میں صغریٰ شرطیہ متصلہ 

الی، الگ پہچان 

 

را، مقدم اور پ

س

ل
ہوتی ہے۔ شرطیہ کے دو اخ

لیے جائیں تو کبریٰ بنانے کے چار احتمال سامنے آتے 

 

 

ل
اب

ث

الی کو بعینہٖ پ

 

 کیا جائے، پ

 

ل
اب

ث

کیا  ہیں۔ مقدم کو بٖعینہ پ

الی کی نقیض 

 

ا پ جائے، مقدم کی نقیض بیان کی جائے، پ 

بیان کی جائے۔ لیکن متصلہ لزومیہ میں ان چار میں سے 

صرف دو قسمیں نتیجہ دیتی ہیں۔ یہ دونوں صورتیں 

 عبارت میں متعین کی جارہی ہیں۔

مِ يُنتْجُِ عَيْنَ التاََلِِ  قَدََ پہلی منتج   فاَسْتِثنَْاءُ عَيْنِ الُْْ

یہ ہے کہ صغریٰ کے مقدم ہی کو کبریٰ میں صورت 

 کیا جائے۔ اسے 

 

ل
اب

ث

مِ پ قَدََ کہتے ہیں۔  اسْتِثنَْاءُ عَيْنِ الُْْ

ا ہے۔ شرطیہ 

س

 ہوپ

 

ل
اب

ث

الی کا بعینہٖ پ

 

اس صورت میں نتیجہ پ



  

227  

 تَسْهِيلُ الِْْرْقاَة
 

منتج صورتیں متصل کی استثنائی سِ قیا  

 

الی لازم 

 

میں پہلے یہ طے تھا کہ مقدم کے پ ائے جانے پر پ

 ہوگیا، اس

 

ل
اب

ث

ا پ

س

لیے  ہے؛ اب کبریٰ میں مقدم کا پ اپ ا جاپ

ا جائے گا۔ یہاں 

س

الی کا وجود ماپ

 

مِ نتیجے میں پ قَدََ  عَيْنِ الُْْ

سے مقدم کی موافق صورت مراد ہے، اس کی نقیض 

 نہیں۔

مِ  قَدََ فعَْ الُْْ دوسری منتج   وَاسْتِثنَْاءُ نقَيِضِ التاََلِِ يُنتْجُِ رَ

الی کی نقیض بیان کی 

 

صورت یہ ہے کہ کبریٰ میں پ

 صغریٰ میں مقد
ل الی کا لزوم جائے۔ حل

 

م کے ساتھ پ

الی کی نفی معلوم ہوگئی تو نتیجے 

 

 ہے اور کبریٰ میں پ

 

ل
اب

ث

پ

مِ میں مقدم کی بھی نفی ہوگی۔ یہاں  قَدََ سے  رَفعُْ الُْْ

ا ہے۔ 

س

 ہوپ

 

ل
اب

ث

ا، یعنی اس کی نقیض پ

س

مراد مقدم کا اٹھ جاپ

مِ اسی لیے اسے  قَدََ کے الفاظ سے بھی بیان کیا  نقَيِضُ الُْْ

ا ہے۔ پہلی

 

الی ملا؛  جاپ

 

صورت میں عِین مقدم سے عینِ پ

ا ہے۔

 

الی سے نِقیض مقدم حاصل ہوپ

 

 یہاں نقیضِ پ

لے  عَيْنُ التاََلِِ اس کے مقابلے میں کبریٰ میں محض 

ا، اور محض 

 

نقَيِضُ آنے سے کوئی معین نتیجہ لازم نہیں آپ
مِ  قَدََ اا۔ چنانچہ اس متصلہ  الُْْ

 

کلی

س

ن
لینے سے بھی نتیجہ نہیں 

تھ چار ممکنہ کبرپ ات میں پہلی اور چوتھی صغریٰ کے سا

کا  عَقيِمٌ منتج ہیں، جبکہ دوسری اور تیسری عقیم ہیں۔ یہاں 
لفظ نتیجہ نہ دینے کے معنی میں ہے؛ اس کے لغوی معنی 

الی کے عین پ ا نقیض کی 

 

پلانجھ کے ہیں۔ صرف مقدم اور پ

پہچان کافی نہیں، بلکہ ان میں سے کس صورت سے کون 

ا ہے، اسے بھی الگ سمجھنا ضروری ہے۔سا نتیجہ لاز

 

 م آپ

لعَِةًّ كاَنَ النهَََارُ  مْسُ طَا كَمَا تَقُولُ: كُمَََا كاَنتَِ الشََ
متصلہ کی دونوں منتج صورتوں کے لیے ای  ہی   مَوْجُودًّا

ل بھی سورج طلوع ہوگا، دن 
ل
صغریٰ رکھی گئی ہے: ح

موجود ہوگا۔ اس مکمل جملے کو شرطیہ متصلہ صغریٰ کہا 

لعَِةًّ جائے گا۔ اس کا مقدم  مْسُ طَا ہے، یعنی  كاَنتَِ الشََ

الی 

 

ا؛ اور پ

س

ہے، یعنی  كاَنَ النََهَارُ مَوْجُودًّاسورج کا طلوع ہوپ

ا۔ ان دونوں میں ایسا تعلق بیان کیا گیا 

س

دن کا موجود ہوپ

ا ہے۔ 

 

الی کے وجود کو لازم کرپ

 

ہے کہ مقدم کا وجود پ

وسرے حصے کو یہاں صغریٰ کے صرف پہلے پ ا صرف د

 نہیں؛ دونوں مل کر صغریٰ 

 

پورا مقدمہ سمجھ لینا درس

را ہیں۔

س

ل
الی اس کے اخ

 

 ہیں، جبکہ مقدم اور پ

لنََهَارُ مَوْجُودٌ  لعَِةٌ، يُنتْجُِ: فاَ مْسُ طَا اب صغریٰ   لكِٰنِ الشََ

کے ساتھ کبریٰ یہ لائی گئی کہ سورج طلوع  لكِٰنْ کے بعد 

طیہ کے مقدم میں ہے۔ یہ بعینہٖ وہی پلات ہے جو شر

مِ تھی، اس لیے یہ  قَدََ ہے۔ صغریٰ میں طلوعِ  عَيْنُ الُْْ

شمس کے ساتھ وجودِ نہار لازم تھا اور کبریٰ نے طلوعِ 

 کردپ ا؛ اس لیے نتیجہ 

 

ل
اب

ث

لنََهَارُ مَوْجُودٌ شمس پ ، یعنی پس فاَ

ا۔ استثناء کا لفظ کبریٰ سے پہلے آپ ا ہے، 
دن موجود ہے، آپ 

یٰ سے الگ کسی غیر متعلق مگر اس سے کبریٰ صغر

 مضمون پر مشتمل نہیں ہوجاتی۔

را کو مسلسل پڑھنے سے 

س

ل
 ں اخ

س

 

 

اس پہلی منتج ضرب کے ت

لعَِةًّ صورت واضح ہوتی ہے:  مْسُ طَا إنِْ كاَنتَِ الشََ
لنََهَارُ مَوْجُودٌ  لعَِةٌ ؛ فاَ مْسُ طَا لنََهَارُ ؛ نتیجہ لكِٰنِ الشََ فاَ

الی کے مَوْجُودٌ 

 

درمیان تعلق بیان ہوا، ۔ پہلے مقدم و پ
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ضربیں منفصل کی استثنائی سِ قیا  

 

الی کی 

 

پھر کبریٰ میں مقدم کی تصدیق ہوئی، اور اسی سے پ

رتیب میں کبریٰ 

 

ر ہوئی۔ اس ت
 
عَيْنُ تصدیق نتیجے میں ظاہ

مِ  قَدََ  ہے۔ عَيْنُ التاََلِِ اور نتیجہ  الُْْ

مْسُ ليَسَْتْ  لشََ وْجُودٍ، يُنتْجُِ: فاَ لكِٰنِ النََهَارُ ليَسَْ بَِِ
لعَِةٍ  رار رہتی دو  بطَِا

 

رف سری منتج ضرب میں وہی صغریٰ تل

ا ہے: لیکن 

 

ہے، البتہ کبریٰ بدل جاتی ہے۔ اب کہا جاپ

الی دن کے موجود ہونے کا 

 

دن موجود نہیں۔ صغریٰ کا پ

دا کبریٰ 

س

ٰ
اثبات تھا، اور کبریٰ میں اسی کی نفی آگئی؛ ل

ہوئی۔ چونکہ دن کی موجودگی طلوعِ شمس  نقَيِضُ التاََلِِ 

زم بتائی گئی تھی، اس لیے دن کے موجود نہ کے ساتھ لا

ہونے سے نتیجہ یہ نکلا کہ سورج بھی طلوع نہیں: 

لعَِةٍ  مْسُ ليَسَْتْ بطَِا لشََ الی کی نقیض منفی فاَ

 

۔ یہاں مثبت پ

الی اور مثبت مقدم کی نقیض منفی مقدم کے ذریعے 

 

پ

 سامنے آئی ہے۔

اس ضرب کی مکمل صورت بھی تین حصوں پر مشتمل 

لنهَََارُ مَوْجُودٌ إنِْ ہے:  لعَِةًّ فاَ مْسُ طَا لكِٰنِ ؛  كاَنتَِ الشََ
وْجُودٍ  لعَِةٍ ؛ نتیجہ النََهَارُ ليَسَْ بَِِ مْسُ ليَسَْتْ بطَِا لشََ ۔ فاَ

مِ اور نتیجہ  نقَيِضُ التاََلِِ یہاں کبریٰ  قَدََ ہے۔  نقَيِضُ الُْْ

مِ عبارت میں  قَدََ کا استعمال بھی اسی نتیجے کے لیے  رَفعُْ الُْْ

ہے، کیونکہ مقدم میں جو پلات مثبت طور پر تھی وہ نتیجے 

 میں منفی ہوگئی۔

رتیب میں سمجھ 

 

متصلہ کے تمام چار احتمالات اب ای  ہی ت

میں آجاتے ہیں۔ اگر کبریٰ عینِ مقدم ہو تو نتیجہ عینِ 

الی ہو تو یہ ضرب نتیجہ نہیں

 

الی ہوگا؛ اگر کبریٰ عِین پ

 

 پ

دیتی؛ اگر کبریٰ نقیضِ مقدم ہو تو اس سے بھی نتیجہ نہیں 

الی ہو تو نتیجہ نقیضِ مقدم ہوگا۔ 

 

ا؛ اور اگر کبریٰ نِقیض پ

 

آپ

رق 

س

استثنائی متصل میں دو منتج اور دو عقیم صورتوں کا یہ ف

 قی ہ، 
حقن
ضلہ 
ف

س

من
خاص طور پر محفوظ رکھنا چاہیے، کیونکہ 

و  کی صو
ل

س

خ
ل

ا ا

 

س

ا الجمع اور مان

 

س

رتوں میں منتج ضربوں کی مان

 تعداد الگ الگ ہے۔

رجمہ: پس اگر شرطیہ متصلہ ہو تو عینِ مقدم کا استثناء 

 

ت

الی کا استثناء مقدم کی 

 

الی کو نتیجہ دیتا ہے، اور نقیضِ پ

 

عینِ پ

ل بھی سورج طلوع 
ل
نفی کو نتیجہ دیتا ہے۔ جیسے تم کہو: ح

ا ہے؛ لیکن سورج طلوع ہے،

 

ا ہے تو دن موجود ہوپ

 

 ہوپ

نتیجہ: پس دن موجود ہے۔ لیکن دن موجود نہیں، نتیجہ: 

 پس سورج طلوع نہیں ہے۔

 قیاسِ استثنائی منفصل کی ضربیں

اب صغریٰ کے شرطیہ   وَإنِْ كاَنتَْ مُنْفصَِلةًَّ حَقيِقيََِةًّ 

ضلہ کے مقدم 
ف

س

من
ضلہ ہونے کی صورت آتی ہے۔ 

ف

س

من

الی میں ای  چیز کے دو الگ احتمال بیان ہوتے ہیں

 

۔ اور پ

کے قواعد بیان کیے گئے ہیں۔  مُنْفصَِلةٌَ حَقيِقيََِةٌ یہاں پہلے 

 صادق ہو سکتی ہیں اور 

 
 

 قی ہ میں دو شقیں نہ بیک وق
حقن

 کرنے سے 

 

ل
اب

ث

دا ای  شق کو پ

س

ٰ
 کاذب؛ ل

 
 

نہ بیک وق

دوسری کی نفی، اور ای  کو منفی کرنے سے دوسری کا 

 قی ہ کی چاروں ممکنہ
حقن
ا ہے۔ اسی لیے 

 

 اثبات لازم آپ

 ضربیں منتج ہیں۔

ا يُنتْجُِ نقَيِضَ الْْخَرِ  اگر دو شقوں   فاَسْتِثنَْاءُ عَيْنِ أحََدِهَُِ

 کیا جائے تو 

 

ل
اب

ث

 کی عین کو کبریٰ میں پ
میں سے کسی ای 
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ادوسری شق کی نقیض نتیجہ میں آتی ہے۔  میں  أحََدِهَُِ

الی، دونوں کی طرف ہے۔ اس قاعدے 

 

ضمیر مقدم اور پ

مِ کے تحت دو صورتیں بنتی ہیں: کبریٰ  قَدََ ہو تو  عَيْنُ الُْْ

نقَيِضُ ہو تو نتیجہ  عَيْنُ التاََلِِ ، اور کبریٰ نقَيِضُ التاََلِِ نتیجہ 
مِ  قَدََ  قی ہ کی دونوں الُْْ

حقن
رتیب اس بنا پر ہے کہ 

 

۔ یہ ت

 نہیں

 

ل
اب

ث

 پ

 
 

  ہو سکتیں۔شقیں بیک وق

لعْكَْسِ  لعْكَْسِ   وَباِ رتیب  وَباِ

 

سے یہاں محض کلمات کی ت

 مراد ہے: 

 

بدلنا مراد نہیں، بلکہ پچھلے قاعدے کا ال

کسی ای  شق کی نقیض کو کبریٰ میں لے آئیں تو دوسری 

نقَيِضُ شق کا عین نتیجہ میں آجائے گا۔ چنانچہ کبریٰ 
مِ  قَدََ ہو  نقَيِضُ التاََلِِ ، اور کبریٰ الِِ عَيْنُ التََ ہو تو نتیجہ  الُْْ

مِ تو نتیجہ  قَدََ  قی ہ کے چاروں  عَيْنُ الُْْ
حقن
ہوگا۔ اس طرح 

 احتمالات کا نتیجہ متعین ہوگیا۔

هٰذَا ان چاروں ضربوں کے لیے صغریٰ ای  ہی ہے: 
ا أوَْ فرَْدًّا ا أنَْ يكَُونَ زَوْجًّ ، یعنی یہ عدد پ ا جفت العَْدَدُ إمََِ

مقدم، اور  هٰذَا العَْدَدُ زَوْجٌ پہلی شق ہوگا پ ا طاق۔ 

العَْدَدُ فرَْدٌ دوسری  الی ہے۔ جفت اور طاق ہونے کی  هٰذَا 

 

پ

دونوں حالتیں ای  عدد میں جمع نہیں ہو سکتیں، اور ایسا 

ضلہ 
ف

س

من
بھی نہیں کہ عدد دونوں سے خالی ہو؛ اس لیے یہ 

ی ہ کی مثال ہے۔ کبریٰ اور نتیجے میں پورا 
ن ق
ْ حق ال  عَدَدُ هٰذَا 

رانے کے بجائے اسی کی طرف ضمیر 
 
ا  هُوَ دہ ائی  هُ پ  لوپ 

 جاسکتی ہے۔

مِ پہلی منتج ضرب میں کبریٰ  قَدََ هُ زَوْجٌ ہے:  عَيْنُ الُْْ ، لكِٰنََ

ہوگا:  نقَيِضُ التاََلِِ یعنی لیکن یہ عدد جفت ہے۔ اب نتیجہ 

، یعنی پس وہ طاق نہیں ہے۔ صغریٰ نے فهَُوَ ليَسَْ بفِرَْدٍ 

ا طاق کی دو شقوں میں منحصر کیا تھا اور کبریٰ عدد کو 
جفت پ 

نے جفت ہونے کی تصدیق کردی، اس لیے طاق ہونے 

 کی نفی لازم آئی۔

عَيْنُ دوسری ضرب میں اسی صغریٰ کے ساتھ کبریٰ 
هُ فرَْدٌ ہے:  التاََلِِ  نقَيِضُ ، یعنی لیکن وہ طاق ہے۔ نتیجہ لكِٰنََ

مِ  قَدََ ، پس وہ جفت نہیں ہے۔ زَوْجٍ فهَُوَ ليَسَْ بِ ہوگا:  الُْْ

پہلی ضرب میں جفت کے اثبات سے طاق کی نفی ہوئی 

تھی؛ اس ضرب میں طاق کے اثبات سے جفت کی نفی 

ا يُنتْجُِ نقَيِضَ الْْخَرِ ہوئی۔ یہی  کا  فاَسْتِثنَْاءُ عَيْنِ أحََدِهَُِ

 حاصل ہے۔

مِ تیسری ضرب میں کبریٰ  قَدََ هُ ہے:  نقَيِضُ الُْْ ليَسَْ لكِٰنََ
عَيْنُ ، یعنی لیکن یہ عدد جفت نہیں ہے۔ اب نتیجہ بزَِوْجٍ 
، پس وہ طاق ہے۔ اس مرتبہ مقدم فهَُوَ فرَْدٌ ہوگا:  التاََلِِ 

 نہیں کیا گیا بلکہ اس کی نفی کی گئی، چنانچہ 

 

ل
اب

ث

کو پ

لعْكَْسِ  الی کا عین نتیجے میں آپ ا۔ وَباِ

 

 کے تحت پ

هُ ليَسَْ ہے:  نقَيِضُ التاََلِِ چوتھی ضرب میں کبریٰ  لكِٰنََ
عَيْنُ ، یعنی لیکن یہ عدد طاق نہیں ہے۔ نتیجہ بفِرَْدٍ 

مِ  قَدََ  قی ہ کی فهَُوَ زَوْجٌ ہوگا:  الُْْ
حقن
، پس وہ جفت ہے۔ یوں 

پہلی دو ضربوں میں کسی ای  شق کا اثبات کرکے 

ری دو ضربوں میں کسی 

س

دوسری کی نفی کی گئی، اور آخ

اثبات کیا گیا۔ یہاں  ای  شق کی نفی کرکے دوسری کا

 تمام چاروں ضربیں نتیجہ دے رہی ہیں۔
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ضربیں منفصل کی استثنائی سِ قیا  

لُ دوُنَ الثاََنِِ   مْعِ يُنتْجُِ القْسِْمُ الْْوَََ اب   وَفِِ مَانعَِةِ الَْْ

ضلہ 
ف

س

مْعِ من منع کرنے والی کو  مَانعَِةُ کا حکم ہے۔  مَانعَِةُ الَْْ

مْعِ کہتے ہیں اور  دو شقوں کے جمع ہونے کو۔ اس میں  الَْْ

ا ممنوع ہے، لیکن  دونوں

س

شقوں کا ای  ساتھ صادق ہوپ

ا ممکن ہے۔ یہاں 

س

القْسِْمُ دونوں کا ای  ساتھ کاذب ہوپ
لُ  سے مراد وہ پہلی قسم ہے جس میں ای  شق کے  الْْوَََ

الی؛ 

 

ا پ سے  الثاََنِِ عین کا استثناء کیا جائے، خواہ وہ مقدم ہو پ 

مراد وہ دوسری قسم ہے جس میں کسی شق کی نقیض کا 

ستثناء ہو۔ مصنف کا حکم یہ ہے کہ پہلی قسم منتج ہے، ا

 دوسری نہیں۔

امثال یہ ہے:  ا أوَْ حَجَرًّ ا أنَْ يكَُونَ شَجَرًّ يْءُ إمََِ الشََ ، هٰذَا 

الی 

 

 ہے پ ا پتھر۔ مقدم میں شجر اور پ

 
س

یعنی یہ چیز پ ا درح

 اور 

 
س

 درح

 
 

میں حجر کا ذکر ہے۔ ای  چیز کا بیک وق

د

س

ٰ
ا ممکن نہیں، ل

س

ا ممنوع پتھر ہوپ

س

ا ان دونوں کا جمع ہوپ

هُ شَجَرٌ ہے۔ اب اگر کبریٰ    لكِٰنََ

 
س

ہو، یعنی لیکن یہ درح

جَرٍ ہے، تو نتیجہ  ، پس یہ پتھر نہیں ہے، فهَُوَ ليَسَْ بَِِ

مِ ہوگا۔ یہ  قَدََ ے کی مثال  نقَيِضُ التاََلِِ سے  عَيْنُ الُْْ

س

کلن

س

ن

 ہے۔

هُ حَجَرٌ دوسری منتج ضرب میں کبریٰ  ، یعنی لیکن یہ ہو لكِٰنََ

 نہیں فهَُوَ ليَسَْ بشَِجَرٍ پتھر ہے، تو نتیجہ 

 
س

، پس یہ درح

نقَيِضُ کے ثبوت سے  عَيْنُ التاََلِِ ہے، نکلے گا۔ یہاں 
مِ  قَدََ رعکس اگر کبریٰ میں  الُْْ

لكِٰنََهُ لازم آپ ا۔ اس کے تل
ا  ليَسَْ بشَِجَرٍ  جَرٍ پ  هُ ليَسَْ بَِِ کہا جائے تو دوسرے کی  لكِٰنََ

ا الجمع عین 

 

س

ضلہ مان
ف

س

من
رار نہیں دپ ا جاسکتا، کیونکہ 

 

کو لازم ف

ر ہے۔ اسی 

س
 

ا جات

س

 منفی ہوپ

 
 

میں دونوں شقوں کا بیک وق

لیے اس کی تیسری اور چوتھی ضرب عقیم ہیں؛ پہلی دو 

 ضربیں ہی نتیجہ دیتی ہیں۔

 قی ہ ہو تو ان دونوں میں 
حقن
ضلہ 
ف

س

من
رجمہ: اور اگر شرطیہ 

 

ت

ء دوسری کی نقیض کو نتیجہ سے کسی ای  کی عین کا استثنا

ا الجمع میں پہلی 

 

س

رعکس بھی۔ اور مان دیتا ہے، اور اس کے تل

 قسم نتیجہ دیتی ہے، دوسری نہیں۔

لِ  لوَُِ القْسِْمُ الثاََنِِ دوُنَ الْْوَََ تیسری   وَفِِ مَانعَِةِ الُْْ

ضلہ 
ف

س

لوَُِ من لوَُُ ہے۔  مَانعَِةُ الُْْ کے معنی خالی ہونے کے  الُْْ

ا ہیں؛ یہا

س

 اٹھ جاپ

 
 

ں اس سے دونوں شقوں کا بیک وق

 ے میں ایسا نہیں ہو سکتا کہ دونوں 
ن

س

قض

مراد ہے۔ اس 

شقیں ای  ساتھ کاذب ہوں، البتہ دونوں کا ای  ساتھ 

ا الجمع 

 

س

ا ممکن ہے۔ اس بنا پر اس کے نتائج مان

س

صادق ہوپ

ا الجمع میں 

 

س

رعکس ہیں۔ مان لُ کے پلالکل تل یعنی  القْسِْمُ الْْوَََ

ی  شق کے عین کا استثناء نتیجہ دیتا تھا، مگر یہاں کسی ا

یعنی کسی ای  شق کی نقیض کا استثناء نتیجہ  القْسِْمُ الثاََنِِ 

دے گا؛ کسی شق کے محض عین کے استثناء سے دوسری 

 کی نقیض لازم نہیں آئے گی۔

ا أوَْ لَّ اس کی صغریٰ  ا أنَْ يكَُونَ لَّ شَجَرًّ يْءُ إمََِ الشََ هٰذَا 
 نہیں ہوگی پ ا پتھر نہیں  احَجَرًّ 

 
س

ہے: یہ چیز پ ا درح

الی  لَّ شَجَرٌ ہوگی۔ اس میں مقدم 

 

ا، اور پ

س

 نہ ہوپ

 
س

یعنی درح

ا ہے۔ ان دونوں شقوں کا اکٹھا  لَّ حَجَرٌ 

س

یعنی پتھر نہ ہوپ

 

 
س

ا ممکن ہے۔ مثال کے طور پر کتاب نہ درح

س

صادق ہوپ

دا اس کے پلارے میں دونوں پلاتیں 

س

ٰ
ہے اور نہ پتھر، ل
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ضربیں منفصل کی استثنائی سِ قیا  

 

 ہیں۔ لیکن کوئی چیز ایسی نہیں جس کے پلارے 

 

درس

 

 
 

 نہیں اور پتھر نہیں دونوں پلاتیں بیک وق

 
س

میں درح

 

 
 

غلط ہوں؛ کیونکہ اس کے لیے ای  ہی چیز کا بیک وق

ا لازم آئے گا۔

س

 اور پتھر ہوپ

 
س

 درح

 پر الگ الگ بھی واضح ہوتی 

 
س

یہی صورت پتھر اور درح

نہیں،  لَّ حَجَرٌ ، لیکن ہے لَّ شَجَرٌ ہے۔ پتھر کو دیکھیے: وہ 

 کو دیکھیے: وہ 

 
س

 لَّ شَجَرٌ کیونکہ وہ خود پتھر ہے۔ درح

 ہے، البتہ 

 
س

ہے، کیونکہ وہ  لَّ حَجَرٌ نہیں، کیونکہ وہ درح

پتھر نہیں۔ اس طرح دونوں مثالوں میں ای  شق 

ضرور صادق ہے۔ اور کتاب کی مثال میں دونوں صادق 

از دونوں کے   

 

اکٹھا اٹھ جانے کی ہیں۔ پس اس نوع کا ام

ممانعت ہے، دونوں کے اکٹھا صادق ہونے کی ممانعت 

 نہیں۔

مِ اب پہلی منتج ضرب میں کبریٰ  قَدََ ہوگی۔  نقَيِضُ الُْْ

دا  شَجَرٌ تھا، اس کی نقیض  لَّ شَجَرٌ صغریٰ کا مقدم 

س

ٰ
ہے۔ ل

هُ شَجَرٌ کبریٰ   ہے۔ نتیجہ  لكِٰنََ

 
س

عَيْنُ ہوگی: لیکن وہ درح
ہوگا: پس وہ پتھر نہیں ہے۔ یہاں  فهَُوَ لَّ حَجَرٌ یعنی  التاََلِِ 

 کردی گئی؛ نتیجے 

 

ل
اب

ث

مقدم کے منفی مضمون کی نقیض پ

الی کا عین، حاصل ہوا۔ یہ سولہ 

 

میں دوسری شق، یعنی پ

 احتمالات کے نقشے کی پندرھویں ضرب ہے۔

ہوگی۔ صغریٰ  نقَيِضُ التاََلِِ دوسری منتج ضرب میں کبریٰ 

الی 

 

ہے، اس لیے  حَجَرٌ تھا اور اس کی نقیض  لَّ حَجَرٌ کا پ

هُ حَجَرٌ کبریٰ  ہوگی: لیکن وہ پتھر ہے۔ اس سے نتیجہ  لكِٰنََ

مِ  قَدََ  نہیں فهَُوَ لَّ شَجَرٌ ، یعنی عَيْنُ الُْْ

 
س

، پس وہ درح

ہے، نکلے گا۔ یہ سولہویں ضرب ہے۔ ان دونوں منتج 

مِ ضربوں میں خاص پلات یہ ہے کہ  قَدََ ا  نقَيِضُ الُْْ پ 

کو کبریٰ بناپ ا گیا اور نتیجے میں دوسری شق کا  قيِضُ التاََلِِ نَ 

 عین آپ ا۔

و  صغریٰ کے ساتھ 
ل

س

خ
ل

ا ا

 

س

اس کے مقابلے میں اگر اسی مان

مِ کبریٰ  قَدََ هُ لَّ شَجَرٌ یعنی  عَيْنُ الُْْ لائی جائے تو اس  لكِٰنََ

ا، لازم نہیں نقَيِضُ التاََلِِ سے 

س

، یعنی اس چیز کا پتھر ہوپ

ا؛ کیو

 

 ہو اور نہ پتھر بھی ہو سکتی آپ

 
س

نکہ کوئی چیز نہ درح

هُ لَّ حَجَرٌ یعنی  عَيْنُ التاََلِِ ہے۔ اسی طرح اگر کبریٰ   لكِٰنََ

دا تیرھویں 

س

ٰ
ا۔ ل

 

ا لازم نہیں آپ

س

 ہوپ

 
س

ہو تو اس سے درح

اور چودھویں ضرب عقیم ہیں، جبکہ پندرھویں اور 

 سولہویں منتج ہیں۔

بوں کا حاصل یہ ہے کہ قیاسِ استثنائی کی سولہ ممکنہ ضر

متصلہ لزومیہ میں چار میں سے دو منتج اور دو عقیم ہیں؛ 

ا الجمع میں پہلی دو 

 

س

 قی ہ میں چاروں منتج ہیں؛ مان
حقن
ضلہ 
ف

س

من

و  میں پہلی دو عقیم 
ل

س

خ
ل

ا ا

 

س

ری دو عقیم ہیں؛ اور مان

س

منتج اور آخ

ری دو منتج ہیں۔ اس طرح کل دس منتج ضربیں اور 

س

اور آخ

کے معنی پلانجھ، یعنی نتیجہ  عَقيِمَةٌ ہوئیں۔  چھ عقیم ضربیں

نہ دینے والی، ہیں۔ یہ تمام صورتیں صغریٰ کی چار 

قسموں اور کبریٰ کے چار احتمالات کو ملانے سے بنتی ہیں۔ 

الی 

 

الی، نقیضِ مقدم پ ا نقیضِ پ

 

نتیجے کا عینِ مقدم، عینِ پ

ابع ہے۔

 

رتیب کا پ

 

ا اسی بنیادی ت

س

 میں سے ہوپ

ا

 

س

رجمہ: اور مان

 

و  میں دوسری قسم نتیجہ دیتی ہے، پہلی ت
ل

س

خ
ل

 ا

 نہیں۔
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 استقراء

جْمَلِ   لقَْوْلِ الُْْ اس   وَهَاهُنَا قدَِ انتْهََتْ مَباَحِثُ القْيِاَسِ باِ

 کا مختصر بیان مکمل ہوا۔ 

ث

 انتْهََتْ مقام پر قیاس کے مباح

سے مختلف بحثیں مراد  مَباَحِثُ کے معنی ختم ہوگئیں، اور 

جْ ہیں۔  وہ کلام ہے جس میں ضروری  مَلُ القَْوْلُ الُْْ

مطالل اختصار کے ساتھ ادا کردیے جائیں۔ یعنی قیاسِ 

ں اور ضربیں، شرطیات سے 
 
کلی

ث

ش

اقترانی، اس کی 

مرکب قیاس اور پھر قیاسِ استثنائی کے نتیجہ دینے والے 

قواعد بیان ہونے کے بعد اب اس مستقل بحث کو ختم کیا 

ر جارہا ہے؛ اس اختصار سے یہ لازم نہیں
 
ا کہ قیاس کی ہ

 

 آپ

روی تفصیل بھی یہیں بیان کردی گئی ہے۔

س

ل
 خ

واَلِ  زپ ادہ تفصیلی   وَالتفََصِْيلُ مَوْكُولٌ إلََِ الكُْتبُِ الطَُ

ری کتابوں کے سپرد ہے۔ 

 

کے معنی کسی  مَوْكُولٌ بیان تل

وَالِ کے سپرد کیا ہوا ہیں۔  کی جمع ہے؛ یہاں  طَوِيلٌ ، الطَُ

 اور تفصیل رکھنے

 

ری کتابیں مراد اس سے طوال

 

 والی تل

ہیں۔ اس لیے مختصر کتاب میں قیاس کے تمام بنیادی 

اخوں اور طویل 

ث

د ش ری 

س

قواعد ذکر کرنے کے بعد ان کی م

 کو دوسری مفصل کتابوں کے حوالے کیا گیا 

ث

مباح

 ہے۔

فًّا مِنْ لوَاَحِقِ القْيِاَسِ  اب قیاس کے   وَالْْنَ نذَْكرُُ طَرَ

 بیان 

ث

کے  طَرَفٌ کیے جائیں گے۔ ساتھ ملحق چند مباح
لغوی معنی کنارہ بھی ہیں اور حصہ بھی؛ اس مقام پر کچھ 

ان چیزوں کو کہتے ہیں جو کسی  لوََاحِقُ حصہ مراد ہے۔ 

اصل مضمون کے ساتھ لاحق پ ا متعلق ہوں۔ پس اب 

مقصود قیاس کی سابقہ تعریف پ ا ضربوں کو دوپلارہ بیان 

د  ری 

س

 رکھنے والی م

 

ل
ا نہیں، بلکہ اس کے ساتھ مناس

س

کرپ

دکرہ ہے۔ اس کے بعد 

س  

ثيِلٌ اور  اسْتِقْرَاءٌ حجتوں کا ی  تََْ
 شروع ہوں گے۔

ث

 جیسے مباح

 مختصر بیان کے ساتھ 

ث

رجمہ: اور یہاں قیاس کے مباح

 

ت

ری کتابوں کے سپرد 

 

ختم ہوگئے، اور ان کی تفصیل تل

جقاات میں سے
مل
کچھ حصہ ذکر  ہے۔ اب ہم قیاس کے 

 کرتے ہیں۔

 استقراء

فصَْلٌ: الِّسْتقِرَْاءُ هُوَ الُْْكْمُ عَلََ كلٍَُ بتِتَبَعَُِ أكَْثرَِ 
حجت کی تین قسموں میں قیاس کی بحث کے   الُْْزْئيِاََتِ 

کا بیان ہے۔ استقراء کے  الِّسْتِقْرَاءُ بعد دوسری قسم 

لغوی معنی تلاش، جستجو، کوشش اور تحقیق کے ہیں۔ 

صطلاح میں اس کا مطلب یہ ہے کہ کسی کلی کے اکثر ا

راد کی تحقیق کی جائے، ان میں کوئی وصف پ اپ ا جائے 

س

اف

راد کے متعلق وہ حکم لگا 

س

اور اسی بنیاد پر اس کلی کے تمام اف

 محدود رہی، لیکن حکم 

 

راد ی

س

دپ ا جائے۔ تحقیق بعض اف

ان سل کے پلارے میں لگاپ ا گیا جن پر کلی صادق آتی 

رق کو لفظ ہے۔ اسی

س

زْئيِاََتِ  ف ر کیا  بتِتَبَعَُِ أكَْثرَِ الُْْ
 
میں ظاہ

راد کو تلاش کرکے ان کے احوال 

س

گیا ہے۔ تتبع کا مفہوم اف

ا ہے۔

س

 کی تحقیق کرپ

 كلٌَُ کی نحوی تحقیق یہ ہے کہ  عَلََ كلٍَُ تعریف کے لفظ 
ا 

 

عام طور پر مضاف ہوکر اپنے بعد مضاف الیہ کا تقاضا کرپ

ان پ ا تمام کتابیں۔ بعض مواقع پر 

س

ہے، مثلاً سارے ان

ا ہے اور اس کے عوض تنوین 

 

دف کردپ ا جاپ

س

مضاف الیہ خ
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 استقراء

 

کی تنوین اسی نوع کی تنوینِ عوض  كلٍَُ آجاتی ہے۔ یہاں 

ر  ر يَِ عَلََ كلَُِ فرَْدٍ مِنْ أفَرَْادِ الكَُِْ ہے۔ تقدت 
 
، یعنی کلی کے ہ

رد پر، ہو سکتی ہے؛ 

س

کے مفہوم کو بھی  مِنْ أفَرَْادِ الكَُِْيَِ ف

مقدر سمجھا جائے گا۔ اس توجیہ کے مطابق کسی ای  کلی 

ر چیز پر بلا قید حکم 
 
ا مقصود ہے، ہ

س

راد پر حکم لگاپ

س

کے تمام اف

ا نہیں۔

س

 لگاپ

کے ضبط کے پلارے میں ای  اور علمی  كلٍَُ اس جگہ لفظ 

َِيٍَ ل بھی بیان کیا گیا ہے: اگر اصل مقصود احتما ہو تو  كُ
ا ہوں گے؛ اس 

س

 کسی کلی پر حکم لگاپ

 

راہِ راس معنی تل

 کی غلطی سمجھا  كلٍَُ صورت میں نسخے میں 

 

ل
ا کتاب

س

ہوپ

اہم عبارت کو بدلنے کی ضرورت نہیں، 

 

جاسکتا ہے۔ پ

ر  سے موجودہ  كلَُِ فرَْدٍ مِنْ أفَرَْادِ الكَُِْيَِ کیونکہ پہلی تقدت 

ا ہے۔ کلی ایسا مفہوم 

 

 اور واضح ہوجاپ

 

لفظ کا معنی درس

ان؛ اور 

س

راد پر صادق آسکتا ہے، جیسے ان

س

ہے جو متعدد اف

راد ہیں۔ 

س

رئی اف

س

ل
د، عمرو، بکر اور خالد اس کلی کے خ زی 

رئیات میں سے اکثر کا تتبع کرکے کلی 

س

ل
استقراء میں انہی خ

ا ہے۔

 

راد پر حکم منتقل ہوپ

س

 کے سل اف

هُ الْْسَْفلََ عنِْدَ الَْْضْغِ كَقوَْ  كُ فكَََ رَِ   لنَِا: كلَُُ حَيوَاَنٍ يََُ

 اپنا نچلا 

 
 

ر حیوان چباتے وق
 
اس کی مثال یہ حکم ہے کہ ہ

ا ہے۔ 

 

هُ جبڑے کو کہتے ہیں؛  فكٌََ جبڑا ہلاپ ر کی  فكَََ

س

میں آخ

نچلے کو کہتے  الْْسَْفَلَ ضمیر حیوان کی طرف راجع ہے۔ 

ا ہیں۔ پہلے کے  الَْْضْغُ ہیں اور 

س

معنی دانتوں سے چباپ

ات کو کھاتے ہوئے دیکھنے سے یہ وصف 

س

مختلف حیواپ

 

 

سامنے آپ ا؛ پھر اسے صرف مشاہدہ شدہ جانوروں ی

ات کے لیے بیان 

س

محدود رکھنے کے بجائے تمام حیواپ

 کردپ ا گیا۔

نسَْانَ وَالفْرََسَ وَالبْعَِيَْ   لِْنَاََ اسْتقَرَْأنْاَ أيَْ تَتبَعََنَْا الِْْ
باَعَ  يوُرَ وَالسَِ مِيَْ وَالطَُ مثال کی بنیاد ان جانوروں کا   وَالَْْ

، گدھے، پرندے اور 

 
س

ان، گھوڑا، اوب

س

تتبع ہے: ان

ا اونٹنی،  البْعَِيُْ گھوڑا،  الفْرََسُ درندے۔   پ 

 
س

مَارُ اوب  الِْْ

مِيُْ گدھا اور اس کی جمع  يُْْ ، الَْْ پرندہ اور اس کی جمع  الطََ

يوُرُ  بعُُ ا ، جبکہ الطَُ چیرنے پھاڑنے والا جانور یعنی درندہ  لسََ

باَعُ اور اس کی جمع  اسی جگہ  اسْتقَْرَأنْاَہے۔ عبارت کا  السَِ

سے سمجھاپ ا گیا ہے: ان جانوروں کو تلاش کیا، ان  تَتبَعََنَْا

 معلوم کی۔

 

 کا مشاہدہ کیا اور ان کی حال

 محدود نہیں: گائے، 

 

ان اور گھوڑے ہی ی

س

یہ مشاہدہ ان

ی، گدھے اور دوسرے جانوروں کو خوراک چباتے بکر

 دیکھنے پر بھی نچلے جبڑے کی حرکت نظر آتی ہے۔ 

 
 

وق

 میں 

 

گائے اور بکری کی مثالیں بھی اسی اس وضاح

رے کو سمجھانے کے لیے دی گئی ہیں۔ ان 

 

تحقیق کے دات

راہِ  ر جانور کو تل
 
مثالوں سے مقصود یہ نہیں کہ دنیا کے ہ

 دیکھ لیا گیا، بلکہ

 

 یہ کہ متعدد اور اکثر مشاہدہ کیے راس

راد میں ای  مشترک صفت ملنے سے پوری نوع 

س

گئے اف

 کے متعلق حکم قائم کیا گیا۔

فوََجَدْناَهَا كُهَََا كَذٰلكَِ، فحَكََمْنَا بعَْدَ تَتبَعَُِ هٰذِهِ 
 َ هُ الْْ كُ فكَََ رَِ سْتقَرَْأةَِ أنَََ كلََُ حَيوَاَنٍ يََُ   سْفلََ الُْْزْئيِاََتِ الُْْ

ات کو اسی کیفیت پر پ اپ ا گیا؛ 

س

ان سل مشاہدہ شدہ حیواپ

رئیات کے تتبع کے بعد یہ عمومی حکم لگاپ ا 

س

ل
چنانچہ ان خ
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سْتقَْرَأةَِ گیا۔  زْئيِاََتِ الُْْ راد ہیں جن  الُْْ

س

رئی اف

س

ل
سے مراد وہ خ

کی تلاش اور تحقیق کی جاچکی ہو۔ پہلے حکم مشاہدے کے 

پلارے میں تھا، پھر  اعتبار سے خاص خاص جانوروں کے

ر  كلَُُ حَيوََانٍ انہی کے مشترک وصف کی بنا پر 
 
کہہ کر ہ

رھا دپ ا گیا۔ یہی استقراء کی بنیادی صورت 

 

 تل

 

جانور ی

 ہے۔

لبُِ  نَُ الغْاَ ا يََْصُلُ الظََ َ   وَالِّسْتِقرَْاءُ لَّ يفُيِدُ اليْقَيَِن وَإنََِّ

ا 

 

اس طرح کا استقراء یقین نہیں بلکہ ظنِ غالل پیدا کرپ

ر  راتل راد کو دیکھنے کے تل

س

راد کو دیکھنا تمام اف

س

ہے۔ اکثر اف

ا ہے، 

 

ا تو سمجھ میں آپ

س

نہیں؛ اس لیے حکم کا غالباً صحیح ہوپ

الیکن اس میں خطا کا احتمال پلاقی رہتا ہے۔  َ حصر کے  إنََِّ

ا لیے ہے، یعنی اس ذریعے سے ظِن غالل 

 

ہی حاصل ہوپ

ہے۔ یہاں عبارت کی دو نحوی توجیہات ممکن ہیں۔ پہلی 

 بهِِ فعل لازم ہو اور اس کے ساتھ  يََْصُلُ توجیہ میں 
ا جائے، جس کی ضمیر استقراء کی طرف لوٹے: 

س

مقدر ماپ

نَُ الغَْالبُِ  صُلُ بهِِ الظََ ا يََْ َ ، یعنی استقراء کے ذریعے وَإنََِّ

ا ہے۔

 

 غالل گمان حاصل ہوپ

راءت و استعمال کے  يََْصُلُ ی توجیہ میں دوسر

 

کو اس ف

مطابق لیا جائے جس میں فاعل کی ضمیر استقراء کی 

لبَِ طرف راجع ہو، اور  نََ الغَْا کو اس کا مفعول سمجھا  الظََ

جائے؛ اس صورت میں مطلب ہوگا کہ استقراء ظنِ 

ا ہے۔ پہلی توجیہ میں محذوف 

 

 بهِِ غالل کی تحصیل کراپ
دوسری میں فعل کے فاعل کے ذریعے  کے ذریعے اور

ا ہے۔ دونوں توجیہات کا 

 

استقراء سے تعلق قائم ہوپ

رئیات سے حاصل ہونے والی 

س

ل
حاصل یہی ہے کہ اکثر خ

 یہ دلیل ظنی ہے، قطعی نہیں۔

لةَِ  َِيَِ بهِٰذِهِ الَْْا الكُْ يعُ أفَرَْادِ هٰذَا    لَِْواَزِ أنَْ لَّ يكَُونَ جَِْ

 یقین کی وجہ یہ ہے
ِ
 کہ ممکن ہے اس کلی کے بعض عدم

راد میں وہ وصف نہ ہو۔ کسی شخص نے 

س

غیر مشاہدہ شدہ اف

رہ لیا، مگر 

س
 

اپنے مشاہدے میں آنے والے جانوروں کا جات

ر جانور کو تو نہیں دیکھا۔ اس 
 
ر حصے میں موجود ہ

 
دنیا کے ہ

ا ممکن ہے جو چباتے 

س

لیے کسی ایسے جانور کا موجود ہوپ

 نچلے جبڑے کو حرکت نہ

 
 

سے  جَوَازٌ  دیتا ہو۔ یہاں وق
لةَِ امکان مراد ہے اور  ا سے وہی چبانے کی  بهِٰذِهِ الَْْ

رئیات کا تتبع نہیں ہوا، اس لیے 

س

ل
کیفیت۔ چونکہ سل خ

ا۔

 

 عمومی حکم میں خلاف کا احتمال ختم نہیں ہوپ

فَةِ بَلْ  : إنََِ التَِمْسَاحَ ليَسَْ عَلََ هٰذِهِ الصَِ كَمَا يقَُالُ
كُ فكَََ  رَِ سااح، یعنی   هُ الْْعَْلََ يََُ

م

 

ت
اس احتمال کے لیے 

مگرمچھ پ ا گھڑپ ال، کی مثال ذکر کی گئی ہے کہ وہ بیان کردہ 

ا ہے۔ 

 

 اوپر والا جبڑا ہلاپ

 
 

کیفیت پر نہیں بلکہ چباتے وق

ا ہے، كَمَا يقَُالُ عبارت میں اسے 

 

، یعنی جیسا کہ کہا جاپ

 عمومی کے انداز میں لاپ ا گیا ہے۔ اس مثال کا مقصود پہلے

ا ہے: اکثر 

س

رد کے امکان کو نماپ اں کرپ

س

حکم سے مختلف ف

ا کہ 

 

راد میں کسی وصف کے ملنے سے یہ لازم نہیں آپ

س

اف

رد ہو ہی نہ سکے۔

س

ٰ ف ی

س

ی

ث

ی

 

شی
م

 کوئی 

الِّسْتِقْرَاءُ استقراء کی دو قسمیں بھی بیان کی جاتی ہیں: 
ام وہ ہے جسالِّسْتِقرَْاءُ غيَُْْ التاََمَِ اور  التاََمَُ 

 

میں کلی  ۔ پ

راد کا تتبع کرکے حکم لگاپ ا جائے؛ اس سے یقین 

س

کے تمام اف
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رد تحقیق 

س

رے کا کوئی ف

 

ا ہے، کیونکہ متعلقہ دات

 

حاصل ہوپ

انیہ کے تمام طلبہ کا الگ 

ث

ر نہیں رہا۔ مثلاً درجۂ پ
 
سے پلاہ

ر طالل علم کے منطقی ہونے کا 
 
رہ لینے کے بعد ہ

س
 

الگ جات

مثال ہوگی۔ اس کے حکم لگاپ ا جائے تو یہ مکمل تتبع کی 

راد کی تحقیق کرکے سل پر 

س

ام میں اکثر اف

 

رعکس غیرِ پ تل

ا ہے؛ حیوان کے جبڑے والی مثال اسی کی 

 

حکم قائم کیا جاپ

میں میم مشدد  تَامٌَ ہے، اور اس کا فائدہ ظنِ غالل ہے۔ 

 ہے اور اس کے معنی مکمل پ ا پورے کے ہیں۔

 اس تقسیم میں ای  علمی اختلاف بھی مذکور ہے: بعض

معتمد اہلِ علم صرف اس صورت کو استقراء کہتے ہیں 

راد کا تتبع ہو، تمام کا نہیں۔ ان کے ہاں 

س

جس میں اکثر اف

ا 

س

راد کی تحقیق کے بعد حکم لگاپ

س

مِ تمام اف قَسََ ا  قيِاَسُ الُْْ

 

کہلاپ

ام نہیں۔ اس رائے میں استقراء کا اطلاق 

 

 پ
ِ
ہے، استقراء

ام ہی پر رہتا ہے۔ اس لیے

 

 غیرِ پ
ً
ملا
ع

 دونوں اصطلاحی 

: ای  تقسیم میں 
 
 
 

استعمال الگ الگ محفوظ رہنے چاہ

ام دونوں استقراء ہیں، جبکہ دوسرے 

 

ام اور غیرِ پ

 

پ

م ہے۔

قس
م

ام قیاسِ 

س

 استعمال میں مکمل تتبع کا پ

رئیات کی تحقیق کے بعد کسی کلی 

س

ل
رجمہ: استقراء اکثر خ

 

ت

ر
 
ا ہے۔ جیسے ہم کہتے ہیں کہ ہ

س

رد پر حکم لگاپ

س

ر ف
 
حیوان  کے ہ

ان، 

س

ا ہے، کیونکہ ہم نے ان

 

 اپنا نچلا جبڑا ہلاپ

 
 

چباتے وق

، گدھوں، پرندوں اور درندوں کا تتبع 

 
س

گھوڑے، اوب

رئیات 

س

ل
کیا اور انہیں اسی طرح پ اپ ا؛ پس ان تحقیق کردہ خ

ات کے متعلق حکم لگاپ ا۔ استقراء 

س

کی بنیاد پر تمام حیواپ

ا ہے؛ 

 

یقین نہیں دیتا، صرف ظنِ غالل حاصل ہوپ

 پر نہ ہوں، جیسا 

 

راد اس حال

س

کیونکہ ممکن ہے بعض اف

ا 

 

ا ہے کہ وہ اوپر والا جبڑا ہلاپ

 

سااح کے متعلق کہا جاپ
م

 

ت
کہ 

 ہے۔

 تمثیل

فصَْلٌ: التََمْثيِلُ وَهُوَ إثِبْاَتُ حُكْمٍ فِِ جُزْئيٍَِ لوُِجُودِهِ فِِ 
تیسری حجت کی   جُزْئيٍَِ آخَرَ لَِْعْنًّ جَامعٍِ مُشْتَكٍَ بَينَْهُمَا

ہے۔ اس کے لغوی معنی کسی چیز کو دوسری  التََمْثيِلُ قسم 

رار دینا اور شکل پ ا وصف کے اعتبار سے ای  

 

کے مشابہ ف

ا ہیں۔ اصطلاحی طور پر اس میں 

س

چیز کو دوسری جیسا بناپ

ا ہے؛ پھر اس حکم کی 

 

رئی کا حکم پہلے سے معلوم ہوپ

س

ل
ای  خ

ل وہی علت کسی دوسری
ل
 علت تلاش کی جاتی ہے۔ ح

رئی 

س

ل
رئی کا حکم دوسری خ

س

ل
رئی میں بھی پ ائی جائے تو پہلی خ

س

ل
خ

ا ہے۔ اس طرح استقراء میں اکثر 

 

 کیا جاپ

 

ل
اب

ث

کے لیے پ

 حکم پہنچتا ہے، جبکہ تمثیل میں 

 

راد سے پوری کلی ی

س

اف

 حکم علتِ مشترکہ کے 

 

رئی ی

س

ل
رئی سے دوسری خ

س

ل
ای  خ

ا ہے۔

 

 ذریعے پہنچاپ ا جاپ

و م میں
عل
ام ہیں۔ اس طریقۂ استدلال کے مختلف 

س

 مختلف پ

ثيِلٌ اہلِ منطق اسے  کہتے ہیں، جبکہ علمِ اصولِ فقہ میں  تََْ

ا ہے۔ اس لیے  قيِاَسٌ اسی نوع کے استدلال کو 

 

کہا جاپ

منطقی قیاس، جس کی اقترانی اور استثنائی صورتیں بیان 

رق 

س

ہوئی ہیں، اور اصولیوں کے قیاس کی اصطلاح میں ف

ز، روزہ، زکوۃٰ، حج اور سمجھنا ضروری ہے۔ علمِ فقہ میں نما

ِ بحث آتے  ر دوسرے اعمال سے متعلق شرعی احکام زت 

د کے اصول و ضوابط 

س س

ہیں؛ اصولِ فقہ میں ان احکام کے اخ
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پر گفتگو ہوتی ہے۔ اسی دوسرے علم میں تمثیل کے 

ام قیاس ہے۔

س

 طریقے کا پ

ا ہے۔ علمِ کلام میں 

 

رین کو متکلمین کہا جاپ
 
علمِ کلام کے ماہ

، مًثلا توحید، نبوت، اعمال کی بجا

ث

ئے اعتقادی مباح

، جہنم اور ملائکہ کے وجود جیسے عقائد پر 

س 

ل
، ج

 

قیام

ا ہے۔ متکلمین تمثیل کے طریقے کو 

 

استدلال ہوپ

اهِدِ عَلََ الغَْائبِِ  لشََ کہتے ہیں، یعنی ای   الِّسْتِدْلَّلُ باِ

ِ بحث  ر معلوم اور مشاہد چیز سے دوسری غیر مشاہد پ ا زت 

رئی کو چیز کے لیے

س

ل
 استدلال۔ اس اصطلاح میں پہلی خ

ام بدلنے 

س

ا ہے۔ پ

 

ل بھی کہا جاپ

 

اہد اور دوسری کو غاب

ث

ش

ا: مشترک علت کی 

 

سے بنیادی طریقہ تبدیل نہیں ہوپ

ا ہی مقصود رہتا 

س

 کرپ

 

ل
اب

ث

رئی میں حکم پ

س

ل
بنیاد پر دوسری خ

 ہے۔

سے اس  إثِبْاَتُ حُكْمٍ فِِ جُزْئيٍَِ تعریف کے ابتدائی الفاظ 

ا مراد ہے جس کا حکم دوسری 

س

 کرپ

 

ل
اب

ث

رئی میں حکم پ

س

ل
خ

کا مطلب ہے کہ  لوُِجُودِهِ فِِ جُزْئيٍَِ آخَرَ مطلوب ہے؛ 

رئی میں موجود 

س

ل
یہی حکم ای  دوسری، پہلے سے معلوم خ

کی ضمیر حکم کی طرف لوٹتی ہے۔  لوُِجُودِهِ ہے۔ یہاں 

لَِْعْنًّ جَامعٍِ مُشْتَكٍَ اس حکم کو منتقل کرنے کی بنیاد 
ل جو ان دونوں میں  ينَْهُمَابَ 

ل
ہے، یعنی ایسا وصف پ ا س

ل کے معنی میں لیا  مَعْنًّ مشترک ہو۔ یہاں 
ل
کو علت پ ا س

گیا ہے، اور اسے جامع اس لیے کہا گیا کہ وہ دونوں 

ا ہے۔

 

رئیات کو ای  وصف میں جمع کرپ

س

ل
 خ

اس کی شرعی مثال شراب اور بھنگ ہے۔ شراب کا حکم 

 معلوم ہے۔ اس حکم کی

 

 وجہ پر غور کرنے سے حرم

ا ہے۔ یہی وصف بھنگ میں 

 

رار دپ ا جاپ

 

ا علت ف

س

نشہ آور ہوپ

ا ہے۔ اسی 

 

 کا حکم لگاپ ا جاپ

 

پ اپ ا جائے تو اس پر بھی حرم

علت کے پ ائے جانے پر دوسری نشہ آور اشیا، مثلاً 

ا ہے۔ 

 

ہیروئن، کے پلارے میں بھی یہی حکم بیان کیا جاپ

ری 
 
ا نہیں؛ یہاں مقصود محض دو چیزوں کا ظاہ

س

مشابہ ہوپ

اصل چیز یہ ہے کہ وہی وصف موجود ہو جس کی بنا پر 

ا ہے۔ پ انی میں یہ علت نہ ہونے 

 

پہلی چیز میں حکم پ اپ ا جاپ

 کا حکم منتقل 

 

کی وجہ سے اس مثال میں اس پر حرم

ا۔

 

 نہیں کیا جاپ

ر تمثیل میں چار امور ہوتے ہیں: 
 
 العِْلةََُ ، الفْرَْعُ ، الْْصَْلُ ہ
رئی ہے جس میں حکم پہلے سے الُْْكْمُ اور 

س

ل
۔ اصل وہ خ

رع وہ 

س

 ہے؛ اس مثال میں شراب اصل ہے۔ ف

 

ل
اب

ث

پ

 کیا جارہا ہے؛ یہاں 

 

ل
اب

ث

رئی ہے جس کے لیے حکم پ

س

ل
خ

رع ہے۔ دونوں میں مشترک علت نشہ ہے، 

س

بھنگ ف

 ہے۔ ان چاروں کا 

 

جبکہ منتقل ہونے والا حکم حرم

وں کو ای  جیسا پلاہم تعلق واضح نہ ہو تو محض کسی دو چیز

کہہ دینے سے مطلوبہ تمثیل نہیں بنتی۔ جامع علت ہی وہ 

 پہنچتا 

 

رع ی

س

ل اصل کا حکم ف
ل
واسطہ ہے جس کے س

 ہے۔

لبْيَْتِ  لمَُ مُؤَلفٌََ فهَُوَ حَادثٌِ كاَ منطقی مثال   كَقوَْلنَِا: العْاَ

میں کہا گیا ہے: عالم مرکب ہے، اس لیے وہ حادث ہے، 

ََ جیسے گھر۔  ؤَل را کے  فُ الُْْ

س

ل
ایسی چیز کو کہتے ہیں جو کئی اخ



  

237  

 تَسْهِيلُ الِْْرْقاَة
 

 تمثیل

 

ادثُِ ملنے سے بنی ہو، اور  وہ ہے جس کا وجود پہلے نہ تھا  الَْْ

وہ ہے  القَْدِيمُ پھر وجود میں آپ ا۔ اس کے مقابلے میں 

جس پر کبھی عدم نہ آپ ا ہو۔ اس مثال کا پہلے سے معلوم 

، لکڑی اور دیگر

 

 
رد گھر پ ا کمرہ ہے: اینٹیں، سیمنٹ، رب

س

 ف

را مل کر اسے بناتے ہیں۔ یہ مرکب بھی ہے اور 

س

ل
اخ

حادث بھی، کیونکہ اس کی تعمیر سے پہلے اس کا وجود نہ 

 تھا۔

را کے طور پر آسمان، زمین، 

س

ل
اس مثال میں عالم کے اخ

دکرہ کیا 

س  

سورج، چاند، ستاروں، پہاڑوں اور درپ اؤں کا ی

رار دے 

 

را کے مجموعے کو مرکب ف

س

ل
گیا ہے۔ ان مختلف اخ

 کیا کر وہی 

 

ل
اب

ث

ا، اس کے متعلق پ

س

حکم، یعنی حادث ہوپ

ا ہے جو گھر کے لیے معلوم تھا۔ یہاں گھر اصل، عالم 

 

جاپ

ا حکم ہے۔ 

س

ا علتِ جامعہ اور حادث ہوپ

س

رع، مرکب ہوپ

س

ف

لبْيَتِْ چنانچہ  ری شکل میں  كاَ
 
سے مراد یہ نہیں کہ عالم ظاہ

رکیب کا وصف پ اپ ا 

 

گھر جیسا ہے، بلکہ یہ کہ دونوں میں ت

ا 

 

 ہے، جس کی بنیاد پر حکم منتقل کیا گیا ہے۔جاپ

ر یہ ہے  مرکب ہونے سے حدوث پر استدلال کی تقرت 

را کی محتاج ہے۔ 

س

ل
را ہیں وہ اپنے اخ

س

ل
کہ جس شے کے اخ

را اس مخصوص صورت میں جمع نہ ہوں، وہ 

س

ل
 اخ

 

ل ی
ل
ح

مجموعی شے وجود میں نہیں آتی۔ مًثلا اینٹیں اور دوسری 

ہوں تو کمرہ نہیں کہلاتیں؛ تعمیراتی اشیا الگ الگ موجود 

ا ہے۔ اس لحاظ سے مجموعی شے کا 

 
س

ل
ان کے ملنے سے کمرہ ب

را کے خاص طرح ملنے کے بعد حاصل ہوا۔ یہی 

س

ل
وجود اخ

رتیب اس کے حادث ہونے کی دلیل کے طور پر پیش کی 

 

ت

 گئی ہے۔

اس موقع پر قدیم اور حادث کی بحث میں یہ بھی واضح کیا 

 مطابق اللہ تعالیٰ کی ذات گیا ہے کہ اسلامی عقیدے کے

اور صفات قدیم ہیں، جبکہ دوسری مخلوقات حادث 

ہیں۔ منطق کی مثال میں گھر اور عالم کے لیے جو دلیل 

رع، 

س

بیان کی گئی ہے اس کا مقصد تمثیل میں اصل، ف

ا ہے؛ بعد میں یہی سوال 

س

مشترک علت اور حکم کو دکھاپ

 الگ سے آئے گا کہ مرکب ہونے کو حدوث کی علت

ا ہے۔ اس مقصد کے لیے دوران اور 

 

 کیا جاپ

 

ل
اب

ث

کیسے پ

 سبر و تقسیم کے دلائل ذکر ہوں گے۔

ا ہے، 

س

 کرپ

 

ل
اب

ث

رئی میں کسی حکم کو پ

س

ل
رجمہ: تمثیل ای  خ

 

ت

ا 

 

رئی میں بھی پ اپ ا جاپ

س

ل
اس وجہ سے کہ وہ حکم ای  دوسری خ

ہے اور ان دونوں کے درمیان کوئی جامع و مشترک 

ہیں: عالم مرکب ہے،  علت موجود ہے۔ جیسے ہم کہتے

دا گھر کی طرح حادث ہے۔

س

ٰ
 ل

ذْكُورِ  وَلَُْمْ فِِ إثِبْاَتِ أنَََ الْْمَْرَ الُْْشْتَكََ عِلةٌََ للِحْكُْمِ الَْْ
تمثیل میں اصل   طُرُقٌ عَدِيدَةٌ مَذْكُورَةٌ فِِ الْْصُُولِ 

 حکم منتقل کرنے کے لیے ای  مشترک 

 

رع ی

س

سے ف

رار دپ ا گیا تھا۔ لیکن صرف یہ بتا دینا کافی 

 

وصف کو علت ف

نہیں کہ دونوں میں کوئی صفت پ ائی جاتی ہے؛ پہلے یہ 

ا ضروری ہے کہ وہی صفت متعلقہ حکم کی علت 

س

 کرپ

 

ل
اب

ث

پ

 کی علت نشہ بیان کی گئی،

 

 ہے۔ مثلاً شراب کی حرم

ا اور اس کا کسی 

س

، ذائقہ، بو، مائع ہوپ

س

حالانکہ شراب کا رن
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امل 

ث

خاص مادے سے بننا بھی اس کے اوصاف میں ش

 

 

 حرم
ِ
ل ہیں۔ ان سل میں سے خاص نشے ہی کو سل

رار دپ ا گیا؟ اسی سوال کا جواب یہاں مطلوب 

 

کیوں ف

 ہے۔

میں ضمیر سے علمائے اصولِ فقہ مراد  وَلَُْمْ عبارت کے 

ا ہیں، جن کے ہا

 

ں تمثیل کے اس طریقے کو قیاس کہا جاپ

سے وہ مشترک وصف مراد ہے جو  الْْمَْرَ الُْْشْتَكََ ہے۔ 

رع دونوں میں پ اپ ا جائے، اور 

س

الُْْكْمِ اصل اور ف
ذْكُورِ  ا  الَْْ

س

 پہنچاپ

 

رئی ی

س

ل
وہی حکم ہے جسے دوسری خ

مقصود ہو۔ اصول کی کتابوں میں ایسے وصف کے علت 

 کرنے کے 

 

ل
اب

ث

دا ہونے کو پ

س

ٰ
متعدد طریقے ذکر ہیں۔ ل

اس مقام پر بحث تمثیل کی تعریف دوپلارہ بیان کرنے کی 

نہیں، بلکہ اس کے بنیادی واسطے، یعنی علتِ جامعہ، کے 

 ثبوت کی ہے۔

وَرَانُ عنِْدَ  الدََ ا  يقَانِ: أحََدُهَُُ وَالعُْمْدَةُ فيِهَا طَرِ
ونََّ  ينَ وَالقُْدَمَاءُ كاَنوُا يسَُمَُ رِ رْدِ وَالعْكَْسِ الُْْتأَخََِ لطََ   ا باِ

ان مختلف طریقوں میں دو طریقے خاص اہمیت رکھتے 

وَرَانُ ہیں۔ پہلا  ہے۔ دوران کے لغوی معنی گھومنے  الدََ

رین، یعنی بعد کے اہِل 

س

پ ا چکر لگانے کے ہیں۔ متاخ

اصول، اسے دوران کہتے ہیں؛ قدماء، یعنی پہلے اہلِ علم، 

رْدُ وَالعَْ اسی طریقے کو  کہتے تھے۔ دونوں الگ  كْسُ الطََ

الگ مستقل طریقے نہیں، بلکہ ای  ہی طریقے کے دو 

ام ہیں۔ اس اصطلاح کا حاصل یہ ہے کہ حکم کسی وصف 

س

پ

کے ساتھ وجود اور عدم دونوں حالتوں میں اس طرح 

وابستہ رہے کہ ان میں ای  کے پ ائے جانے اور نہ پ ائے 

 جانے کے ساتھ دوسرے کا بھی وہی معاملہ ہو۔

 کا حکم 

 

رض کیجیے کہ حرم

س

شراب اور نشے کی مثال میں ف

ل پ اپ ا جارہا ہے وہاں 
ل
جہاں جہاں نشے کے وصف کے س

وہ وصف بھی موجود ہو، اور اس وصف کے نہ ہونے پر وہ 

مخصوص حکم بھی نہ رہے۔ اس طرح وہ حکم اور وصف 

اہم 

 

ای  دوسرے کے ساتھ ساتھ چل رہے ہیں۔ پ

دوسرے اسباب کی نفی  یہاں مقصود کسی حکم کے تمام

ا نہیں، بلکہ جس حکم اور جس مشترک وصف کی 

س

کرپ

ِ بحث ہے، اس میں وجود و عدم کی مطابقت  ر نسبت زت 

دیکھنا ہے۔ اسی مشاہدے کی بنیاد پر اس وصف کو حکم کی 

ا ہے۔

 

 کرنے کے لیے استدلال کیا جاپ

 

ل
اب

ث

 علت پ

عْنَ الُْْشْتََ  كِ وُجُودًّا وَهُوَ أنَْ يدَُورَ الُْْكْمُ مَعَ الَْْ
ا اصطلاحی تعریف یہ ہے کہ حکم مشترک معنی   وَعَدَمًّ

سے مراد  وُجُودًّاکے ساتھ وجوداً و عدماً گردش کرے۔ 

 ہے اور 

 

اوصف کے موجود ہونے کی حال سے  عَدَمًّ
۔ اگر معنیٰ مشترک 

 

ی ہونے کی حال

ف

 

ن

س

می

مراد اس کے 

 پ اپ ا جائے تو متعلقہ حکم بھی پ اپ ا جائے، اور اگر وہ معنیٰ 

عْنَ موجود نہ ہو تو حکم بھی نہ پ اپ ا جائے۔ یہاں لفظ   الَْْ

ا  سے کوئی مجرد لفظی معنی مراد نہیں، بلکہ وہی علت پ 

رع کے 

س

وصفِ مشترک مراد ہے جس کی بنیاد پر اصل و ف

 کی جاتی ہے۔

 

ل
اب

ث

 پ

 

 

س

 حکم میں یکسان

فََ ا عْنَ وُجِدَ الُْْكْمُ وَإذِاَ انتَْ عْنَ أيَْ إذِاَ وُجِدَ الَْْ لَْْ
فََ الُْْكْمُ  مصنف نے وجود اور عدم کی مراد کھول دی   انتَْ
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ل 
ل
ا ہے، اور ح

 

ا ہے تو حکم پ اپ ا جاپ

 

ل وصف پ اپ ا جاپ
ل
ہے: ح

ا ہے۔ 

 

ی ہوجاپ

ف

 

ن

س

می

ا ہے تو حکم بھی 

 

ی ہوپ

ف

 

ن

س

می

 وُجِدَ وصف 
فََ کسی چیز کے موجود ہونے، جبکہ  اس کے نہ پ ائے  انتَْ

ا ہے۔ دونوں جملے 

 

ر کرپ
 
پلاہم مل کر دوران جانے کو ظاہ

کی صورت واضح کرتے ہیں: وجود کے ساتھ وجود اور 

عدم کے ساتھ عدم۔ یہی وہ مطابقت ہے جسے علت کا 

ا ہے۔

 

 سراغ لگانے کے لیے پیش کیا جاپ

د اصطلاحات ہیں: مشترک وصف  ری 

س

اس بحث میں دو م

ر ہے جس پر  مَدَارٌ کہتے ہیں۔  داَئرٌِ اور حکم کو  مَدَارٌ کو 

س

وہ مرک

ا ہے، اور  حکم کے

 

 داَئرٌِ پ ائے جانے کا دار و مدار سمجھا جاپ
 کی علت 

 

چکر لگانے والے کو کہتے ہیں۔ نشے کو حرم

 کا متعلقہ حکم 

 

رار دینے کی مثال میں نشہ مدار اور حرم

 

ف

رق کو ذہن میں رکھنے سے 

س

ر کے ف

 

ر ہے۔ مدار اور دات

 

دات

ا 

 

اگلی عبارت کے مفردات اور اس کا مطلب واضح ہوجاپ

 ہے۔

عْنَ عِلةًََّ فَ  دَارِ أعَْنِِ الَْْ ليِلٌ عَلََ كَوْنِ الَْْ وَرَانُ دَ لدََ ا
ائرِِ أيَْ الُْْكْمِ  ل حکم ای  مشترک وصف کے   للِدََ
ل
ح

ساتھ اس طرح وابستہ نظر آئے تو اس دوران کو اس 

ا ہے۔ 

 

رار دپ ا جاپ

 

وصف کے علت ہونے کی دلیل ف

عْنَ عبارت میں   أيَْ الُْْكْمِ  اور مدار کی تفسیر ہے أعَْنِِ الَْْ

ر کی توضیح۔ دونوں توضیحی فقروں کو عارضی طور پر 

 

دات

رکیب 

 

دَارِ عِلةًََّ الگ رکھیں تو جملے کی بنیادی ت كَوْنِ الَْْ
ائرِِ  ا۔  للِدََ

س

ر کے لیے علت ہوپ

 

رہ جاتی ہے، یعنی مدار کا دات

ليِلٌ پس  وَرَانُ دَ لدََ کا حاصل یہ ہے کہ حکم کا علت کے  فاَ

و عدم میں موافق رہنا اس پلات کی دلیل ہے  ساتھ وجود

 کہ یہی مشترک وصف اس حکم کی علت ہے۔

دوران اور طرد و عکس کا مقصد اسی نکتے کو دو پہلوؤں 

ا ہے: ای  پہلو وجودِ وصف کے ساتھ وجودِ 

س

سے دکھاپ

 حکم۔ تمثیل 
ِ
 وصف کے ساتھ عدم

ِ
حکم ہے؛ دوسرا عدم

رتیب میں اصل وہ چیز ہے جس 

 

میں حکم کی پوری ت

رع وہ ہے جس کے لیے حکم درکار، مدار دونوں 

س

معلوم، ف

ر وہ حکم ہے جو اسی علت کے 

 

میں مشترک علت، اور دات

ا ہے۔ اس طرح وجود اور عدم میں 

 

واسطے سے منتقل ہوپ

ساتھ چلنے کی مثال سے محض مماثلت کے بجائے علت 

 کے ثبوت کی بحث سامنے آتی ہے۔

رجمہ: اور ان کے پ اس اس امر کے

 

 ثبوت کے متعدد ت

طریقے ہیں کہ مشترک وصف مذکورہ حکم کی علت ہے؛ 

یہ طریقے اصول کی کتابوں میں مذکور ہیں۔ ان میں دو 

رین دوران کہتے ہیں اور 

س

طریقے اہم ہیں۔ ای  کو متاخ

قدماء اسے طرد و عکس کہتے تھے۔ دوران یہ ہے کہ حکم 

مشترک وصف کے ساتھ وجود اور عدم میں گردش 

ل 
ل
وہ معنی پ اپ ا جائے تو حکم بھی پ اپ ا جائے اور کرے: ح

ی ہو۔ پس دوران اس 

ف

 

ن

س

می

ی ہو تو حکم بھی 

ف

 

ن

س

می

ل وہ معنی 
ل
ح

ر، 

 

پلات کی دلیل ہے کہ مدار، یعنی مشترک وصف، دات

 یعنی حکم، کی علت ہے۔

بُّْ وَالتقََْسِيمُ  يقُ الثاََنِِ: السََ رِ امرِ مشترک کے   وَالطََ

بُّْ وَالتقََسِْيمُ علت ہونے کا دوسرا عمدہ طریقہ  ہے۔  السََ

بُّْ  ا ہیں،  السََ

س

کے لغوی معنی جانچنا، پرکھنا اور امتحان کرپ
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رہ لینا 

س
 

جبکہ تقسیم سے چیزوں کو الگ الگ کرکے ان کا جات

رکیب میں دونوں لفظ مل کر ای  

 

مراد ہے۔ اس ت

ام بنتے ہیں۔ دوران میں وصف کے ساتھ حکم 

س

طریقے کا پ

ا دیکھا گیا تھا؛ سبر و تقسیم میں پہلے کا وجود و عدم میں پ اپ ا جا

س

پ

ر ای  کو 
 
اصل کے تمام متعلقہ اوصاف کو شمار کرکے ہ

ا ہے کہ کون سا وصف حکم 

 

ا ہے، پھر واضح کیا جاپ

 

پرکھا جاپ

 

 

کی علت بن سکتا ہے اور دوسرے اوصاف اس صلاج 

 سے کیوں خالی ہیں۔

ونَ أوَْصَافَ الْْصَْلِ  مُْ يعَُدَُ طریقے میں توجہ اس   وَهُوَ أنَََّ

رئی پر جس کا حکم پہلے 

س

ل
اصل پر رکھی جاتی ہے، یعنی اس خ

ونَ سے معلوم ہے۔  سے مراد اس کے اوصاف کو  يعَُدَُ

ا ہے۔ مثال کے طور پر شراب کا حکم 

س

گننا اور شمار کرپ

 معلوم ہے۔ اب اس کے اوصاف دیکھے جائیں: 

 

حرم

 ،

س

ا، بہنا، مخصوص رن

س

کسی خاص پھل سے بننا، مائع ہوپ

ا 

س

ا۔ محض ان اوصاف کا جمع کرپ

س

ذائقہ، بو اور نشہ آور ہوپ

ر وصف کو اس اعتبار سے 
 
مقصود نہیں، بلکہ ان میں سے ہ

ل ہو سکتا ہے پ ا 
ل
 کے حکم کا س

 

جانچنا ہے کہ کیا وہ حرم

 نہیں۔

شراب کا ای  وصف انگور سے بننا ہے۔ اگر انگور سے بننا 

ا تو انگور سے بننے والا شیر

 

 کی علت ہوپ

 

ہ بھی حرام حرم

ا۔ اس 

 

ا چاہیے تھا، حالانکہ اس میں وہ حکم نہیں پ اپ ا جاپ

س

ہوپ

 

 

داتِ خود علتِ حرم

س

سے معلوم ہوا کہ یہ وصف یل

ا پ ا بہنا بھی کافی علت نہیں، 

س

نہیں۔ اسی طرح مائع ہوپ

ا؛ جبکہ 

 

ورنہ پ انی جیسے بہنے والے مائع پر بھی وہ حکم لازم آپ

دو اوصاف الگ  پ انی کے متعلق یہ حکم نہیں۔ یوں پہلے

 کا حکم پیدا 

 

ہوگئے جن کے پ ائے جانے سے لازماً حرم

ا۔

 

 نہیں ہوپ

 سے ملتے جلتے 

س

 کو دیکھیے۔ شراب کے رن

س

پھر رن

 ہیں، 

 

 دوسرے مشروپلات میں بھی پ ائے جاسکت

س

رن

ا۔ 

 

 کا حکم نہیں آپ

 

ل حرم
ل
 کے س

س

لیکن وہاں اس رن

روے ذائقے کو علت سمجھا جائے 

 

اسی طرح شراب کے ک

روی اشیا کو بھی اسی وجہ سے حرام کہنا پڑے تو د

 

وسری ک

ا علت نہیں۔ اس کی مخصوص 

س

روا ہوپ

 

گا، حالانکہ صرف ک

بو بھی دوسری چیزوں میں مشابہت رکھ سکتی ہے، لیکن 

، ذائقے 

س

دا رن

س

ٰ
ا۔ ل

 

محض بو کی بنا پر وہ حکم لازم نہیں ہوپ

اور بو کے اوصاف بھی اسی پرکھ میں علت بننے کی 

 نہیں

 

 رکھتے۔ صلاج 

ر نشہ آور ہونے کا وصف پلاقی رہتا ہے۔ اس وصف 

س

پلالآخ

ا ہے: شراب میں 

 

ر کیا جاپ
 
کے متعلق حکم کی وابستگی کو ظاہ

نشہ موجود ہے، اور دوسری نشہ آور چیزوں میں بھی اسی 

ا ہے۔ اس طرح 

 

 کا حکم پیش کیا جاپ

 

وصف کی بنا پر حرم

لگ ای  ای  وصف کو جانچنے اور غیر متعلق اوصاف کو ا

ر  رار دینے کی تقرت 

 

 ف

 

کرنے کے بعد نشے کو علتِ حرم

مکمل ہوتی ہے۔ یہی سبر و تقسیم کی عملی مثال ہے: 

 کی جانچ 

 

اوصاف پہلے شمار کیے جائیں، پھر ان کی صلاج 

ہو، اور جس وصف پر حکم کا دار و مدار دکھاپ ا جاسکے اسے 

رار دپ ا جائے۔

 

 علت ف
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عْنَ الُْْشْتَكَِ غيَُْْ صَالٍِِ ثمََُ يثُبِْتوُنَ أنَََ مَا وَرَاءَ    الَْْ
اس جملے میں اصل کام کی دوسری منزل   لِّقتْضَِاءِ الُْْكْمِ 

عْنَ الُْْشْتَكَِ بیان ہوئی ہے۔  سے مراد  مَا وَرَاءَ الَْْ

غيَُْْ مشترک علت کے علاوہ دوسرے اوصاف ہیں۔ 
 نہ رکھنا، اور  صَالٍِِ 

 

کا  كْمِ لِّقتِْضَاءِ الُْْ کا مطلب صلاج 
ا ہے۔ پہلے ان اوصاف کو 

س

مطلب متعلقہ حکم کا تقاضا کرپ

 کیا گیا کہ وہ حکم کے تقاضے کے اہل 

 

ل
اب

ث

شمار کیا گیا، پھر پ

، ذائقہ 

س

ا، رن

س

نہیں۔ مثال میں انگور سے بننا، مائع ہوپ

اور بو الگ الگ مل جاتے ہیں، مگر ان میں سے کوئی بھی 

 کو لازم نہیں 

 

داتِ خود شراب کی حرم

س

ا۔یل

 

 کرپ

لفَُِ  لٍَ آخَرَ مَعَ تَََ وذَٰلكَِ لوُِجُودِ تِلكَْ الْْوَْصَافِ فِِ مَََ
ان اوصاف کے علت نہ ہونے کی دلیل یہ   الُْْكْمِ عَنْهُ 

ہے کہ وہ دوسری جگہ بھی موجود ہوتے ہیں مگر وہاں 

ا۔ 

 

لفَُُ الُْْكْمِ مطلوبہ حکم نہیں پ اپ ا جاپ کا مطلب حکم کا  تَََ

 وصف ملنے کے پلاوجود اس مقام پر حکم ساتھ نہ دینا، یعنی

نہ ملنا ہے۔ مثال کے طور پر انگور سے بننے کا وصف 

 نہ ملی، اور مائع ہونے کا وصف 

 

شیرے میں ملا مگر حرم

پ انی میں ملا مگر وہ حکم نہ ملا۔ اگر یہ اوصاف حقیقی علت 

ا؛ اس کے 

 

ہوتے تو ان کے ملتے ہی حکم بھی لازم آپ

رعکس مشاہدے نے دکھا پ ا کہ وصف تو موجود ہے، حکم تل

دا انہیں علت بنانے کی بنیاد پلاقی نہیں 

س

ٰ
موجود نہیں۔ ل

 رہتی۔

از یہاں نماپ اں   

 

دوران اور سبر و تقسیم کے طریقوں کا ام

ا ہے۔ دوران میں مطلوبہ حکم کے ساتھ مشترک 

 

ہوپ

وصف کی موافقتِ وجود و عدم دیکھی جاتی ہے۔ سبر و 

رہ لے کر دوسرے تقسیم میں اصل کے اوصاف کا

س
 

 جات

ممکنہ اسباب کی نفی دکھائی جاتی ہے۔ پہلی صورت میں 

ا ہے؛ دوسری میں 

 
س

ل
حکم اور وصف کا ساتھ چلنا دلیل ب

ا ان کے غیر 

س

دوسرے اوصاف کے پلاوجود حکم کا نہ پ اپ ا جاپ

ا ہے۔ دونوں کا مقصود اسی امرِ 

 
س

ل
علت ہونے کی دلیل ب

ا ہے جس کی بنیا

س

 کرپ

 

ل
اب

ث

د پر تمثیل میں مشترک کو علت پ

ا ہے۔

 

رع پر حکم لگاپ ا جاپ

س

 ف

رجمہ: اور دوسرا طریقہ سبر و تقسیم ہے؛ وہ یہ ہے کہ 

 

ت

 کرتے 

 

ل
اب

ث

اصل کے اوصاف کو شمار کرتے ہیں، پھر پ

ہیں کہ مشترک علت کے سوا دوسرے اوصاف حکم کا 

 نہیں رکھتے؛ کیونکہ وہ 

 

تقاضا کرنے کی صلاج 

مگر وہاں حکم  دوسرے مقام میں بھی پ ائے جاتے ہیں،

ا۔

 

 موجود نہیں ہوپ

ذْكُورِ يقَوُلوُنَ: إنََِ عِلةَََ حُدُوثِ  مَثلًََّ فِِ الِْْثاَلِ الَْْ
يََةُ أوَِ الِْْسْمِيةََُ  مْكاَنُ أوَِ الوُْجُودُ أوَِ الَْْوْهَرِ ا الِْْ البْيَتِْ إمََِ

اب سبر و تقسیم کو پہلے گزری ہوئی تمثیل   أوَِ التأََلْيِفُ 

لمَُ  لبْيَْتِ العَْا پر منطبق کیا گیا ہے۔   مُؤَلفٌََ فهَُوَ حَادثٌِ كاَ

رع، حدوث حکم اور 

س

اس میں گھر پ ا کمرہ اصل، عالم ف

ا معلوم 

س

الیف مشترک علت ہے۔ کمرے کا حادث ہوپ

 

پ

ہے؛ بحث یہ ہے کہ کمرے میں پ ائے جانے والے 

اوصاف میں سے کون سا وصف حدوث کی علت ہے۔ 

گنوائی گئی ہیں: امکان، وجود، اس کی پ انچ ممکنہ صورتیں 

الیف۔ پہلی چار صورتوں کو الگ 

 

 اور پ

 

من ت
حلس

 ،

 

 
ب ر
 
جوہ
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 تمثیل

 

الیف کے 

 

اکہ پ انچویں وصف یعنی پ

 

الگ جانچا جائے گا، پ

ر واضح ہو۔  علت ہونے کی تقرت 

مْكاَنُ ان پ انچ الفاظ میں صرفی تحقیق بھی ہے۔  پلابِ  الِْْ

ا؛ 

س

 مصدر بھی الوُْجُودُ افعال کا مصدر ہے، یعنی ممکن ہوپ

ا ہے۔ 

س

يََةُ ہے، جس کا معنی موجود ہوپ وْهَرِ سے  جَوْهَرٌ ، الَْْ
ر میں پ ائے 

س

بنائی گئی مصدری صورت ہے: اسم کے آخ

ر ہونے کا معنی 
 
رھا کر جوہ

 

ائے مربوطہ تل

 

مشدد اور پ

، یعنی الِْْسْمِيََةُ سے  جِسْمٌ حاصل ہوا۔ اسی قاعدے سے 

د مثال  ری 

س

ا، بنا۔ اس قاعدے کی م

س

سے  ضَارِبٌ جسم ہوپ

ا، ہے۔ ضَارِبيََِةٌ 

س

خود پلابِ  التََألْيِفُ ، یعنی ضارب ہوپ

تفعیل کا مصدر ہے، اس لیے اسے دوپلارہ پ ائے مشدد 

الیف اور 

 

اء لگا کر مصدر بنانے کی ضرورت نہیں۔ پ

 

اور پ

ا مراد ہے۔

س

رکیب سے یہاں مرکب ہوپ

 

 ت

مْكاَنُ کمرے کے پہلے وصف  کا مطلب یہ ہے کہ وہ  الِْْ

ا ہے، نہ اپنی ذات کے اعتبا

 

ر سے نہ اپنے وجود کا تقاضا کرپ

داتِ خود ضروری ہے، نہ نہ 

س

ا یل

س

عدم کا؛ یعنی نہ اس کا ہوپ

ا۔ کمرے اور کتاب جیسی چیزیں ممکن ہیں: ان کا 

س

ہوپ

ا بھی ہو سکتا تھا۔ اس کے 

س

وجود ہو سکتا ہے اور نہ ہوپ

رخلاف  از  وَاجِبُ الوُْجُودِ تل  

 

کا وجود ضروری ہے۔ اس ام

ات کے اعتبار سے وجود پ ا عدم کے تقاضے پر میں اپنی ذ

نظر ہے، نہ صرف اس پلات پر کہ کوئی چیز پلالفعل موجود 

 ہے پ ا نہیں۔

رار دینے کے ضمن میں ذاتِ 

 

امکان کو علتِ حدوث نہ ف

رق پر ای  دقیق توجیہ 

س

پلاری تعالٰی اور اس کی صفات میں ف

ل الوجود اور اس
ل
 پیش کی جاتی ہے: اللہ تعالیٰ کی ذات واح

کی صفات قدیم ہیں۔ پھر صفات کو ذات سے قطعِ نظر 

صرف اپنے مفہوم و ذات کے اعتبار سے دیکھنے کی 

صورت بیان کی گئی کہ وہ اپنے اعتبار سے نہ وجود کا تقاضا 

ل الوجود کی ذات کے ساتھ 
ل
کرتی ہیں نہ عدم کا، جبکہ واح

ا ضروری ہے۔ اسی بیان کی بنیاد پر اس مثال میں 

س

ان کا ہوپ

ا کہا 

س

گیا ہے کہ محض امکان کو حدوث کی علت ٹھہراپ

ِ بحث توجیہ میں ای  ایسی  ر  نہیں؛ کیونکہ زت 

 

درس

ا 

 

صورت ذکر ہوئی جس کے لیے امکان کا لفظ استعمال ہوپ

ر  ہے مگر وہ حادث نہیں۔ یہ بحث مدرسے کی علمی تقرت 

اور اس میں استعمال ہونے والے خاص اعتبار کے ساتھ 

پلاری تعالیٰ کی صفات کو حادث  سمجھنی ہے، نہ کہ ذاتِ 

رار دینے کے معنی میں۔

 

 ف

ہے۔ کمرہ موجود ہے، لیکن محض  الوُْجُودُ دوسرا وصف 

ا حدوث کی علت نہیں ہو سکتا؛ کیونکہ اللہ 

س

موجود ہوپ

 ہے اور اس کی ذات قدیم ہے۔ 

 

ل
اب

ث

تعالیٰ کا وجود بھی پ

ر موجود کو 
 
ا تو ہ

 

ل ہوپ
ل
ر جگہ حدوث کا س

 
اگر وجود خود ہ

ل الوجود کے متعلق ایسا  حادث
ل
ا، حالانکہ واح

 

کہنا پڑپ

نہیں کہا جاسکتا۔ اس لیے کمرے کی موجودگی کو اس کے 

ا گیا۔

س

 حادث ہونے کی مستقل علت نہیں ماپ

يََةُ تیسرا وصف  وْهَرِ ر کا الَْْ
 
ا، ہے۔ جوہ

س

ر ہوپ
 
، یعنی جوہ

تعارف ایسی شے کے طور پر ہوا ہے جو اپنے وجود میں 

ر کی دو صورتوں کا کسی محل پ ا غیر کی محتا
 
ج نہ ہو۔ پھر جواہ

دٌ ذکر آپ ا:  رََ دٍ اور  جَوْهَرٌ مََُ رََ ۔ مجرد وہ ہے جَوْهَرٌ غيَُْْ مََُ
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 تمثیل

 

جسے مادے سے خالی سمجھا جائے، جبکہ غیر مجرد کا مادی 

را 

س

ل
ان اور کمرے میں جسمانی اخ

س

تعلق ہے۔ کتاب، ان

ملتے ہیں؛ دوسری صورت کو سمجھانے کے لیے روح 

لطیف شے کی مثال بیان کی گئی ہے، جسے ہاتھ سے جیسی 

ا۔

 

 پکڑنے والی مادی چیزوں کی طرح نہیں سمجھا جاپ

 مجردہ کو قدیم مانتے 
ِ
ر
 
بعض قدیم فلاسفہ و مناطقہ جواہ

تھے۔ ان کے اسی نظریے کی بنیاد پر یہاں استدلال کیا گیا 

ر ہونے کی صفت جہاں پ ائی جائے وہاں لازماً 
 
ہے کہ جوہ

دا حدوث نہیں 

س

ٰ
ا، ل

 

يََةُ پ اپ ا جاپ وْهَرِ کو حدوث کی علت  الَْْ

نہیں کہا جاسکتا۔ اس استدلال کی علمی نسبت محفوظ رکھنا 

 مجردہ کے قدیم ہونے کی پلات انہی 
ِ
ر
 
ضروری ہے: جواہ

فلاسفہ کا قول ہے؛ یہ واضح رہے کہ اہلِ اسلام کا یہ عقیدہ 

 نہیں۔ اسلامی عقیدے کے مطابق اللہ تعالٰی کی ذات اور

 صفات کے سوا سل مخلوقات حادث ہیں۔

ِ بحث الِْْسْمِيََةُ چوتھا وصف  ر ا، ہے۔ زت 

س

، یعنی جسم ہوپ

قدیم فلسفیانہ نظریے میں سورج، چاند، ستاروں اور 

ا تھا۔ اسی 

 

دوسرے فلکی پ ا آسمانی اجسام کو قدیم سمجھا جاپ

ر حال میں حدوث کو 
 
ا ہ

س

قول کی بنا پر کہا گیا کہ جسم ہوپ

ا، کیونکہ ان کے تصور میں بعض اجسام لازم نہیں 

 

کرپ

قدیم تھے۔ یہ پلات بھی اس قدیم فلسفیانہ استدلال کا 

 کا مسلمہ ثبوت۔ 

 

کی ہ کی قدم
فل
 
ِ
حصہ ہے، نہ کہ اجسام

رخلاف اللہ  یہ بھی واضح رہے کہ اسلامی عقیدہ اس کے تل

ر چیز کے حادث ہونے کا 
 
تعالیٰ کی ذات و صفات کے سوا ہ

 ہے۔

رکیب یہ ہے کہ  تََألْيِفُ الپ انچواں وصف 

 

الیف پ ا ت

 

ہے۔ پ

کئی الگ الگ چیزیں اس طرح جمع ہوجائیں کہ مجموعے پر 

 اور لکڑی 

 

 
ام بولا جانے لگے۔ اینٹیں، سیمنٹ، رب

س

ای  پ

رتیب سے 

 

 رکھتے ہیں؛ ان کے خاص ت

 
س

اپنی الگ شناح

الیف کو حدوث 

 

ا ہے۔ پ

 

ملنے پر مجموعے کو گھر پ ا کمرہ کہا جاپ

رار دینے

 

 کی وجہ یہ بیان کی گئی ہے کہ مرکب کی علت ف

 اس 

 

ل ی
ل
را ح

س

ل
را کی محتاج ہوتی ہے۔ اخ

س

ل
شے اپنے اخ

رتیب میں اکٹھے نہیں تھے مجموعہ موجود نہ تھا؛ ان 

 

خاص ت

کے ملنے پر وہ وجود میں آپ ا۔ اس سے اس کے پہلے معدوم 

ر ہوتی ہے۔
 
 ہونے اور پھر بننے کی صورت ظاہ

را پہلے ہی سے

س

ل
رض کیے  اگر کوئی کہے کہ اخ

س

ملے ہوئے ف

دا ہونے کا امکان  را کے خل

س

ل
جائیں تو اس کے جواب میں اخ

را پر قائم ہے اور اس 

س

ل
ا ہے: مرکب بہرحال اخ

 

سامنے آپ

 بدل پ ا ختم ہو سکتی ہے۔ اسی امکانِ 

 

ی حال ل
کی ی

ر

 

کی وہ ت

انفصال سے مجموعے کی محتاجی اور اس کے حدوث پر 

ر کی گئی ہے۔ اس بحث کے بعد  اصل استدلال کی تقرت 

رار پ اتی ہے، اور  التََألْيِفُ گھر میں حادث ہونے کی علت 

 

ف

چونکہ یہی وصف عالم میں بھی موجود بتاپ ا گیا ہے، اس 

رع عالم کو بھی حادث کہا گیا ہے۔

س

 لیے تمثیل میں ف

ذْكُورَاتِ غيَِْْ التأََلْيِفِ بصَِالٍِِ لكَِوْنهِِ  وَلَّ شَيْءَ مِنَ الَْْ
 کا مقصود یہ ہے کہ مذکورہ اوصاف مصنف  عِلةًََّ للِحُْدُوثِ 

الیف کے سوا کسی کو حدوث کی علت ٹھہرانے کی 

 

میں پ

 نہیں۔ یہاں 

 

دوسری چار صفات  غيَِْْ التََألْيِفِ صلاج 

 

 

 
ب ر
 
کو خارج کرنے کے لیے ہے۔ امکان، وجود، جوہ
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خلف سِ قیا  

 

 کے لیے الگ الگ ایسے موارد پ ا نظرپ ات ذکر 

 

من ت
حلس

اور 

ا کیے گئے جن میں وصف کے پلاوجود 

س

حدوث نہیں ماپ

ا؛ پھر مرکب ہونے کو علتِ حدوث کے طور پر پلاقی 

 

جاپ

رکھا گیا۔ یہ سبر و تقسیم کی وہی صورت ہے جس میں 

ا ہے۔

 

 متعدد اوصاف گنوا کر ای  ای  کو جانچا جاپ

وَإلََِّ لكَاَنَ كلَُُ مُْكِنٍ وَكلَُُ جَوْهَرٍ وَكلَُُ مَوْجُودٍ وَكلَُُ 
میں اس مفروضے کا نتیجہ بیان ہوا ہے  وَإلََِّ   جِسْمٍ حَادثًِّا

ر ای  کو حدوث کی 
 
کہ اگر پہلی چار صفات میں سے ہ

ر 
 
ر موجود اور ہ

 
ر، ہ
 
ر جوہ
 
ر ممکن، ہ

 
علت مان لیا جائے تو ہ

جسم کو حادث کہنا پڑے گا۔ یہ ای  الزام اور استدلال 

ہے: علت جہاں پ ائی جائے، معلول کا حکم بھی وہاں 

ا چاہیے۔ اس لیے 

س

اگر کسی ایسی صفت کا حامل لازم ہوپ

ا تو وہ صفت 

 

ا جاپ

س

ِ بحث مثال کے مطابق حادث نہیں ماپ ر زت 

 حدوث کی عمومی علت نہیں بن سکتی۔

دةََ وَالْْجَْسَامَ  جَرََ مَعَ أنَََ الوْاَجِبَ تَعَالََ وَالَْْواَهِرَ الُْْ
اس الزام کے سلسلے میں تین   الْْثَيِْيََِةَ ليَسَْتْ كَذٰلكَِ 

  مثالیں دی
ِ
 مجردہ اور اجسام

ِ
ر
 
ل تعالیٰ، جواہ

ل
گئی ہیں: واح

ا اسلامی عقیدے کے 

س

ل تعالیٰ کا قدیم ہوپ
ل
اثیریہ۔ واح

 اثیریہ کو قدیم 
ِ
 مجردہ اور اجسام

ِ
ر
 
مطابق ہے؛ لیکن جواہ

ماننے کا دعویٰ قدیم فلاسفہ و مناطقہ کے تصور کے طور پر 

دا 

س

ٰ
ر میں ليَسَْتْ كَذٰلكَِ نقل ہوا ہے۔ ل  یہ کی پوری تقرت 

از ملحوظ رکھنا چاہیے، ورنہ مختلف اقوال کو ای  ہی   

 

ام

 درجے کے عقیدے کے طور پر پڑھنے کی غلطی ہوگی۔

ر میں فلکی اور آسمانی  الْْجَْسَامُ الْْثَيِْيََِةُ  سے اس تقرت 

اجسام مراد ہیں؛ سورج، چاند، ستارے اور آسمان ان کی 

میں ای  کے سلسلے  أثَيٌِْ مثالوں میں بیان ہوئے ہیں۔ 

 

 

 
قدیم نظریہ بھی نقل ہوا ہے کہ ساری فضا کسی نہاب

ری 

س

 مادے سے بھری ہے، جسے انگرت 

س

لطیف، بے رن

ا تھا اور جسے روشنی بلکہ آواز کی لہروں کا 

 

میں ایتھر کہا جاپ

ا تھا۔ اسے قدیم تصور کی حیثیت سے 

 

واسطہ سمجھا جاپ

د حقیقت کے  دی   خل

 

ل
اب

ث

بیان کیا گیا ہے، مشاہدے سے پ

 نہیں۔ اس اضافی توضیح کا مقصد صرف لفظِ اثیر اور طور پر

ا ہے۔

س

 اثیریہ کی مراد واضح کرپ
ِ
 اجسام

رجمہ: مثلاً مذکورہ مثال میں کہتے ہیں کہ گھر کے حادث 

 

ت

، پ ا 

 

 
ب ر
 
ہونے کی علت پ ا امکان ہے پ ا وجود، پ ا جوہ

الیف کے سوا کوئی چیز 

 

الیف؛ مگر ان میں پ

 

ا پ ، پ 

 

من ت
حلس

ر حدوث کی علت بننے کی صلا
 
 نہیں رکھتی، ورنہ ہ

 

ج 

ا، 

 

ا پڑپ

س

ر جسم کو حادث ہوپ
 
ر موجود اور ہ

 
ر، ہ
 
ر جوہ
 
ممکن، ہ

ل تعالیٰ اور قدیم فلسفیانہ نظریے کے 
ل
حالانکہ واح

ا گیا۔

س

 اثیریہ کو ایسا نہیں ماپ
ِ
 مجردہ اور اجسام

ِ
ر
 
 مطابق جواہ

 قیاسِ خلف

 قيِاَسَ فصَْلٌ: وَمِنَ الْْقَْيسَِةِ الُْْرَكبََةَِ قيِاَسٌ يسَُمََّ 
لفِْ  حجت اور دلیل کی تین قسمیں، قیاس، استقراء   الُْْ

اور تمثیل، بیان ہوچکی ہیں۔ یہاں قیاس کی ای  اور 

 جو قیاس پڑھا گیا تھا وہ 

 

حیثیت سامنے آتی ہے۔ اب ی

راہِ  عموماً مفرد تھا، یعنی صغریٰ اور کبریٰ کے ملانے سے تل

ا تھا۔ لیکن بعض اوقا

 

 ای  نتیجہ نکل آپ

 

ت راس
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 کرنے کے لیے ای  قیاس کافی نہیں 

 

ل
اب

ث

دعوے کو پ

ا ہے، پھر 

 

ا؛ پہلے ای  قیاس سے نتیجہ حاصل کیا جاپ

 

ہوپ

اسی نتیجے کو اگلے قیاس کے مقدمے کے طور پر استعمال 

ا 

 

 ہوجاپ

 

ل
اب

ث

 کہ مطلوبہ دعویٰ پ

 

ا ہے، یہاں ی

 

کیا جاپ

ا زپ ادہ قیاسوں کے پلاہم ملنے سے جو  ہے۔ اس طرح دو پ 

ہے اسے قیاسِ مرکب کہتے ہیں۔ کم از کم دو دلیل بنتی 

ا ہے۔ لفظ 

 

رکیب کا مفہوم پورا ہوپ

 

قیاس ہوں تو ت

كََبةَِ کی جمع ہے، اور  قيِاَسٌ ، الْْقَْيسَِةِ  رَ کے ذریعے ان  الُْْ

 دلائل کو مفرد قیاسوں سے ممتاز کیا گیا ہے۔

رق کو پہلے ای  سادہ قیاس سے 

س

مفرد اور مرکب کے ف

لمَُ حَادثٌِ عویٰ ہے سمجھا جاسکتا ہے۔ د ، یعنی عالم العَْا

ٌ حادث ہے۔ اس کے ثبوت میں صغریٰ  لمَُ مُتغََيَِْ اور  العَْا

ٍ حَادِثٌ کبریٰ   العَْالمَُ حَادِثٌ ملائی جائے تو فوراً  وَكلَُُ مُتغََيَِْ

ار صغریٰ و کبریٰ ملانے 
اا ہے۔ یہاں ای  ہی پل

 

کلی

س

ن
کا نتیجہ 

 اس کے سے مدعا حاصل ہوگیا۔ قیاسِ مرکب میں

رعکس ای  قیاس کا نتیجہ آگے دوسرے قیاس کے  تل

رکیب اسے مرکب بناتی ہے، خواہ 

 

ساتھ ملتا ہے۔ یہی ت

ری غرض ای  ہی دعوے کا اثبات ہو۔

س

 آخ

 ہے اسے 

 

اس فصل میں جس مرکب قیاس کی وضاح

لفِْ  کے معنی یہاں پلاطل اور  خُلفٌْ کہا گیا ہے۔  قيِاَسُ الُْْ

ا ہے  محال کے ہیں۔ اس طریقے میں

 

مخالف سے کہا جاپ

ارے مدعا کو تسلیم نہ کرے تو اس کے انکار 
 
کہ اگر وہ ہ

اممکن ہے۔ چونکہ 

س

ا پ

س

سے ایسی چیز لازم آتی ہے جس کا ہوپ

ا جاسکتا، اس لیے جس انکار سے وہ 

س

محال کو صحیح نہیں ماپ

 نہیں رہا، اور مدعا ماننا پڑے گا۔ 

 

لازم آپ ا تھا وہ بھی درس

ا

س

ممکن پلات ہے جس کا وقوع محال سے مراد ایسی پ

رکیب میں 

 

 نہیں ہو سکتا۔ قیاسِ خلف کی پوری ت

 

درس

 

 

ل
اب

ث

 پہنچنے کا تعلق پ

 

پہلے مخالف کے انکار سے محال ی

 

 

ل
اب

ث

 ثبوت کی بنیاد پر مدعا پ
ِ
ا ہے، پھر محال کے عدم

 

کیا جاپ

ا ہے۔

 

 کیا جاپ

اس مرکب قیاس کی بنیاد دو قیاس   وَمَرْجِعُهُ إلََِ قيِاَسَيْنِ 

کا مفہوم یہ ہے کہ اس دلیل کی اصل  مَرْجِعُهُ ۔ لفظ ہیں

رکیب کو کھول کر دیکھا جائے تو اس میں دو مستقل 

 

ت

استدلالی مرحلے ملتے ہیں۔ پہلا مرحلہ ای  قیاس کا نتیجہ 

نکالتا ہے، اور دوسرا اسی حاصل شدہ نتیجے سے دعوے کی 

طرف پہنچتا ہے۔ محض دو جملوں کا مجموعہ یہاں مراد 

بلکہ ای  قیاس اور پھر اس سے مربوط دوسرا قیاس نہیں 

 مراد ہے۔

ا اقتِْاَنٌَِِ شَرْطِيٌَ مُرَكََبٌ مِنَ الُْْتصََِلتََيْنِ  ان   أحََدُهَُُ

میں پہلا قیاس اقترانی شرطی ہے۔ اقترانی کی پہچان یہ 

ا  لكِٰنْ ہے کہ اس کے اندر استثناء کا کلمہ، مثلاً  ، استعمال إلََِّ پ 

ا؛ 

 

جبکہ قیاسِ استثنائی میں استثناء کے ذریعے نتیجے نہیں ہوپ

ی بھی ہو سکتا ہے، جس 

مل
ح

 پہنچتے ہیں۔ قیاسِ اقترانی 

 

ی

ملی ہ ہوں، اور شرطی بھی ہو سکتا 
ح

میں دونوں مقدمے 

ہے، جس میں دونوں مقدمے شرطیہ ہوں پ ا ای  

ملی ہ ہو۔ اس مقام پر خاص صورت دو 
ح

شرطیہ اور دوسرا 

کی ہے: صغریٰ بھی قضیہ شرطیہ متصلہ شرطیہ مقدموں 

 متصلہ ہوگی اور کبریٰ بھی قضیہ شرطیہ متصلہ ہوگی۔



  

246  

 تَسْهِيلُ الِْْرْقاَة
 

خلف سِ قیا  

 

ضلہ۔ متصلہ 
ف

س

من
ا ہے اور کبھی 

 

قضیہ شرطیہ کبھی متصلہ ہوپ

ا ہے۔ 

 

الی کے درمیان اتصال بیان ہوپ

 

میں مقدم اور پ

متصلہ کی دو صورتیں لزومیہ اور اتفاقیہ پہلے بیان ہوچکی 

لنهَََارُ مَوْجُودٌ إنِْ ہیں۔ لزومیہ کو  لعَِةًّ فاَ مْسُ طَا  كاَنتَِ الشََ

سے سمجھا جاسکتا ہے: سورج کے طلوع ہونے کے ساتھ 

رخلاف  ا لازم ہے۔ اس کے تل

س

إنِْ كاَنَ زَيْدٌ دن کا ہوپ
مَارُ ناَهِقٌ  ا گدھے کے  إنِسَْانًّا فاَلِْْ

س

ان ہوپ

س

د کا ان میں زی 

ا؛ دونوں پلاتوں کا یکجا 

 

ذکر اتفاقی رینکنے کو لازم نہیں کرپ

ہے۔ قیاسِ خلف کے پہلے قیاس میں دو متصلہ مقدموں 

سے نتیجہ بھی متصلہ لزومیہ حاصل ہوگا، کیونکہ بعد 

 والے استثناء کی بنیاد اسی لزومی تعلق پر قائم ہے۔

مَتيَْهِ لزُُوميََِةٌ  دوسرا   وَثَانيِهِمَا اسْتِثنَْائيٌَِ إحِْدَى مُقَدَِ

بھی دو مقدمے ہوتے ہیں، قیاس استثنائی ہوگا۔ اس میں 

مگر ان میں سے ای  متصلہ لزومیہ ہے اور دوسرے میں 

ا ہے۔ پہلے قیاس سے حاصل ہونے والا 

 

استثناء پ اپ ا جاپ

شرطیہ لزومیہ نتیجہ یہاں پہلے مقدمے کی حیثیت اختیار 

ر سے نئی پلات لے کر قائم نہیں کیا 
 
ا ہے؛ اسے پلاہ

 

کرپ

ا۔ استثنائی قیاس میں دوسرا مقدمہ

 

بھی اسی شرطیہ  جاپ

ا ہے، 

 
س

ل
الی سے متعلق استثناء کے ذریعے ب

 

ا پ کے مقدم پ 

اا ہے۔ اس مقام پر متصلہ 

 

کلی

س

ن
اور نتیجہ بھی اسی کے مطابق 

الی کا لازمی 

 

لزومیہ کی قید اس لیے اہم ہے کہ مقدم و پ

ا ہے۔

 

 بناپ

 

 تعلق ہی استثنائی نتیجے کو درس

لِ  سے اس لزومیہ  عْنِِ أَ   أعَْنِِ: نتَِيجَةَ القْيِاَسِ الْْوَََ

مقدمے کی تعیین کی گئی ہے: وہ پہلے قیاس ہی کا نتیجہ 

ہے۔ پہلے دو متصلہ کو ملانے سے جو متصلہ شرطیہ حاصل 

ہوا، اسے پورا کا پورا دوسرے قیاس کی صغریٰ بنادپ ا 

ل پہلا قیاس الگ مکمل ہونے کے 
ل
جائے گا۔ اسی س

ا ہے او

 

راہم کرپ

س

ر دونوں کی پلاوجود دوسرے قیاس کا مادہ ف

رکیب ای  دلیل بن جاتی ہے۔

 

 ت

مَةُ الْْخُْرَى مَا اسْتُثنَِِْ فيِهِ نقَيِضُ التاََلِِ  قَدَِ دوسرا   وَالُْْ

الی کی نقیض کا 

 

مقدمہ وہ ہوگا جس میں پہلے مقدمے کے پ

ر کو 

س

ل
مٌ استثناء کیا گیا ہو۔ متصلہ شرطیہ میں پہلے خ اور  مُقَدََ

و محمول کی اصطلاح کہتے ہیں؛ موضوع  تَالٍ دوسرے کو 

ملی ہ کے لیے ہے۔ استثناء کی معروف چار صورتیں 
ح

الی کا 

 

الی، نقیضِ مقدم اور نقیضِ پ

 

ہیں: عینِ مقدم، عینِ پ

الی کا استثناء 

 

استثناء۔ یہاں ان میں سے خصوصاً نقیضِ پ

الی بعینہٖ مان لی جائے، 

 

مطلوب ہے۔ یہ پلات نہیں کہ پ

ا ہے لكِٰنْ بلکہ 

 

 نہیں۔  کے ساتھ یہ کہا جاپ

 

ل
اب

ث

الی پ

 

کہ پ

ی ہے، اور یہی مطلوب 

 

کلی

س

ن

اس سے مقدم کی نقیض 

 دعوے کے اثبات کی راہ بنتی ہے۔

رجمہ: مرکب قیاسوں میں سے ای  قیاس ایسا ہے جسے 

 

ت

قیاسِ خلف کہتے ہیں۔ اس کی بنیاد دو قیاس ہیں: ان میں 

ای  دو متصلہ شرطیوں سے مرکب قیاسِ اقترانی شرطی 

سِ استثنائی ہے، جس کے دو مقدموں ہے، اور دوسرا قیا

میں سے ای  مقدمہ لزومیہ، یعنی پہلے قیاس کا نتیجہ، 

الی کی نقیض کا 

 

ہے اور دوسرا وہ مقدمہ ہے جس میں پ

 استثناء کیا گیا ہو۔
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عََ ثَابتٌِ   دََ : الُْْ يرُهُ أنَْ يقَُالَ اب قیاسِ خلف کی   وَتَقرِْ

ر شروع ہوتی ہے۔  عََ عمومی تقرت  دََ پلات کو کہتے اس  الُْْ

ا مقصود ہو۔ پہلے صرف اتنا دعویٰ 

س

 کرپ

 

ل
اب

ث

ہیں جسے پ

 ہے؛ ابھی کوئی خاص 

 

ل
اب

ث

ارا مدعا پ
 
رض کیا گیا ہے کہ ہ

س

ف

 

 

ل
اب

ث

قضیہ متعین نہیں کیا گیا۔ اس کے بعد اسی مدعا کو پ

کرنے کے لیے مخالف کے انکار سے استدلال قائم کیا 

ر مدعا کی نقیض محال نہیں ہوتی، اس لیے
 
 جائے گا۔ ہ

دلیلِ خلف میں ایسی صورت دکھائی جاتی ہے جس میں 

 دعوے کو نہ ماننے سے محال لازم آئے۔

د  د کھڑا ہے، پھر اس کی نقیض زی  مثلاً صرف یہ کہنا کہ زی 

د  ا؛ زی 

 

داتِ خود کوئی محال پیدا نہیں کرپ

س

کھڑا نہیں ہے، یل

رخلاف یہ دعویٰ 
ا ممکن ہے۔ اس کے تل

س

کا کھڑا نہ ہوپ

رض کیجیے کہ دنیا 

س

ارے موجودہ ف
 
کا سل سے بلند پہاڑ ہ

چھوٹے کمرے میں موجود نہیں۔ اگر مخالف اس پلات کو 

نہ مانے تو نقیض ماننا پڑے گی کہ وہ پورا پہاڑ اسی کمرے 

اممکن سمجھا گیا 

س

میں موجود ہے؛ اس مثال میں اسے پ

ا 

س

دا مقصود دعوے کو محض نقیض بنا کر رد کرپ

س

ٰ
ہے۔ ل

ل لازم ہونے کو نہیں، بلکہ اس خاص نقیض سے محا

ا ہے۔

س

 واضح کرپ

عََ يَثبْتُُ نقَيِضُهُ  دََ یہاں سے پہلے   لِْنَهََُ لوَْ لمَْ يَثبْتُِ الُْْ

قیاس کی صغریٰ شروع ہوتی ہے۔ اس کا حاصل یہ ہے 

 ہوگی۔ اس 

 

ل
اب

ث

 نہ ہو تو اس کی نقیض پ

 

ل
اب

ث

کہ اگر مدعا پ

 کا وہ قاعدہ ہے جس کے مطابق دونوں 

س

ں
 
ی

س

 ض
قن

س

ن

کی بنیاد 

ا ای  ساتھ

س

؛ یعنی دونوں کا غیر صادق ہوپ

 

 اٹھ نہیں سکت

اممکن ہے۔ مثلاً 

س

دو  زَيْدٌ ليَسَْ بإِنِسَْانٍ اور  زَيْدٌ إنِسَْانٌ پ

 ے ہوں تو ای  کی نفی کی صورت میں دوسرے 
ن

س

قض

نقیض 

کو ماننا لازم ہے۔ اسی طرح مدعا اور اس کی نقیض میں 

 ہوگی۔ صغریٰ کے شرطیہ 

 

ل
اب

ث

سے ای  تو ضرور پ

عََ  فقرے میں دََ  يَثبْتُُ نقَيِضُهُ مقدم اور  لوَْ لمَْ يَثبْتُِ الُْْ

الی ہے۔

 

 پ

یہ پہلے قیاس کی کبریٰ   وَكُمَََا يَثبْتُُ نقَيِضُهُ ثبَتََ الُْْحَالُ 

ا 

 

 ہوجاپ

 

ل
اب

ث

 ہو، محال پ

 

ل
اب

ث

ل بھی مدعا کی نقیض پ
ل
ہے: ح

ثبَتََ کا مضمون مقدم اور  يَثبْتُُ نقَيِضُهُ ہے۔ کبریٰ میں 
الی اور کبریٰ کے مقدم  الُ الُْْحَ 

 

الی ہے۔ صغریٰ کے پ

 

پ

 ہونے کا مضمون مشترک ہے، اس 

 

ل
اب

ث

میں نقیض کے پ

حَالُ لیے یہی حِد اوسط بنے گا۔ لفظ  کے ضبط میں یہ  الُْْ

پلات ملحوظ رہے کہ عربی استعمال میں میم پر پیش، یعنی 

الٌ  ا ہے؛ لام اس  مََال ، جبکہ اردو میں عمومًا مََُ

 

بولا جاپ

 مشدد نہیں۔ دونوں استعمالات سے یہاں لفظ میں

اممکن چیز مراد ہے۔

س

 پ

دََعََ ثبَتََ الُْْحَالُ  اب صغریٰ و   يَنتْجُُ: لوَْ لمَْ يَثبْتُِ الُْْ

 

 

ل
اب

ث

کبریٰ سے مشترک مضمون، یعنی مدعا کی نقیض کا پ

 

 

ل
اب

ث

ا، الگ کردپ ا جائے تو نتیجہ یہ بچے گا کہ اگر مدعا پ

س

ہوپ

 ہوگا

 

ل
اب

ث

 ثبوتِ مدعا نہ ہو تو محال پ
ِ
۔ صغریٰ میں ربط عدم

 تھا، اور کبریٰ میں ثبوتِ نقیض 

 

سے ثبوتِ نقیض ی

 ثبوتِ 
ِ
؛ دونوں کو جوڑنے پر عدم

 

سے ثبوتِ محال ی

 ربط قائم ہوگیا۔ یہ 

 

راہِ راس  تل

 

مدعا سے ثبوتِ محال ی
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لوَْ لمَْ يَثبْتُِ نتیجہ بھی متصلہ شرطیہ ہے، جس کا مقدم 
عََ  دََ الی  الُْْ

 

حَالُ اور پ  ہے۔ ثبَتََ الُْْ

لُ القْيِاَسَيْنِ  اس طرح دو قیاسوں میں سے پہلا   وَهٰذَا أوَََ

 مدعا کو 

 

راہِ راس قیاس پورا ہوگیا۔ اس کا مقصد ابھی تل

ا تھا کہ مدعا کو نہ ماننے 

س

 کرپ

 

ل
اب

ث

ا نہیں، بلکہ یہ پ

س

 کرپ

 

ل
اب

ث

پ

ا ہے۔ اب یہی حاصل شدہ شرطیہ 

 

سے محال لازم آپ

 استعمال کیا جائے گا۔ نتیجہ دوسرے قیاس میں

 

 

ل
اب

ث

ر یہ ہے کہ کہا جائے: مدعا پ رجمہ: اس کی تقرت 

 

ت

 

 

ل
اب

ث

 نہ ہو تو اس کی نقیض پ

 

ل
اب

ث

ہے، کیونکہ اگر مدعا پ

 

 

ل
اب

ث

 ہوگی محال پ

 

ل
اب

ث

ل بھی اس کی نقیض پ
ل
ہوگی، اور ح

 نہ ہو تو 

 

ل
اب

ث

اا ہے کہ اگر مدعا پ

 

کلی

س

ن
ہوگا۔ اس سے نتیجہ 

 ہوگا؛ یہ دونوں قیاسوں میں

 

ل
اب

ث

سے پہلا قیاس  محال پ

 ہے۔

ذْكُورَةَ صُغرَْى اب دوسرے   ثمََُ نََْعَلُ النََتِيجَةَ الَْْ

رکیب شروع ہوتی ہے۔ پہلے قیاس سے جو 

 

قیاس کی ت

عََ ثبَتََ نتیجہ حاصل ہوا تھا، یعنی  دََ لوَْ لمَْ يَثبْتُِ الُْْ
حَالُ  ، اسی کو دوسرے قیاس کی صغریٰ بنالیں گے۔ الُْْ

ر

س

ی نتیجہ تھا، مگر دوسرے قیاس پہلے قیاس میں یہ آخ

میں یہی ای  نئے مقدمے کا کام دے رہا ہے۔ قیاسِ 

مرکب کی اصل خصوصیت یہی ہے کہ پہلے استدلال کی 

کمائی اگلے استدلال کی بنیاد بنتی ہے۔ اس صغریٰ میں 

ا 

س

 ہوپ

 

ل
اب

ث

الی محال کا پ

 

ا ہے اور پ

س

 نہ ہوپ

 

ل
اب

ث

مقدم مدعا کا پ

 ہے۔

 ُ حَالُ وَنقَُولُ: لوَْ لمَْ يَثبْ دََعََ ثبَتََ الُْْ اس نئے   تِ الُْْ

قیاس کی صغریٰ وہی شرطیہ متصلہ لزومیہ ہے: اگر مدعا 

 ہوگا۔ یہاں پہلے قیاس کا نتیجہ 

 

ل
اب

ث

 نہ ہو تو محال پ

 

ل
اب

ث

پ

ا محض لفظی تکرار نہیں، بلکہ 

س

جوں کا توں دوپلارہ بیان کرپ

اس کی حیثیت بدل کر اسے دوسرے قیاس کا پہلا 

ا ہے۔

س

ر  مقدمہ بناپ

س

ل
عََ اس کے پہلے خ دََ کو  لوَْ لمَْ يَثبْتُِ الُْْ

ر 

س

ل
ری خ

س

حَالُ مقدم اور آخ الی سمجھنا ضروری  ثبَتََ الُْْ

 

کو پ

الی سے متعلق ہوگا۔

 

 ہے، کیونکہ آئندہ استثناء پ

وَنضَُمَُ إلِيَهِْ كُبَّْى اسْتِثنَْائيًَِّا وَنقَُولُ: لكِٰنِ الُْْحَالَ ليَسَْ 
 استثنائی کبریٰ ملائی جائے اس شرطیہ کے ساتھ  بثِاَبتٍِ 

 ہے؛ اب اسی کی نقیض 

 

ل
اب

ث

الی میں تھا کہ محال پ

 

گی۔ پ

حَالَ ليَسَْ بثِاَبتٍِ  پیش کی گئی، یعنی لیکن محال  لكِٰنِ الُْْ

الی کا 

 

الی کا استثناء نہیں، نقیضِ پ

 

 نہیں۔ یہ عینِ پ

 

ل
اب

ث

پ

استثناء ہے۔ قیاسِ استثنائی کے اس قاعدے کے مطابق 

الی کی نقیض

 

ل پ
ل
 ہوجائے تو مقدم کی نقیض نتیجہ ح

 

ل
اب

ث

 پ

 نہیں ہو سکتا تو اس 

 

ل
اب

ث

ی ہے۔ اس لیے اگر محال پ

 

کلی

س

ن

 نہ ہونے، کو بھی 

 

ل
اب

ث

شرطیہ کے مقدم، یعنی مدعا کے پ

ر سے کوئی 
 
 تسلیم نہیں کیا جاسکتا۔ یہاں کبریٰ پلاہ

 

درس

الی کی 

 

بے تعلق قضیہ لاکر نہیں بنائی گئی بلکہ صغریٰ کے پ

 گئی ہے۔ نفی کرکے بنائی

عََ  دََ رُورَةِ ثبَتََ الُْْ لضََ    فبَاِ

 

چونکہ محال کا ثبوت درس

ا، نتیجہ 

س

 ہوپ

 

ل
اب

ث

دا مقدم کی نقیض، یعنی مدعا کا پ

س

ٰ
نہیں، ل

ا تو 

 

 نہ ہوپ

 

ل
اب

ث

ہوگا۔ دوسرے لفظوں میں اگر دعویٰ پ

 نہیں۔ پس دعویٰ 

 

ل
اب

ث

ا؛ حالانکہ محال پ

 

 ہوپ

 

ل
اب

ث

محال پ
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 ہے۔ 

 

ل
اب

ث

رُورَةِ پ لضََ کا معنی یہاں یقیناً پ ا بدیہی طور پر  باِ

ہے۔ عبارت میں اس لفظ کے ذریعے واضح کیا گیا ہے کہ 

یہ نتیجہ قیاسِ استثنائی کے مذکورہ قاعدے سے لازماً پیدا 

را دپ ا گیا ہے۔
 
 ہوا ہے، نہ کہ محض دعوے کو پھر سے دہ

کے اگر اس کے پلاوجود مدعا   وَإلََِّ لزَِمَ ارْتفِاَعُ النقََيِضَيْنِ 

 کا ارتفاع لازم 

س

ں
 
ی

س

 ض
قن

س

ن

ثبوت کو تسلیم نہ کیا جائے تو 

 ہو اور اس کی نقیض بھی 

 

ل
اب

ث

آئے گا، یعنی مدعا بھی غیر پ

 نہ ہو۔ حالانکہ نقیض قضیوں کا یہ حال نہیں ہو سکتا 

 

ل
اب

ث

پ

زَيْدٌ ليَسَْ اور  زَيْدٌ إنِسَْانٌ کہ دونوں غیر صادق ہوں۔ 
اقض پلاتوں میں  بإِنِسَْانٍ 

س
 

ای  کو ضرور صادق جیسی دو م

ا جائے تو نقیض ماننا پڑے گی، جبکہ 

س

ا ہے۔ مدعا کو نہ ماپ

س

ہوپ

 ہوچکا ہے۔ 

 

ل
اب

ث

اس قیاس میں نقیض سے محال کا لزوم پ

 

 

یوں مدعا کے ثبوت کو نہ ماننے کے لیے کوئی درس

رتیب میں پہلے 

 

صورت پلاقی نہیں رہتی۔ اس پوری ت

سرے قیاس نے انکار سے محال کا لزوم دکھاپ ا، اور دو

 کردپ ا۔

 

ل
اب

ث

 نے محال کی نفی سے اصل مدعا پ

رجمہ: پھر ہم مذکورہ نتیجے کو صغریٰ بناتے ہیں اور کہتے 

 

ت

 ہوگا۔ اس کے 

 

ل
اب

ث

 نہ ہو تو محال پ

 

ل
اب

ث

ہیں: اگر مدعا پ

 استثنائی کبریٰ ملاتے ہیں اور کہتے ہیں: لیکن 
ساتھ ای 

 ہے، 

 

ل
اب

ث

دا پلالضرورۃ مدعا پ

س

ٰ
 نہیں ہے۔ ل

 

ل
اب

ث

محال پ

 

ق

س

ن

 کا ارتفاع لازم آئے گا۔ورنہ 

س

ں
 
ی

س

 ض
ن

 

اوپر مدعا کو   وَإنِِ اشْتهََيتَْ فهَْمَ هٰذَا الَْْعْنَ فِِ مِثاَلٍ جُزْئيٍَِ 

 ے میں متعین کیے بغیر قیاسِ خلف کی عمومی 
ن

س

قض

کسی خاص 

رکیب بیان ہوئی تھی۔ اب اسی طریقے کو ای  معین 

 

ت

ا ہے۔ 

 

کا تعلق خواہش  اشْتهََيْتَ مثال سے واضح کیا جاپ

رکھنے اور چاہنے کے معنی سے ہے؛ مفہوم یہ ہے کہ اگر 

اس معنی کو کسی مخصوص مثال میں سمجھنا چاہو تو آگے کا 

قیاس ملاحظہ کرو۔ اس مثال میں مدعا اور اس کی نقیض، 

دونوں متعین الفاظ میں سامنے آئیں گے، اس لیے 

 صغریٰ، کبریٰ، حدِ اوسط اور نتیجے کی پہچان آسان ہوگی۔

یہاں دعویٰ مقرر   صَادقٌِ ” كلَُُ إنِسَْانٍ حَيوَاَنٌ “: تَقُولُ 

ان حیوان ہے اور یہ قضیہ صادق 

س

ر ان
 
کیا گیا ہے کہ ہ

موجبہ کلیہ ہے، کیونکہ حکم تمام  كلَُُ إنِسَْانٍ حَيوََانٌ ہے۔ 

 ے کو 
ن

س

قض

انوں پر ایجاب کے ساتھ لگاپ ا گیا ہے۔ اب اسی 

س

ان

رض کرکے دیکھا جائے 

س

گا کہ اس نہ ماننے کی صورت ف

ا ہے۔

 

 سے کیا نتیجہ پیدا ہوپ

نسَْانِ ليَسَْ “لِْنَهََُ لوَْ لمَْ يصَْدُقْ لصََدَقَ  بعَضُْ الِْْ
يوَاَنٍ  كلَُُ إنِسَْانٍ پہلے قیاس کی صغریٰ یہ ہے کہ اگر   ”بَِِ

يوََانٍ صادق نہ ہو تو  حَيوََانٌ  نسَْانِ ليَسَْ بَِِ  بعَْضُ الِْْ

موجبہ کلیہ کی نقیض  صادق ہوگا۔ اس کی وجہ یہ ہے کہ

رئیہ ہوتی ہے۔ یہاں 

س

ل
نسَْانِ ليَسَْ سالبہ خ بعَْضُ الِْْ

يوََانٍ  انوں  بَِِ

س

رئیہ ہے، جس میں بعض ان

س

ل
وہی سالبہ خ

 کی نفی کی گئی ہے۔ مدعا اور نقیض میں سے 

 

 

س

سے حیوان

؛ اس لیے دعویٰ رد کیا 

 

دونوں غیر صادق نہیں ہو سکت

اقض قضیہ ماننا لازم

س
 

ہوگا۔ اس صغریٰ میں  جائے تو یہ م

رئیہ کا 

س

ل
الی سالبہ خ

 

ا، اور پ

س

مقدم اصل مدعا کا صادق نہ ہوپ

ا ہے۔

س

 صادق ہوپ
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يوَاَنٍ “وَكُمَََا صَدَقَ   نسَْانِ ليَسَْ بَِِ لزَِمَ ” بعَضُْ الِْْ
حَالُ  ل بھی   الُْْ

ل
بعَْضُ پہلے قیاس کی کبریٰ یہ ہے کہ ح

يوََانٍ  نسَْانِ ليَسَْ بَِِ ا ہے؛  صادق ہو تو محال الِْْ

 

لازم آپ

ان حیوان ہی نہیں، اس مثال میں 

س

یعنی یہ ماننا کہ بعض ان

رئیہ ہے جو 

س

ل
اممکن ہے۔ کبریٰ کا مقدم وہی سالبہ خ

س

پ

دا 

س

ٰ
ا ہے۔ ل

س

الی محال کا لازم آپ

 

الی تھا، اور کبریٰ کا پ

 

صغریٰ کا پ

نسَْانِ دونوں مقدموں میں مشترک عبارت  بعَضُْ الِْْ
يوََانٍ  نے کا مضمون حدِ اوسط بن کے صادق ہو ليَسَْ بَِِ

رہا ہے۔ اس مضمون کو دونوں کے درمیان سے الگ 

کرنے پر اصل دعوے کے غیر صادق ہونے اور محال 

رار رہتا ہے۔

 

رف  کے لازم آنے کا تعلق نتیجے میں تل

حَالُ  عََ لزَِمَ الُْْ دََ نتیجہ یہ نکلا   يَنتْجُُ: كُمَََا لمَْ يصَْدُقِ الُْْ

ل بھی مدعا صادق نہ
ل
 ہوگا محال لازم آئے گا۔ پہلے کہ ح

مقدمے میں مدعا کے غیر صادق ہونے سے نقیض کا 

 کیا گیا تھا؛ دوسرے مقدمے میں اسی نقیض 

 

ل
اب

ث

صدق پ

کے صدق سے محال کا لزوم۔ حدِ اوسط ہٹانے کے بعد 

 پہلا 

 

دونوں کا حاصل یہی شرطیہ متصلہ ہے۔ یہاں ی

قترانی قیاس، یعنی دو متصلہ شرطیہ مقدموں پر مشتمل ا

 قیاس، مکمل ہوگیا۔

حَالَ ليَسَْ بثِاَبتٍِ  اب پہلے قیاس کا مذکورہ نتیجہ   لكِٰنِ الُْْ

دوسرے قیاس کی صغریٰ بنے گا۔ اس میں مقدم مدعا کا 

ا ہے۔ استثنائی کبریٰ 

س

الی محال کا لازم آپ

 

ا، اور پ

س

صادق نہ ہوپ

 نہیں ہے۔ 

 

ل
اب

ث

الی کی نقیض لی گئی: لیکن محال پ

 

میں اسی پ

الی

 

ل پ
ل
 کی نقیض کا استثناء کیا گیا تو قاعدے کے مطابق ح

 مقدم کی نقیض نتیجہ نکلے گی۔

عََ ثَابتٌِ  دََ عََ ليَسَْ بثِاَبتٍِ، فاَلُْْ دََ   فعََدَمُ ثبُوُتِ الُْْ

 ثبوت کا ذکر تھا۔ اب اس مقدم 
ِ
مقدم میں مدعا کے عدم

 نہیں۔ 

 

ل
اب

ث

 ثبوت پ
ِ
کی نقیض یہ ہوئی کہ مدعا کا عدم

 نہیں؛ آسان لفظوں میں

 

ا درس

س

 نہ ہوپ

 

ل
اب

ث

 دعوے کا پ

 ہے۔ اس عبارت میں دو مرتبہ نفی کا 

 

ل
اب

ث

اس لیے مدعا پ

ل بن سکتا ہے: پہلی نفی 
ل
ا غلط فہمی کا س

س

عَدَمُ ثبُوُتِ آپ
عََ  دََ میں مدعا کے ثبوت کی نفی ہے، اور دوسری نفی  الُْْ

 ثبوت ہی کی نفی کرتی ہے۔ نتیجہ  ليَسَْ بثِاَبتٍِ 
ِ
اس عدم

ر 

س

صادق  كلَُُ إنِسَْانٍ حَيوََانٌ ثبوتِ مدعا ہے، یعنی پلالآخ

ہے۔ یہاں بھی پہلے اقترانی قیاس سے محال کا لزوم 

معلوم ہوا، پھر استثنائی قیاس سے محال کی نفی کرکے مدعا 

رکیب ہے۔

 

 کیا گیا؛ یہی قیاسِ خلف کی پوری ت

 

ل
اب

ث

 پ

رئی مثال میں سمجھنا چاہو 

س

ل
رجمہ: اگر تم اس معنی کو کسی خ

 

ت

ان حیوان ہے، یہ قضیہ صادق ہے؛ کیونکہ تو 

س

ر ان
 
کہو: ہ

ان حیوان نہیں ہے، یہ 

س

ا تو بعض ان

 

اگر یہ صادق نہ ہوپ

ان حیوان نہیں ہے، 

س

ل بھی بعض ان
ل
ا، اور ح

 

صادق ہوپ

ل بھی 
ل
ا۔ نتیجہ یہ ہے کہ ح

 

ا تو محال لازم آپ

 

یہ صادق ہوپ

 

 

ل
اب

ث

مدعا صادق نہ ہو تو محال لازم آئے گا؛ لیکن محال پ

 نہیں، پس مدعا  نہیں۔

 

ل
اب

ث

ا بھی پ

س

 نہ ہوپ

 

ل
اب

ث

دا مدعا کا پ

س

ٰ
ل

 ہے۔

 

ل
اب

ث

 پ
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 صورتِ قیاس اور مادۂ قیاس

فصَْلٌ: يَنبْغَيِ أنَْ يعُْلمََ أنَََ كلََُ قيِاَسٍ لَّ بُدََ لهَُ منِْ صُورَةٍ 
ں اور ان کے منتج ہونے کی   وَمَادةٍََ 

 
کلی

ث

ش

قیاس کی چار 

دوسرا پہلو، شرائط پہلے بیان ہوچکی ہیں۔ اب قیاس کا 

ر قیاس میں دو حیثیتیں 
 
ِ بحث ہے۔ ہ ر یعنی اس کا مادہ، زت 

يَنبْغَِي أنَْ پ ائی جاتی ہیں: ای  صورت اور دوسری مادہ۔ 
کا مفہوم یہ ہے کہ اس پلات کا جاننا مناسل اور  يعُْلمََ 

اکید ہوئی ہے کہ  لَّ بُدََ لهَُ ضروری ہے۔ 

 

سے اس امر کی پ

ر ہے۔ ان  قیاس میں صورت اور مادہ دونوں اگزت 

س

ا پ

س

کا ہوپ

ری اشیا کی مثالیں 
 
رق واضح کرنے کے لیے پہلے ظاہ

س

میں ف

دیکھی جاتی ہیں، پھر کلام اور قیاس پر یہی قاعدہ منطبق 

ا ہے۔

 

 کیا جاپ

 دو سوال پیدا ہوتے ہیں: وہ کن 

 
 

کوئی چیز بناتے وق

چیزوں سے بنے گی، اور اسے کون سی شکل دی جائے 

دے سے ہے اور دوسرے کا گی؟ پہلے سوال کا تعلق ما

رتن پ ا کپ بناپ ا  صورت سے۔ مثلاً پ انی پینے کے لیے تل

جائے تو اس کا مادہ مٹی، شیشہ پ ا اسٹیل ہو سکتا ہے۔ اس کی 

ری صورت الگ متعین ہوگی کہ کپ کیسا دکھائی 
 
ظاہ

اکہ پکڑا 

 

دے، اس کا دستہ کہاں اور کس انداز سے ہو، پ

رتن  بھی جاسکے۔ مٹی، شیشہ اور اسٹیل مادے ہیں، جبکہ تل

 کی مخصوص بناوٹ اس کی صورت ہے۔

کبھی مادہ بدلتا ہے اور صورت ای  رہتی ہے؛ ای  ہی 

طرح کا کپ مٹی، شیشے اور اسٹیل سے بناپ ا جاسکتا ہے۔ 

اس صورت میں شکل ای  ہونے کے پلاوجود انہیں مٹی 

کا پیالہ، شیشے کا پیالہ اور اسٹیل کا پیالہ کہا جائے گا۔ اس 

رعکس ای  ہی مادے، مثلاً مٹی، سے مختلف شکلوں  کے تل

 ہیں؛ یہاں مادہ ای  اور 

 

رتن بنائے جاسکت کے کپ اور تل

صورتیں الگ ہیں۔ کبھی صورت اور مادہ دونوں بدل 

ام 

س

جاتے ہیں۔ مادے کی تبدیلی سے چیز کی قسم پ ا اس کا پ

بھی بدل سکتا ہے، جیسے گلاس سونے پ ا چاندی کا بھی بناپ ا 

رق عمارت میں بھی ملتا ہے: ای  کمرہ  جاسکتا ہے۔ یہی

س

ف

مٹی کا، دوسرا پتھروں پ ا اینٹوں کا، اور کوئی سنگِ مرمر کا 

ہو سکتا ہے۔ ان مثالوں سے مادے اور صورت کے الگ 

ا ہے۔

 

 الگ ہونے کا مفہوم واضح ہوپ

از صرف نظر آنے والی چیزوں میں نہیں، ذہن   

 

یہ ام

میں دو  جَاءَ زَيْدٌ میں بننے والے کلام میں بھی ہے۔ مثلاً 

اس جملے کا مادہ ہیں، اور ان کی خاص  زَيْدٌ اور  جَاءَ لفظ 

ا، اس کی 

س

رتیب، یعنی فعل پہلے اور اسم بعد میں آپ

 

ت

رتیب میں  زَيْدٌ جَاءَ صورت ہے۔ اگر انہی الفاظ کو 

 

کی ت

رکھا جائے تو مادہ وہی رہے گا، مگر صورت بدل جائے 

رتیب کو جملہ فعلیہ او

 

ر دوسری کو جملہ اسمیہ گی۔ پہلی ت

رتیب 

 

کہتے ہیں۔ اس طرح ای  ہی لفظی مادے کی ت

 بدلنے سے جملے کی قسم بدلنے کی مثال سامنے آتی ہے۔

مَاتِ  قَدَِ اصِلةَُ مِنْ تَرْتيِبِ الُْْ يئَْةُ الَْْ ورَةُ فهَُوَ الَْْ الصَُ ا    أمَََ

قیاس کی صورت کی تعریف یہ ہے کہ وہ خاص ہیئت 

رتیب سے پیدا ہوتی ہے۔ 

 

يئَْةُ ہے جو مقدمات کی ت سے  الَْْ

اصِلةَُ مِنْ تَرْتيِبِ خاص وضع اور شکل مراد ہے، اور  الَْْ
مَاتِ  قَدَِ ا ہے کہ یہ صورت مقدموں کی پلاہمی  الُْْ

 

بتاپ
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رتیب سے بنتی ہے۔ قیاس میں صغریٰ اور کبریٰ ہوتے 

 

ت

ا ہے۔ اس 

 

ہیں اور ان میں حدِ اوسط مخصوص مقام پر آپ

ا ہے کہ 

 

 یہ دیکھا جاپ

 
 

لیے قیاس کی صورت کو سمجھتے وق

رتیب سے رکھے گئے اور دونوں میں 

 

صغریٰ و کبریٰ کس ت

 حدِ اوسط کہاں واقع ہوا ہے۔

کا معنی رکھنا ہے۔ یہاں  وَضْعٌ   وَوَضْعِ بعَضِْهَا عنِْدَ بعَْضٍ 

سے مراد مقدمات کو ای  دوسرے  بعَْضٍ  بعَضِْهَا عنِْدَ 

رجمہ 

 

رتیب سے رکھنا ہے۔ اس کا لفظی ت

 

کے پ اس خاص ت

بعض مقدمات کو بعض کے پ اس رکھنا ہے، اور رواں 

رجمہ مقدمات کو ای  دوسرے کے پ اس رکھنا ہے۔ 

 

ت

 طرف صغریٰ کو پہلے اور 
رتیب میں ای 

 

مقدمات کی ت

امل ہے، دوسری طرف

ث

ا ش

س

ان  کبریٰ کو بعد میں لاپ

دونوں کے اندر حدِ اوسط کے موضوع پ ا محمول ہونے کا 

مقام بھی اہم ہے۔ انہی مقامات کی تبدیلی سے قیاس کی 

ا ہے۔

 

رق پیدا ہوپ

س

 صورت میں ف

حدِ اوسط صغریٰ میں محمول اور کبریٰ میں موضوع ہو تو 

شکلِ اول بنتی ہے۔ دونوں مقدمات میں محمول ہو تو شکلِ 

انی، دونوں میں موضوع ہو

ث

، اور صغریٰ پ

ث

ال

ث

 تو شکلِ پ

میں موضوع جبکہ کبریٰ میں محمول ہو تو شِکل رابع بنتی 

ام اس لیے بدلا کہ حدِ اوسط کی وضع 

س

ہے۔ ان شکلوں کا پ

بدل گئی، اگرچہ قیاس کے اصل جملے اپنی جگہ موجود رہ 

ا 

س

راپ
 
 ہیں۔ یہاں مقصود گزشتہ تمام ضربوں کو دہ

 

سکت

ہونے والی ہیئت ہی کو نہیں، بلکہ ان کی وجہ سے پیدا 

 صورتِ قیاس سمجھنا ہے۔

نتِْجَةَ   الْْشَْكاَلَ الْْرَْبعََةَ   وَقدَْ عَرَفتَْ الْْشَْكاَلَ الْْرَْبعََةَ الُْْ

رتیب اور نتیجہ دینے والی 

 

وہی چار صورتیں ہیں جن کی ت

ِ بحث آچکی ہیں۔  ر نتِْجَةَ ضربیں پہلے زت  کی قید سے  الُْْ

ں 
 
کلی

ث

ش

اپنی صحیح صورتوں میں نتیجہ مراد یہ ہے کہ یہ 

رار دے دینا 

 

رتیب کو شکل ف

 

دینے والی ہیں۔ محض کسی ت

ر شکل کے نتیجہ دینے کے لیے خاص شرائط 
 
کافی نہیں؛ ہ

ا ضروری ہیں۔

س

 پوری ہوپ

نتْاَجِ  ان چاروں شکلوں کے لیے   وَعَلمِْتَ شَرَائطَِهَا فِِ الِْْ

 انتاج کی شرائط بھی معلوم ہوچکی ہیں۔ کسی شکل کی

رکیب سے مطلوبہ نتیجہ 

 

مخصوص شرط پوری نہ ہو تو اس ت

لازم نہیں آئے گا۔ اس لیے صورتِ قیاس کی بحث میں 

امل تھیں: مقدمات اور حِد اوسط کی 

ث

دونوں چیزیں ش

 

 

رتیب کا نتیجہ دینا درس

 

رتیب، اور وہ قیود جن سے اس ت

 

ت

ا ہے۔ یہ بحث مکمل ہونے کے بعد اب جن قضیوں 

 

ہوپ

ا پلاقی ہے۔سے قیاس بناپ ا جا

س

ا ہے ان کی اقسام بیان کرپ

 

 پ

ر قیاس کے لیے ای  
 
رجمہ: یہ جاننا مناسل ہے کہ ہ

 

ت

ا ضروری ہے۔ صورت وہ 

س

صورت اور ای  مادہ کا ہوپ

رتیب اور انہیں ای  

 

خاص ہیئت ہے جو مقدمات کی ت

دوسرے کے پ اس رکھنے سے حاصل ہوتی ہے۔ تم چار 

سلسلے میں ان کی نتیجہ دینے والی شکلوں کو اور انتاج کے 

 شرائط کو جان چکے ہو۔

قیاس بھی کلام ہی کی ای  صورت ہے۔ اس کا کم از کم دو 

مقدموں، یعنی صغریٰ اور کبریٰ، سے بننا ضروری ہے، 

 

 

امل ہو سکت

ث

 ے بھی ش
ن

س

قض

د  ری 

س

جبکہ مرکب قیاس میں م
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ا ہے وہ اس کا 

 
س

ل
ہیں۔ جن جملوں اور قضیوں سے یہ قیاس ب

رتیب سے  مادہ ہیں، اور ان جملوں

 

میں حدِ اوسط کی خاص ت

پیدا ہونے والی شکل اس کی صورت ہے۔ جس طرح 

گلاس کا مادہ شیشہ پ ا مٹی اور اس کی شکل صورت ہے، اسی 

طرح قیاس کا مادہ اس کے مقدمات اور اس کی صورت 

رتیب ہے۔

 

 مقدمات کی مخصوص ت

 ے ای  ہی طرح کے 
ن

س

قض

قیاس میں استعمال ہونے والے 

ان کی مختلف اقسام ہو سکتی ہیں۔ اسی نہیں ہوتے، بلکہ 

وجہ سے مادے کے اعتبار سے قیاس بھی متعدد اقسام پر 

منقسم ہوگا۔ اس فصل میں پہلے صورت کی تعریف پ اد 

دلائی گئی، کیونکہ اس کی تفصیل گزرچکی تھی؛ آگے 

رق اور اس سے پیدا ہونے 

س

اصل توجہ مادۂ قیاس کے ف

 والی قسموں پر ہے۔

قیاس کی چار شکلوں اور ان کے انتاج کی   ادةََِ بَقيَِ أمَْرُ الَْْ 

شرائط کے بعد اب مادے کا معاملہ پلاقی ہے۔ صورت 

ام تھی جو مقدمات اور حِد اوسط کے 

س

رتیب کا پ

 

اس ت

مخصوص مقامات سے حاصل ہوتی ہے؛ مادہ ان قضیوں 

 ے 
ن

س

قض

ا ہے۔ یہ 

 
س

ل
اور جملوں کو کہتے ہیں جن سے قیاس ب

 ہیں

 

، اس لیے مادے کے بدلنے مختلف قسم کے ہو سکت

کے ساتھ قیاس کی علمی نوعیت بھی بدلتی ہے۔ آئندہ 

 بحث اسی اختلافِ مواد کو کھولنے کے لیے ہے۔

ئيِسُ  يخُْ الرََ سے سابق زمانے  القُْدَمَاءُ   وَالقُْدَمَاءُ حَتَََ الشََ

ئِيسُ کے مناطقہ مراد ہیں۔  يخُْ الرََ منطق کی کتابوں  الشََ

ا میں ابو علی ابن 

س

سینا کا لقب ہے۔ مصنف کا مقصود یہ بتاپ

ہے کہ پرانے اہلِ فن، حٰتی کہ ابن سینا جیسے معروف 

رین بھی، قیاس کے مادے کی بحث کو خاص اہمیت 
 
ماہ

 اور 

 

 
ام کا ذکر اسی علمی رواب

س

دیتے تھے۔ یہاں ان کے پ

 اس بحث کی اہمیت کے اظہار کے لیے ہے۔

ا فِِ تَفْ    صِيلِ مَواَدَِ الْْقَْيسَِةِ وَتَوْضِيحِهَاكاَنوُا أشََدََ اهْتِمَامًّ

ان قدیم علماء کی توجہ قیاس کے مختلف مادوں کی تفصیل 

 پر زپ ادہ تھی۔ 

 

کی جمع ہے، اور  مَادةٌََ ، مَوَادَُ اور وضاح

کا مطلب پوری پلات  تَفصِْيلٌ قیاس کی جمع ہے۔  الْْقَْيسَِةُ 

ا، اور  تَوْضِيحٌ کھولنا، 

س

کا معنی  مَامٌ اهْتِ کا مطلب واضح کرپ

 سہ کی  تَوْضِيحِهَااہمیت اور توجہ دینا ہے۔ 
قی
کی ضمیر موادِ ا

طرف لوٹ رہی ہے۔ مقصد یہ ہے کہ وہ صرف مواد 

ام گنوا کر نہیں رہ جاتے تھے بلکہ ان کے 

س

کی اقسام کے پ

ازات واضح کرنے کی کوشش کرتے   

 

مضامین اور ام

 تھے۔

 اعْتِنَاءٌ    بسَْطِهَا وَتنَْقيِحِهَاوَأكَْثرََ اعْتِنَاءًّ عَنِ البْحَْثِ فِِ 

ا ہے۔ 

 

سے پلات کو  بَسْطٌ بھی توجہ اور اہمیت کا معنی رکھ

ا مراد ہے، جبکہ 

س

سے  تَنْقيِحٌ پھیلا کر تفصیل سے بیان کرپ
 کر اصل علمی مسئلے 

 
س

غیر ضروری اور زائد پلاتوں کو چھاب

ا مراد ہے۔ 

س

ف میں صا نقَحَََ ينَُقحَُِ تنَْقيِحًّاکو صاف کرپ

ا ہے۔ 

 

ل کرنے کا معنی پ اپ ا جاپ
 
ستھرا کرنے اور تہذب

 نہیں، بلکہ 
ل
یہاں دونوں لفظ ای  دوسرے کے مقاب

ای  ہی علمی کام کے دو رخ ہیں: جہاں تفصیل مطلوب 

امل 

ث

را ش

س

ل
ہو وہاں پوری شرح، اور جہاں غیر ضروری اخ
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کی  تَنْقيِحِهَااور  بَسْطِهَاہوجائیں وہاں تحقیق و تنقیح۔ 

 سہ ہی کی طرف راجع ہیں۔ضمیریں بھی
قی
  موادِ ا

لبِيِ  لُ عاَئدَِةًّ لطَِا فةََ هٰذَا أتَمََُ فاَئدَِةًّ وَأشََْْ وذَٰلكَِ لِْنَََ مَعرِْ
نَاعَةِ  قدیم اہلِ فن کے زپ ادہ اہتمام کی وجہ یہ بیان کی   الصَِ

گئی ہے کہ مادۂ قیاس کو جاننے کا فائدہ زپ ادہ کامل اور اس کا 

ام اور کامل ہونے میں زپ ادتی کو  أتََمَُ نفع زپ ادہ عام ہے۔ 

 

پ

ا ہے، اور 

 

ر کرپ
 
لُ ظاہ سے نفع کی وسعت و عموم مراد  أشََْْ

دونوں نفع کے مفہوم سے متعلق  عَائدَِةًّ اور  فاَئدَِةًّ ہے۔ 

رجمہ فائدہ اور 

 

ہیں؛ عبارت کی روانی کے لیے ای  کا ت

نَاعَةِ دوسرے کا نفع کیا جاسکتا ہے۔  یہاں فنِ منطق  الصَِ

نَاعَةِ ہے، اور  لبِيِ الصَِ اس فن کے طالل علموں کے  لطَِا

لبِيِلیے ہے۔  میں جمع مذکر سالم کا نون اضافت کی  طَا

دف ہوا ہے۔ اس تمام کلام کا مطلب یہ ہے 

س

وجہ سے خ

 منطق کے لیے یہ جاننا خاص طور پر اہم ہے کہ 
ِ
کہ طالل

 دلیل کن قسم کے مقدمات سے بنی ہے۔

الكْلَََمَ فِِ بيَاَنِ صُورَةِ لكِٰنََ  لوُا  ينَ قدَْ طَوََ رِ  الُْْتأَخََِ
 کے طریقوں   الْْقَْيسَِةِ 

س

ں
 
فی

س

ضن
م

مصنف قدیم اور بعد کے 

رین نے 

س

رق بیان کرتے ہیں۔ ان کے مطابق متاخ

س

کا ف

لوُا قیاس کی صورتوں کی بحث کو بہت پھیلا دپ ا۔  میں  طَوََ
لوُلمبا کرنے کا معنی ہے، اس لیے  الكْلَََمَ طَوََ سے بہت  ا 

ا مراد ہے۔ یہاں تنقید نِفس صورتِ 

س

طویل گفتگو کرپ

قیاس کی اہمیت سے انکار نہیں، بلکہ صورت اور مادہ کے 

 مابین توجہ کی غیر متوازن تقسیم پر ہے۔

رْطِياََتِ  وَبَسَطُوا فيِهَا غاَيَةَ البْسَْطِ سِيََمَا فِِ أقَْيسَِةِ الشََ
سے انتہا درجے کی  غاَيَةَ البْسَْطِ   فصَِلةَِ الُْْتصََِلةَِ وَالُْْنْ 

کا مفہوم خصوصًا ہے۔ مصنف  سِيََمَاتفصیل مراد ہے۔ 

رین نے خاص طور پر شرطیہ متصلہ اور 

س

ردی  متاخ

س
س

کے ت

ضلہ سے بننے والے قیاسات کی صورتیں 
ف

س

من
شرطیہ 

رکیب، 

 

بہت تفصیل سے بیان کیں۔ پہلے ان اقسام کی ت

ر چکی ہے؛ یہاں اسی بحث کی شکلوں اور نتائج کی بحث گز

ارہ کیا جا رہا ہے۔

ث

 کی طرف اش

 

 طوال

کا معنی فائدہ ہے۔  جَدْوَى  مَعَ قِلةََِ جَدْوَى هٰذِهِ الَْْباَحِثِ 

اس عبارت میں مصنف اپنے نقطۂ نظر سے کہتے ہیں کہ 

ً کم تھا، اس کے پلاوجود ان  اا

 

لی
سی

س

ن
 کا عملی فائدہ 

ث

ان مباح

 اختیار کی گئی

 

 میں بہت طوال

ٔ

۔ اس کے مقابلے میں مادہ

قیاس کی بحث کو، جو ان کی نظر میں طلبہ کے لیے زپ ادہ 

نفع بخش تھی، اتنی وسعت سے نہیں پڑھاپ ا گیا۔ یہ 

رجیح ہے۔

 

 اور ت
ل
 مصنف کا بیان کردہ تقاب

وَرَفضَُوا أمَْرَ الَْْادةََِ، وَاقتْصََرُوا فِِ بيَاَنِّاَ عَلََ بيَاَنِ 
نَاعاَتِ  مْسِ حُدُودِ الصَِ سے  رَفضََ يَرْفضُُ ، رَفضَُوا   الَْْ

سے  اقتْصََرُواہے، جس میں چھوڑ دینے کا معنی ہے۔ 

مراد یہ ہے کہ کسی محدود مقدار ہی پر اکتفا کرلیا جائے۔ 

دُودُ  کی جمع ہے، اور یہاں حد سے تعریف مراد  حَدٌَ ، الُْْ

رین نے موادِ 

س

ہے۔ مصنف کا اعتراض یہ ہے کہ متاخ

 چھوڑ کر صرف پ انچ  قیاس کے معاملے

 

ری حد ی

 

کو تل

ا کافی سمجھا۔ یہ پ انچ 

س

صنعتوں کی تعریفیں بیان کرپ

صنعتیں آگے مادے کے اعتبار سے قیاس کی اقسام ہیں؛ 
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مْسُ اسی وجہ سے انہیں  نَاعَاتُ الَْْ ا ہے۔  الصَِ

 

کہا جاپ

 

 

 ں کی فہرس

س

 
ر یہی ہے کہ تعری

س

اعتراض کا اصل مرک

 مناسل جگہ نہ ملی۔ سے آگے مادوں کی پوری تحقیق کو

وَلَّ أدَرِْي أيََُ أمَْرٍ دعَاَهُْ إلََِ ذٰلكَِ؟ وَأيََُ باَعِثٍ أغَرَْاهُْ 
لكَِ؟ ر کرتے ہیں کہ وہ نہیں   هُنَا

 
مصنف تعجب ظاہ

رین کو اس طرزِ عمل کی طرف 

س

جانتے کس پلات نے متاخ

کا  بَاعِثٌ کا مطلب میں نہیں جانتا،  لَّ أدَرِْيمائل کیا۔ 

ل 
ل
کا معنی کسی کام پر  أغَرَْاهُْ پ ا محرک، اور  مطلب س

ا ہے؛ اس کا تعلق 

س

ا پ ا آمادہ کرپ

س

سے  أغَرَْى يُغْرِيابھارپ

ہے۔ کسی سے یہ کہنا کہ فلاں کام کیوں نہیں کیا، کبھی 

ا 

 

اس کام کی طرف اسے آمادہ کرنے کے معنی میں ہوپ

ہے؛ اسی سے ابھارنے کا مفہوم سمجھا جاسکتا ہے۔ دونوں 

اصل ای  ہی تعجب کو مؤکد کرتے ہیں کہ کم سوال در

فائدے والی بحث بہت پھیلائی گئی اور زپ ادہ فائدے والی 

 بحث کو مختصر چھوڑ دپ ا گیا۔

 کہ شیخ 

 

رجمہ: مادے کا معاملہ پلاقی ہے۔ قدماء، یہاں ی

 

ت

 کا 

 

رئیس بھی، قیاس کے مادوں کی تفصیل اور وضاح

کی بحث پر زپ ادہ  زپ ادہ اہتمام کرتے اور ان کے بسط و تنقیح

توجہ دیتے تھے، کیونکہ اس کا جاننا فن کے طلبہ کے لیے 

رین 

س

ا ہے۔ مگر متاخ

 

زپ ادہ کامل فائدہ اور زپ ادہ عام نفع رکھ

ضلہ شرطیات 
ف

س

من
نے قیاس کی صورتوں، خصوصاً متصلہ و 

کے قیاسات، کو بہت پھیلاپ ا، پلاوجود اس کے کہ ان 

 کا فائدہ کم تھا؛ اور مادے کے معا

ث

ملے کو چھوڑ کر مباح

پ انچ صنعتوں کی تعریفیں بیان کرنے پر اکتفا کیا۔ میں 

ل نے انہیں اس طرزِ عمل پر 
ل
نہیں جانتا کس پلات پ ا س

 آمادہ کیا۔

وَلَّ بُدََ للِفْطَِنِ اللبََيِبِ أنَْ يهَْتمَََ فِِ هٰذِهِ الَْْباَحِثِ 
أنِْ البْاَهِرَةِ البُّْْهَانِ غاَيَةَ  ليِلةَِ الشََ  الفْطَِنُ    الِّهْتِمَامِ الَْْ

، سمجھ داری اور عقل  اللبََِيبُ اور 

 
س

دونوں میں ذہاب

 علم کو موادِ قیاس 
ِ
ر سمجھ دار طالل

 
مندی کا مفہوم ہے۔ ہ

کی ان بلند پ ایہ بحثوں کی طرف پوری توجہ دینی چاہیے۔ 

أنِْ  ليِلةَِ الشََ ان والی، اور  الَْْ

ث

 واضح و البْاَهِرَةِ البُّْْهَانِ بلند ش

 البُّْْهَانُ نماپ اں دلیل رکھنے والی بحثوں کو کہا گیا ہے۔ 

ا  غاَيَةَ الِّهْتِمَامِ دلیل اور 

 

ر کرپ
 
انتہا درجے کی توجہ کو ظاہ

ہے۔ اس عبارت میں مادے کے فوائد کو سمجھنے کے 

اکید بھی ہے۔

 

 ساتھ اسے محنت سے پڑھنے کی پ

قصَْ  يطَْلبَُ ذٰلكَِ الَْْطْلبََ العْظَِيمَ وَالَْْ دَ الفْخَِيمَ مِنْ وَ
حَرَةِ  هَرَةِ وَزُبرُِ الْْقَدَْمِيَن السََ  وَيطَْلبَُ   كتُبُِ القُْدَمَاءِ الَْْ

پر ہے، اس لیے مطلب یہ ہے کہ  يهَْتمَََ کا عطف پہلے 

 علم کے لیے یہ بھی ضروری ہے کہ اس 
ِ
سمجھ دار طالل

 الَْْقصَْدُ اور  الَْْطْلبَُ عظیم مقصود کو تلاش کرے۔ 

 الفْخَِيمُ اور  العْظَِيمُ سے مطلوبہ چیز مراد ہے، جبکہ دونوں 

رائی کا مفہوم ہے۔ 

 

هَرَةُ میں تل کی جمع ہے، جیسے  مَاهِرٌ ، الَْْ

کی جمع ہے، جس کا  زَبُورٌ ، زُبُرٌ طلبہ طالل کی جمع ہے۔ 

سابقہ زمانے کے  الْْقَدَْمِيَن معنی کتاب پ ا صحیفہ ہے۔ 

حَرَةِ لوگوں کو اور  کی جمع ہونے کے پلاوجود  سَاحِرٌ ، السََ

ً جادو کرنے والوں کو نہیں، بلکہ ایسے پرانے  اا

 

 قی
حقن
یہاں 

اثیر اور گہرائی 

 

ا ہے جن کی گفتگو کمالِ پ

 

ر کرپ
 
اہلِ علم کو ظاہ
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دا مقصد 

س

ٰ
ر کرتی تھی۔ ل

ث

رکھتی تھی، گوپ ا جادو کی طرح ات

ر علمی کلام رکھنے 

ث

رین کی کتابوں اور مؤت
 
ہے کہ قدیم ماہ

صحیفوں سے اس فن کی تحقیق حاصل  والے اسلاف کے

 کی جائے۔

الوَْلدَُ العْزَِيزُ أنَْ تَسْمَعَ نصَِيحَتِِ وَلَّ تَنسَْ  فعََليَكَْ أيَهََُا 
 نصیحت کی گئی ہے۔   وَصِيتََِِ 

 

راہِ راس  علم کو تل
ِ
اب طالل

یہاں اسمِ فعل ہے اور لازم پکڑنے پ ا ضرور کرنے  عَليَكَْ 

اگرد کو  الوَْلدَُ العَْزِيزُ أيَهََُا کا مفہوم دیتا ہے۔ 

ث

ر ش

س

میں عزت 

سے مراد نصیحت کو  تَسْمَعَ نصَِيحَتِِ مخاطب کیا گیا ہے۔ 

ا، اور 

س
س

سے مراد اسے نہ  وَلَّ تَنسَْ وَصِيتََِِ غور سے س

ا  نسَِيَ ينَْسَ بھولنا ہے۔ 

 

بھولنے کے معنی میں استعمال ہوپ

ہے۔ مضمون یہ ہے کہ مادۂ قیاس کی اہم بحث کو محض 

س لیے نظر انداز نہ کیا جائے کہ بعض مختصر کتابوں نے ا

اسے بہت کم جگہ دی ہے، بلکہ اسے علمی محنت کا حصہ 

 بناپ ا جائے۔

نَاعَاتِ  ا يتَعََلقََُ بهِٰذِهِ الصَِ ا مََِ ا ألُقْيِ عَليَكَْ نبَذًّْ َ وَإنََِّ
اتِ  هِمََ مصنف اپنی پیش کردہ بحث   مُتوََكلًََِّ عَلََ كاَفِِ الُْْ

قََ يُلقْيِ، ألُقْيِمقدار بھی واضح کرتے ہیں۔ کی  ْ سے  ألَ

ہے، لغت میں ڈالنے اور یہاں پیش کرنے کے معنی 

امیں۔  ا يتَعََلقََُ سے کچھ مختصر مقدار مراد ہے، اور  نبَذًّْ مََِ
نَاعَاتِ  سے ان پ انچ صنعتوں سے متعلق  بهِٰذِهِ الصَِ

دا وہ اپنی کتاب میں پورے فن

س

ٰ
 مراد ہیں۔ ل

ث

 کی مباح

تمام تفصیلات کا دعویٰ نہیں کرتے، بلکہ اس سے متعلق 

 مُتوََكلًََِّ کچھ حصہ پیش کرنے کی پلات کرتے ہیں۔ 

كاَفِِ بھروسہ کرتے ہوئے کے معنی میں ہے، اور 
اتِ  هِمََ سے وہ ذات مراد ہے جو اہم کاموں میں کافی  الُْْ

ہے، یعنی اللہ تعالی۔ٰ اس طرح آئندہ صناعاتِ خمسہ کی 

 بحث کا آغاز توکل علی اللہ کے ساتھ کیا گیا ہے۔ مختصر

ر ذہین اور سمجھ دار شخص پر لازم ہے کہ ان بلند 
 
رجمہ: ہ

 

ت

ان اور واضح دلیل والی بحثوں میں انتہائی توجہ دے، 

ث

ش

رین کی کتابوں اور پہلے 
 
اور اس عظیم مقصود کو قدیم ماہ

ر کلام والے صحیفوں میں تلاش کرے۔ 

ث

اہلِ علم کے مؤت

ر بیٹے! میری نصیحت ضرور سنو اور میری  پس اے

س

عزت 

وصیت نہ بھولو۔ میں ان صنعتوں سے متعلق کچھ 

ا ہوں، اہم کاموں میں 

 

 تمہارے سامنے پیش کرپ

ث

مباح

 کرنے والی ذات پر بھروسہ کرتے ہوئے۔

 

 
 کفاب

صورتِ قیاس کی چار   فاَسْتَمِعْ أنَََ القْيِاَسَ باِعْتِباَرِ الَْْادةََِ 

ں اور ان
 
کلی

ث

ش

کے منتج ہونے کی شرائط پہلے گزر چکی ہیں؛  

رتن کی  اب تقسیم کا معیار مادہ ہے۔ جس طرح ای  تل

ا 

 

ری شکل اس کی صورت اور مٹی پ ا شیشہ اس کا مادہ ہوپ
 
ظاہ

رتیب صورت 

 

ہے، اسی طرح قیاس میں مقدمات کی ت

 ے جن سے صغریٰ و کبریٰ بنتے ہیں مادہ کہلاتے 
ن

س

قض

اور وہ 

نے سے قیاس کی حیثیت ہیں۔ قضیوں کے مختلف ہو

ر وہ کلام جس میں چند 
 
بھی مختلف ہوجاتی ہے۔ لیکن ہ

الفاظ پ ا ای  پورا جملہ موجود ہو، قیاس کا مقدمہ نہیں بن 

سکتا۔ اس کے لیے یہ سمجھنا ضروری ہے کہ تصور اور 

 پھیلے ہوئے ہیں اور کس 

 

رے کہاں ی

 

تصدیق کے دات

ا ہے۔

 

 قسم کی نسبت کو واقعی تصدیق کہا جاپ
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تصور کی پہلی صورت صرف ای  مفرد چیز کا ذہن میں 

ا ہے، خواہ وہ 

س

ہو، کتاب ہو، قلم ہو پ ا سائیکل؛ کسی  زَيْدٌ آپ

امل نہیں۔ دوسری 

ث

ا اس میں ش

س

کے متعلق حکم لگاپ

د، بکر  صورت کئی چیزوں کا الگ الگ تصور ہے، جیسے زی 

ا، مگر

س

 اور خالد کا یکجا خیال، پ ا کتاب، قلم اور کاپی کا خیال آپ

ا۔ تیسری 

س

ان کے درمیان کوئی نسبت قائم نہ کرپ

ا زپ ادہ چیزوں کا تصور نسبت کے ساتھ  صورت میں دو پ 

اقص ہوتی ہے؛ جیسے 

س

ا ہے، لیکن وہ نسبت پ

 

رَجُلٌ ہوپ
ا  شُجَاعٌ  میں مضاف و  غلََُمُ زَيْدٍ میں موصوف و صفت، پ 

د کا غلام کہنے  مضاف الیہ کی نسبت۔ بہادر آدمی اور زی 

ا ہے، مگر ابھی کسی سے دونوں لفظو

 

ں کا تعلق معلوم ہوپ

 ں صورتیں 

س

 

 

دا یہ ت

س

ٰ
مستقل حکم کی خبر نہیں دی گئی۔ ل

 تصور ہی ہیں۔

ام ہوتی ہے، مگر وہ خبری 

 

چوتھی صورت میں نسبت پ

ائی ہوتی ہے۔ مًثلا کسی سے کہا جائے: محنت 

ث
س

نہیں بلکہ ان

اور  کرو، اپنے ساتھیوں کا خیال رکھو، پ ا سستی نہ کرو۔ امر

اہم ان میں کسی واقعے کے 

 

نہی کے یہ جملے مکمل ہیں؛ پ

صحیح پ ا غلط ہونے کی خبر نہیں دی گئی۔ اس اعتبار سے یہ 

بھی تصور کے قبیل میں داخل ہیں۔ پ انچویں صورت 

ا ہے، لیکن اس کی 

 

ام اور کلام خبری ہوپ

 

میں نسبت پ

ل ہوتی ہے؛ یہ بھی یہاں تصور 
 ی 
ی

س

خ

 

ت

ا  کیفیت شک، وہم پ 

ر ہے کہ تصور ہمیشہ  شمار ہوں
 
گے۔ اس تقسیم سے ظاہ

ای  لفظ پر منحصر نہیں، کبھی پورے جملے کی صورت 

ا ہے۔

 

 میں بھی پ اپ ا جاپ

د آگیا ہے۔ اس خبر سے متعلق ذہنی  مثلاً کوئی کہتا ہے: زی 

د کے آنے کا اس قدر  ں پ انچ ہو سکتی ہیں۔ اگر زی 
 
ی

 

 ی
ن فی
ک

آئے تو  پختہ علم ہو کہ نہ آنے کا خیال بھی ذہن میں نہ

اسے یقین کہا جائے گا۔ اگر آنے کا احتمال غالل ہو، مگر 

ل ظن 

س

نہ آنے کا کمزور احتمال بھی موجود ہو تو غالل جاب

ر ہوں تو  راتل ل وہم ہے۔ دونوں احتمال تل

س

اور مغلوب جاب

شک ہے۔ اگر زپ ادہ اور کم احتمال پر غور ہی نہ کیا ہو، 

ا اور زپلان سے  صرف ای  سرسری خیال ذہن میں آپ 

ل ہے۔ اس طرح یقین، ظن، 
 ی 
ی

س

خ

 

ت

پلات نکل گئی ہو، تو یہ 

ں ہوئیں؛ ان میں یقین 
 
ی

 

 ی
ن فی
ک

ل پ انچ 
 ی 
ی

س

خ

 

ت

وہم، شک اور 

اور ظن تصدیق کے قبیل سے، جبکہ وہم، شک اور 

ل اس بیان کے مطابق تصور کے قبیل سے ہیں۔
 ی 
ی

س

خ

 

ت

 

پس تصور کی پ انچ قسموں کو یکجا دیکھا جائے تو ای  مفرد کا 

اقصہ کے تصور، متعدد اشیا

س

 کا بلا نسبت تصور، نِسبت پ

امہ کے 

 

ائیہ، اور نسبتِ پ

ث
س

امہ ان

 

ساتھ تصور، نسبتِ پ

ں سامنے آتی ہیں۔ 
 
ی

 

 ی
ن فی
ک

ل کی 
 ی 
ی

س

خ

 

ت

ساتھ شک و وہم و 

ری تکمیل اسے لازماً تصدیق نہیں بناتی۔ 
 
کسی جملے کی ظاہ

ی جملے اس بحث 

 ی ل
ی

س

خ

 

ت

ائی، شکی، وہمی اور 

ث
س

اسی وجہ سے ان

مقدمات نہیں بنائے جاتے؛ میں قیاس کے حقیقی 

 مقدمات میں تصدیق مطلوب ہے۔

ل کا 

س

تصدیق کا ابتدائی درجہ ظن ہے، جس میں ای  جاب

ل کا 

س

ا ہے، اگرچہ مخالف جاب

 

احتمال دوسری سے زپ ادہ ہوپ

ا۔ اس کے بعد ایسی علمی پختگی 

 

خیال پلالکل ختم نہیں ہوپ

آتی ہے جس میں مخالف احتمال فی الحال ذہن میں نہیں 
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ا، 

 

مگر کوئی دوسرا شخص دلیلیں پیش کرکے شک میں آپ

ڈال دے تو وہ پختگی ٹوٹ سکتی ہے۔ اسے تقلید کہتے 

د آچکا  ہیں۔ مثلاً کسی نے پورے اطمینان سے کہا کہ زی 

ہے؛ کسی دوسرے کی گفتگو اور دلیلوں کے بعد اس 

ردد پیدا ہوگیا۔ یہاں پہلی پختگی تشکیک 

 

اطمینان میں ت

 س لیے یہ تقلید کی مثال ہے۔سے زائل ہو سکتی تھی، ا

ًّا، تشَْكِيكٌ  سے ہے اور اس کا  شَككَََ يشَُككَُِ تشَْكِيك

اسی پلاب  مُشَككٌَِ مطلب دوسرے کو شک میں ڈالنا ہے۔ 

سے اسمِ فاعل ہے، یعنی شک پیدا کرنے والا۔ تقلید اور 

یقین دونوں میں مخالف طرف کا خیال پلاقی نہیں رہتا، 

از یہ ہے کہ تقلید  

 

 کی علمی پختگی مشكك کی تشکیک مگر ام

سے زائل ہو سکتی ہے، جبکہ حقیقی یقین اس سے زائل 

ا ظن تھا؛ 

س

ل احتمال کا زپ ادہ ہوپ

س

ا۔ محض ای  جاب

 

نہیں ہوپ

ا، لیکن دلیل سے 

س

ل کا خیال پلالکل نہ آپ

س

کسی دوسری جاب

ا، تقلید ہے۔

س

 اطمینان ٹوٹ سک

جس پختہ علم کو شک ڈالنے والے کی گفتگو زائل نہ 

از ضروری ہے: وہ حقیقت   

 

کرسکے، اس میں ای  اور ام

کے مطابق ہے پ ا خلافِ واقعہ؟ اگر مطابقِ واقعہ ہو تو 

 اور 

 

 

س

اصطلاحی یقین ہے؛ جیسے اللہ تعالیٰ کی وحدان

 کے پلارے 

 

حضرت محمد صلی اللہ علیہ وسلم کی رسال

 پختگی خلافِ  میں پختہ اعتقاد۔

 

اگر اسی درجے کی اب

واقعہ پلات پر ہو تو اسے یِقین اصطلاحی نہیں بلکہ جِہل 

مرکب کہتے ہیں۔ اس کی ای  مثال اس شخص کی ہے جو 

را عالم پ ا سل سے زپ ادہ عقل مند 

 

اپنے آپ کو سل سے تل

سمجھتا ہو، حالانکہ حقیقت اس کے خلاف ہو، اور 

ا ہو۔ مرنے دوسروں کی اصلاح و دلیل بھی قبول 

 

نہ کرپ

کے بعد دوپلارہ زندگی کا انکار کرکے اس پر ضد سے جم 

 جانے کی مثال بھی اسی ضمن میں بیان ہوتی ہے۔

اسے جہلِ مرکب کہنے کی وجہ یہ ہے کہ یہاں دو 

رابیاں جمع ہوگئی ہیں: اصل پلات واقع کے خلاف ہے، 

س

خ

ا۔ 

 

اور اسے ماننے والا اپنی غلطی کا ادراک بھی نہیں کرپ

طرف غلط فہمی، دوسری طرف اس غلط فہمی پر ایسا  ای  

 کا آمادہ نہ ہو۔ ایسے شخص 

س
س

اصرار کہ اصلاح کی پلات سن

ا ہے، کیونکہ اپنی غلطی کا 

 

کے لیے رجوع مشکل ہوجاپ

تھوڑا سا امکان بھی اس کے ذہن میں نہیں۔ پ اد رہے کہ 

یہاں کسی خلافِ واقعہ پلات پر مضبوطی سے جمے رہنے کو 

 یقین کہہ دینا اور اسے منطق کے اصطلاحی عام زپلان میں

 یقین کے معنی میں لینا دو الگ پلاتیں ہیں۔

رتیب سے چار ہوئیں: ظن، 

 

تصدیق کی قسمیں اس ت

تقلید، یقین اور جہلِ مرکب۔ حقیقت اور علمی اعتبار 

رین ہے؛ اس کے بعد تقلید، پھر ظن 

 

سے یقین بلند ت

ہے، اور جِہل مرکب سل سے پست ہے۔ جہلِ 

کب میں نفسیاتی پختگی بہت ہو سکتی ہے، لیکن خلافِ مر

 اس کا مرتبہ علمی پختگی کے لحاظ 

ث

واقعہ ہونے کے پلاع

رق 

س

ا۔ یہی تصدیقات مادۂ قیاس کے ف

 

سے بلند نہیں ہوجاپ

کو سمجھنے کی بنیاد بنتی ہیں: مقدمات مضبوط اور یقینی ہوں تو 

خلافِ  ان سے قائم استدلال کا درجہ اور ہوگا، اور کمزور پ ا
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رہان اور اس کے متعلق مباج  ب 

 

واقعہ مقدمات ہوں تو حاصل شدہ قیاس کی حیثیت بھی 

 ویسی ہی ہوگی۔

مْسَةُ  نَاعاَتُ الَْْ سَةٍ وَيقَُالُ لََْا الصَِ   ينَْقَسِمُ إلََِ أقَسَْامٍ خََْ

مادے کے اعتبار سے قیاس کی پ انچ قسمیں ہیں؛ انہی کو 

مْسَةُ  نَاعَاتُ الَْْ ا ہے۔ پ انچ کی یہ تعداد صور الصَِ

 

تِ کہا جاپ

قیاس کی چار شکلوں کے مقابلے میں ہے۔ وہاں حدِ اوسط 

رتیب دیکھی جاتی تھی، یہاں ان 

 

کی جگہ اور مقدمات کی ت

تصدیقات کی قوت اور نوعیت دیکھی جاتی ہے جن سے 

رتیب میں مختلف قسم 

 

ری ت
 
قیاس بناپ ا گیا ہے۔ ای  ہی ظاہ

کے مقدمات رکھ دیے جائیں تو صورت ای  رہتے 

  مادی قسم بدل سکتی ہے۔ہوئے اس قیاس کی

دَلَُِِ  البُّْْهَانَُِِ وَالثاََنِِ الَْْ رہانی اور   أحََدُهَا  پہلی قسم تل

رہانی قیاس کے مقدمات یقینی  دلی ہے۔ تل دوسری خل

ہوتے ہیں؛ اس لیے ان پ انچوں اقسام میں وہ سل سے 

دلی کے مقدمات کی  ا ہے۔ خل

 

قوی اور بلند درجہ رکھ

 مفصل تعریف اپنے نوعیت مختلف ہوتی ہے، جس کی

مقام پر آئے گی۔ یہاں ابھی صرف پ انچ صنعتوں کا 

تعارف مقصود ہے، اس لیے دوسری قسم کو پہلی کے 

ا چاہیے۔

س

 ساتھ خلط نہیں کرپ

امِسُ  عرِْيَُ وَالَْْ ابعُِ الشَِ لثُِ الَْْطَابَُِ وَالرََ وَالثاََ
فسَْطِيَُ  تیسری قسم خطابی، چوتھی شعری اور پ انچویں   السََ

ی ہے۔ 

شط
ر ہے؛  الَْْطَابَُِ شف فسَْطِيَُ میں خاء پر زتل  السََ

ا 

س

اموں کا مجرد شمار کرپ

س

کے ضبط میں فاء ساکن ہے۔ ان پ

ر قسم کے مقدمات اور 
 
اس پلات کا بدل نہیں کہ آگے ہ

رہانی یقینی  اس کا مقصد سمجھا جائے۔ خلاصہ یہ کہ قیاسِ تل

ا ہے، جبکہ دوسری صنعتوں کا تعلق ایسے قضیو

 
س

ل
ں سے ب

مختلف مواد سے ہے جن کی تفصیل آئندہ آئے گی؛ 

ا کافی نہیں، اس کی تصدیقی 

س

 ے کا جملہ ہوپ
ن

س

قض

محض کسی 

 کیفیت بنیادی اہمیت رکھتی ہے۔

رجمہ: پس سنو کہ قیاس مادے کے اعتبار سے پ انچ 

 

ت

ا ہے، اور انہیں صناعاتِ خمسہ

 

ا قسموں پر منقسم ہوپ

 

 کہا جاپ

دلی، تیسری خطابی،  رہانی، دوسری خل ہے۔ ان میں پہلی تل

ی ہے۔

شط
شف

 چوتھی شعری اور پ انچویں 

 

ث

رہان اور اس کے متعلق مباح  تل

صناعاتِ خمسہ میں پہلی   فصَْلٌ فِِ البُّْْهَانِ وَمَا يتَعََلقََُ بهِِ 

رہانی ہے، اور آگے سل سے پہلے اسی کی  صنعت تل

رہان کی تعریف تفصیل آتی ہے۔ اس فصل میں  صرف تل

نہیں، بلکہ اس سے متعلق یقینی مقدمات اور ان کے 

ِ بحث آئیں گی۔  ر وَمَا يتَعََلقََُ حصول کی صورتیں بھی زت 
رہان چونکہ  بهِِ  رہان کی طرف راجع ہے۔ تل میں ضمیر تل

ا ہے، اس لیے اس کا نتیجہ 

 

یقینی قضیوں سے مرکب ہوپ

ا؛ یہی وجہ ہے

 

 کہ اسے دیگر محض گمان پر قائم نہیں ہوپ

 قیاسات کے مقابلے میں زپ ادہ قوی کہا گیا ہے۔

رہان ایسا   اعْلمَْ أنَََ البُّْْهَانَ قيِاَسٌ مُؤَلفٌََ مِنَ اليْقَيِنيِاََتِ  تل

الیف یقینی مقدمات سے کی گئی ہو۔ 

 

قیاس ہے جس کی پ

رتیب دپ ا ہوا ہے۔ قیاس میں  مُؤَلفٌََ 

 

کا معنی مرکب پ ا ت

 ے لائے جاتے ہیں، وہ  صغریٰ و کبریٰ کے طور
ن

س

قض

پر جو 

ا ہے۔ محض یہ کافی نہیں کہ 

 
س

ل
رہانی ب یقینی ہوں تو قیاسِ تل
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رہان اور اس کے متعلق مباج  ب 

 

دونوں جملوں کو کسی ای  شکل میں رکھ کر منطقی نتیجہ 

نکال دپ ا گیا ہو؛ یہاں شرط اس مواد کی ہے جس سے وہ 

از یہی   

 

شکل بنی ہے۔ دوسرے قیاسات سے اس کا ام

میں اسی درجے کا ہے کہ ان کے مقدمات کے پلارے 

ا۔

 

 یقین ضروری نہیں ہوپ

يََةًّ مُنتْهَِيةًَّ إلِيَهَْا یہ یقینی مقدمات دو   بَدِيهِيةًََّ كاَنتَْ أوَْ نظََرِ

 ہیں: بدیہی پ ا نظری۔ بدیہی وہ ہے 

 

طرح کے ہو سکت

جس کے سمجھنے اور اسے ماننے کے لیے الگ غور و فکر کی 

 ے میں غور و 
ن

س

قض

فکر اور ضرورت نہ پڑے، جبکہ نظری 

رہانی مقدمے کا شروع  ر تل
 
دا ہ

س

ٰ
دلیل درکار ہوتی ہے۔ ل

ا لازم نہیں۔ اگر مقدمہ نظری ہے تو 

س

ہی سے بدیہی ہوپ

رکار 

س

اتنی قید ضروری ہے کہ اس کی دلیلوں کا سلسلہ آخ

 پہنچے۔ 

 

ر  مُنتْهَِيَةًّ إلِيَهَْابدیہی مقدمات ی
 
اسی قید کو ظاہ

ا ہے؛ 

 

 ہی اات کی إلِيَهَْاکرپ
ت
 طرف لوٹتی ہے۔ کی ضمیر بد

رہان کی مثال یہ ہے: یہ چیز  بدیہی مقدمات سے قائم تل

دا یہ چیز جلانے 

س

ٰ
ر آگ جلانے والی ہے؛ ل

 
آگ ہے، اور ہ

والی ہے۔ پہلے جملے میں سامنے جلتی ہوئی آگ کی طرف 

ارہ کیا گیا، دوسرے میں آگ کے جلانے والے 

ث

اش

 ہونے کا عام حکم بیان ہوا۔ پہلی صغریٰ، دوسری کبریٰ،

رکیب میں حدِ اوسط آگ 

 

ری جملہ نتیجہ ہے۔ اس ت

س

اور آخ

ہے، جو دونوں مقدمات کو ملاتی ہے۔ یہاں استدلال 

 ے ایسے سمجھے گئے ہیں کہ ان کے 
ن

س

قض

میں پیش کیے گئے 

لیے اس موقع پر الگ بحث اور دلیل کی ضرورت نہیں؛ 

 اس لیے یہ بدیہی یقینی مقدمات کی مثال ہوئی۔

رہان کی مثال یہ ہے: نظری یقینی مقدمات سے  قائم تل

حضرت محمد صلی اللہ علیہ وسلم اللہ تعالیٰ کے رسول ہیں، 

ل ہے؛ نتیجہ یہ نکلا کہ 
ل
 واح

 

ی کی اطاع

ٰہ ل

ر رسولِ ا
 
اور ہ

ل ہے۔ 
ل
 واح

 

حضرت محمد صلی اللہ علیہ وسلم کی اطاع

 کا اثبات کیا گیا اور کبریٰ میں 

 

یہاں صغریٰ میں رسال

 کا حکم بیا

 

ن ہوا۔ ان دونوں قضیوں رسول کی اطاع

کے لیے دلیل درکار ہو سکتی ہے؛ مثلاً کسی ایسے مخاطب 

ا، صغریٰ 

 

 کو تسلیم نہیں کرپ

 

کے سامنے جو اصل رسال

ا ہوگی۔ اسی طرح وجوبِ 

س

کے ثبوت پر الگ گفتگو کرپ

 کا قضیہ بھی دلیل سے واضح کیا جائے گا۔ اس 

 

اطاع

سے یقینی اعتبار سے یہ مقدمات نظری ہیں، لیکن دلائل 

رہانی ہو سکتا ہے۔  ہوجانے پر ان سے بناپ ا گیا قیاس تل

 

ل
اب

ث

 پ

ا اور یقینی 

س

رق میں ای  بنیادی نکتہ ہے: بدیہی ہوپ

س

اس ف

ام نہیں۔ مقدمہ بدیہی ہو تو 

س

ا ای  ہی وصف کے دو پ

س

ہوپ

اس کے لیے نظر و استدلال درکار نہیں، اور نظری ہو تو 

میں دلیل کی ضرورت ہوگی؛ البتہ دونوں صورتوں 

رہان کا مقدمہ ہونے کے لیے یقین مطلوب ہے۔  تل

 کرنے والی دلیلیں بھی 

 

ل
اب

ث

نظری مقدمے کو یقینی پ

کہیں نہ کہیں سے شروع ہوتی ہیں۔ اگر ان کی بنیاد کو 

ر بدیہی قضیوں 

س

پیچھے کی طرف تلاش کیا جائے تو پلالآخ

 رسائی ہوتی ہے؛ اسی بنا پر 

 

يََةًّ مُنتْهَِيَةًّ إلِيَهَْای  قید کی نظََرِ

رہان سے  لائی گئی ہے۔ اس کا مقصد نظری مقدمات کو تل

ا 

س

نکال دینا نہیں، بلکہ ان کے یقینی ثبوت کی بنیاد واضح کرپ

 ہے۔
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ليَسَْ الْْمَْرُ كَمَا زُعِمَ   بعض اہلِ علم کی طرف یہ خیال   وَ

رہانی کے صغریٰ اور کبریٰ 
منسوب کیا گیا ہے کہ قیاسِ تل

 ہیں

 

 ے ہی ہو سکت
ن

س

قض

کے ذریعے  زُعِمَ ۔ صرف بدیہی 

د کی طرف  ردی 

 

مصنف اس قول کو نقل کرکے اس کی ت

 

 

ردی  یہ پ ابندی درس

س
س

متوجہ کرتے ہیں۔ ان کے ت

رہان کے مقدمات   ے بھی تل
ن

س

قض

نہیں؛ کیونکہ یقینی نظری 

 ہو۔

 

 ہی اات ی
ت
 ہیں، بشرطیکہ ان کی انتہا بد

 

 بن سکت

ا يتَأَلَفََُ مِنَ البْدَِيهِ  َ مذکورہ   ياََتِ فحََسْبُ أنَََ البُّْْهَانَ إنََِّ

 ہی اات ہی سے مرکب 
ت
رہان بد قول کا حاصل یہ تھا کہ تل

ا ہے، بس۔ 

 

اہوپ َ ا ہے، اور  إنََِّ

 

 کرپ

 

 فحََسْبُ حصر پر دلال

 ہی اات کے 
ت
ا ہے: یعنی بد

 

د واضح کرپ ری 

س

اسی اختصاص کو م

ا۔ 

 
س

ل
رہان نہیں ب سوا کسی اور نوع کے مقدمات سے تل

ت بھی مقدمات مصنف کا جواب یہ ہے کہ یقینی نظرپ ا

رہانی حیثیت کو ختم نہیں  ا تل

س

 ہیں؛ ان کا نظری ہوپ

 

بن سکت

ر بدیہی بنیاد پر قائم ہو۔ 

س

ل ان کی دلیل پلالآخ
ل
ا، ح

 

کرپ

چنانچہ بدیہی اور نظری دونوں کی گنجائش ہے، مگر نظری 

رار رہے گی۔

 

رف  ہی اات کی طرف انتہا کی شرط تل
ت
 میں بد

رہان اور اس سے متعلق امور کی فصل رجمہ: تل

 

۔ جان لو ت

رہان وہ قیاس ہے جو یقینی قضیوں سے مرکب ہو،  کہ تل

خواہ وہ بدیہی ہوں پ ا ایسے نظری ہوں جن کی انتہا 

 ہی اات پر ہو۔ معاملہ ایسا نہیں جیسا بعض لوگوں نے 
ت
بد

ا 

 

 ہی اات ہی سے مرکب ہوپ
ت
رہان صرف بد گمان کیا کہ تل

 ہے۔

ر   ثُمََ البْدَِيهِياََتُ سِتََةٌ  رہان کے مقدمات پ ا تل  تل

 

اہِ راس

ر 

س

بدیہی ہوتے ہیں پ ا ایسے نظری ہوتے ہیں جو پلالآخ

 ہی اات کی پہچان 
ت
 ہی اات پر منتہی ہوں۔ اسی لیے بد

ت
بد

ضروری ہے۔ ان کی چھ قسمیں بیان ہوتی ہیں: اولیات، 

فطرپ ات، حدسیات، مشاہدات، تجربیات اور 

ر قسم میں حکم کا یقین حاصل ہونے کا 
 
رات۔ ہ

 

متوات

دا ہے۔ تمام قسمو ں کو محض اس بنا پر ای  نہ طریقہ خل

سمجھ لیا جائے کہ ان میں طویل غور و فکر کے بغیر تصدیق 

رق اس پلات میں ہے کہ 

س

حاصل ہو سکتی ہے؛ اصل ف

 پہنچتا ہے۔

 

 ذہن کس واسطے سے اور کیسے حکم ی

ليِاََتُ   ے ہیں   أحََدُهَا الْْوَََ
ن

س

قض

پہلی قسم اولیات ہے۔ یہ وہ 

کے درمیان نسبت کا جن میں موضوع، محمول اور ان 

 ے کو تسلیم کرلیتی ہے۔ کسی 
ن

س

قض

تصور کرتے ہی عقل 

دلیل کی تلاش، مقدموں کو جوڑنے پ ا غور و فکر کی 

ليِاََتٌ ضرورت نہیں پڑتی۔ یہاں  سے مراد ایسے  أوَََ

 ے ہیں جن کی تصدیق ذہن کے سامنے ان کے 
ن

س

قض

بنیادی 

 مفہوم آتے ہی حاصل ہوجاتی ہے۔

دِ الِّلتِْفاَتِ وَالتصَََورَُِ هِيَ قضََاياَ يَجْزِمُ  جَرََ    العْقَْلُ فيِهَا بُِِ

زِمُ قضیہ کی جمع ہے۔  قضََايَا میں قطعی فیصلہ کرنے  يَجْ

کا  الِّلتِْفاَتِ اور یقین حاصل کرنے کا مفہوم ہے۔ 

 ے کی تین 
ن

س

قض

مطلب توجہ دینا ہے؛ یہاں اس سے 

چیزوں، یعنی موضوع، محمول اور نسبت کی طرف ذہنی 

سے بھی انہی امور کے مفہوم  التصَََورَُِ مراد ہے۔  توجہ

ل یہ امور اچھی طرح سمجھ 
ل
ا مراد ہے۔ ح

س

ذہن میں لاپ
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آگئے تو ان کے درمیان قائم کیا گیا حکم الگ دلیل کے 

ا ہے۔

 

 بغیر مان لیا جاپ

تاَجُ إلََِ وَاسِطَةٍ كَقوَْلكَِ: الكْلَُُ أعَْظَمُ مِنَ الُْْزْءِ    وَلَّ يََْ

ا ہے۔  مثال یہ ہے

 

را ہوپ

 

ر سے تل

س

ل
 الكْلَُُ کہ کل اپنے خ

زْءِ موضوع،  محمول ہے اور کل کے اپنے  أعَْظَمُ مِنَ الُْْ

را ہونے کی نسبت ان کے درمیان حکم ہے۔ ان 

 

ر سے تل

س

ل
خ

سل کا تصور کرتے ہی عقل فیصلہ کرلیتی ہے کہ پورا 

را ہے۔ ذہن اس موقع پر یہ تحقیق نہیں 

 

اپنے حصے سے تل

ا کہ حصہ کیوں چھو

 

د حصے اس کے ساتھ کرپ ری 

س

ا ہے، م

 

پ

ا  کیسے ملیں گے پ ا اس حکم کے لیے کون سا قیاس بناپ 

 جائے؛ بس قضیہ سمجھتے ہی تصدیق ہوجاتی ہے۔

اسی نوع کو سمجھانے کے لیے پ انچ سو اور دس کے نوٹ 

کی مثال دی گئی: پ انچ سو کے نوٹ کی مالیت دس کے 

ر

 

و ں اور ان میں تل

 

 ن
لی
ا نوٹ سے زپ ادہ ہے۔ دونوں ما

ہونے کی نسبت سمجھتے ہی تصدیق حاصل ہوجاتی ہے۔ 

را ہے پ ا اس کی دم؟ پورا مور، جس میں 

 

اسی طرح مور تل

را ہوگا۔ 

 

امل ہے اور پلاقی جسم بھی، اپنی دم سے تل

ث

دم بھی ش

البتہ چھوٹے بچے پ ا کمزور سمجھ رکھنے والے شخص کو بسا 

ا پڑ 

س

د غور کرپ ری 

س

اوقات اسی سادہ نسبت کے سمجھنے میں م

 ے کی سکتا
ن

س

قض

را بتا دے۔ اس سے 

 

 ہے، حتیٰ کہ وہ دم کو تل

بنیادی نوعیت نہیں بدلتی؛ رکاوٹ سامع کی عمر پ ا استعداد 

ل سے ہے۔

س

 کی جاب

اولیات میں یہ نہیں کہ کسی طور وجہ بیان ہی نہیں کی 

را کیوں ہے؟ اس 

 

ر سے تل

س

ل
جاسکتی۔ مثال کے طور پر کل خ

ر کے علاوہ دوسرے حصے بھی اس میں 

س

ل
امل لیے کہ خ

ث

ش

ہیں۔ لیکن اولیات کے حکم میں عقل اس دلیل کی 

طرف متوجہ ہوئے بغیر ہی فیصلہ کرلیتی ہے؛ یہی اصل 

از ہے۔ اگر کسی موقع پر خاص طور پر اس واسطے پر   

 

ام

توجہ کرنی پڑے پ ا ذہن فوراً اسی کی طرف منتقل ہو تو اسی 

 ے کے ادراک کی نوعیت بدل سکتی ہے۔
ن

س

قض

 

دوسری قسم فطرپ ات ہے۔ اولیات   الفْطِْرِياََتُ وَثَانيِهَا 

ا ہے، 

 

کی طرح ان میں بھی حکم کا یقین فوراً حاصل ہوپ

لیکن ساتھ ہی اس کے واسطے اور دلیل کی طرف ذہن 

ا 

س

ا ہے۔ دلیل الگ سے تلاش نہیں کرپ

 

بھی متوجہ ہوجاپ

 ے کو سمجھتے 
ن

س

قض

پڑتی؛ پہلے ہی ذہن میں موجود ہوتی ہے اور 

 ہے۔ یہ پہلی قسم کے مقابلے میں ہی سامنے آجاتی

رق ہے۔

س

 پلاری  ف

 

 
 نہاب

هْنِ أصَْلًَّ    وَهِيَ مَا يفَتْقَرُِ إلََِ وَاسِطَةٍ غيَِْْ غاَئبِةٍَ عَنِ الذَِ

ا ہیں، اور  يفَتْقَرُِ 

س

وہ دلیل ہے  وَاسِطَةٍ کے معنی محتاج ہوپ

 ہو۔ 

 

ل
اب

ث

هْنِ جس کے ذریعے نتیجہ پ غيَِْْ غاَئبِةٍَ عَنِ الذَِ
ل نہیں  أصَْلًَّ 

 

ا ہے کہ وہ واسطہ پلالکل ذہن سے غاب

 

بتاپ

 ہی چار اور جفت کا 

 
س

ا۔ مثلاً چار جفت ہے، یہ سن

 

ہوپ

ا ہے، اور ساتھ یہ دلیل بھی فوراً ذہن میں 

 

مفہوم سمجھ آپ

ر حصوں میں تقسیم ہو سکتا ہے۔  راتل آجاتی ہے کہ چار دو تل

ر حصوں میں  راتل اسی طرح سولہ جفت ہے، تو سولہ کا دو تل

ا ہے۔تقسیم

 

ا بغیر کسی تلاش کے فوراً متوجہ کرپ

س

  ہوپ

اولیات میں واسطے کی طرف توجہ نہیں ہوتی، فطرپ ات 

میں واسطے کی طرف توجہ ہوتی ہے، اگرچہ اس کے لیے 
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ا۔ 

 

ا پڑپ

س

الكْلَُُ أعَْظَمُ مِنَ تلاش پ ا طویل غور بھی نہیں کرپ
زْءِ  کو کوئی شخص صرف موضوع، محمول اور نسبت  الُْْ

سے فوراً مان لے تو اس کے لیے وہ اولیات کے طور پر 

 ے پر غور کرتے ہوئے حصوں کے 
ن

س

قض

سامنے آپ ا؛ اگر اسی 

رھنے کا واسطہ فوراً اس کے ذہن میں 

 

ملنے سے کل کے تل

آجائے تو یہاں واسطے کی طرف توجہ کے اعتبار سے 

ا ہے فطرپ ات کی کیفیت پیدا ہوگئی

 

۔ اس سے واضح ہوپ

 کہ تقسیم میں ذہن کا طریقۂ ادراک بھی ملحوظ ہے۔

يقَُالُ لِْذِٰهِ القْضََاياَ: قضََاياَ قيِاَسَاتُُاَ مَعَهَا فطرپ ات   وَ

 ے جن کے قیاس انہی 
ن

س

قض

کے متعلق مشہور تعبیر ہے: وہ 

کے ساتھ ہوتے ہیں۔ یعنی ان کے لیے جو استدلال 

 ہی

 
س

ا ہے۔  درکار ہے وہ قضیہ سن

 

خود بخود حاضر ہوجاپ

کو قیاس کی شکل میں کھولا جائے تو صغریٰ یہ  الْْرَْبعََةُ زَوْجٌ 

ا ہے، کبریٰ یہ 

 

ر حصوں میں منقسم ہوپ راتل ہوئی کہ چار دو تل

ر حصوں میں منقسم ہو وہ جفت ہے، اور نتیجہ  راتل کہ جو دو تل

ر  راتل یہ نکلا کہ چار جفت ہے۔ اس میں حدِ اوسط دو تل

ا ہے۔ یہ پورا قیاس ذہن میں فوراً حصوں میں تقسیم

س

 ہوپ

ا ہے، اسی لیے کہا گیا کہ ان کے قیاس ان کے 

 

حاضر ہوجاپ

 ساتھ ہیں۔

وُ: الْْرَْبعََةُ زَوْجٌ  یہاں جفت کے معنی میں ہے۔  زَوْجٌ   نََْ

ر حصوں میں  راتل چار کا مفہوم واضح ہوتے ہی اس کے دو تل

 بھی معلوم ہوجاتی ہے۔ 

 

اس تقسیم ہونے کی صلاج 

ا ہے کہ 

س

ا نہیں، بلکہ یہ سمجھاپ

س

مثال کا مقصود محض گنتی بتاپ

 ے کے ساتھ اس کی علتِ تصدیق بھی ذہن 
ن

س

قض

فطری 

 میں موجود ہوتی ہے۔

وْجِ  فإَنََِ مَنْ تَصَورَََ مَفهُْومَ الْْرَْبعََةِ وَتَصَورَََ مَفهُْومَ الزََ
تَسَاوِيَيْنِ  ر کا مفہوم جس نے چا  بأِنَهََُ الذََِي ينَْقَسِمُ بُِِ

ر حصوں میں  راتل سمجھا اور جفت کا مفہوم یہ سمجھا کہ وہ دو تل

تقسیم ہونے والی مقدار ہے، اس نے خود اس واسطے کو 

بھی ذہن میں حاضر کرلیا جس پر جفت ہونے کا حکم قائم 

تَسَاوِيَيْنِ ہے۔  ر حصوں میں ہے۔  بُِِ راتل کا مطلب دو تل

لیے اسے یہی نسبت چار کے اندر پ ائی جاتی ہے، اس 

 جفت کہنا محض بے دلیل دعویٰ نہیں رہتا۔

چار اور جفت کی حقیقت کا   حَكَمَ بَدَاهَةًّ بأِنَََ الْْرَْبعََةَ زَوْجٌ 

تصور کرتے ہی عقل بدیہی طور پر فیصلہ کرلیتی ہے کہ 

کا مفہوم یہ ہے کہ اس فیصلے میں  بَدَاهَةًّ چار جفت ہے۔ 

 نہیں پڑی۔ و

 

ل
داگانہ غور و فکر کی حاح اسطہ موجود بھی خل

تھا اور ذہن میں فوراً آ بھی گیا؛ یہی فطرپ ات کو اولیات 

ا ہے۔

 

 سے ممتاز کرپ

وُ قوَْلنِاَ: الوْاَحِدُ نصِْفُ الِّثنَْيْنِ  دوسری مثال یہ ہے   وَنََْ

، دو کا نصف ہے۔ یہاں  موضوع اور  الوَْاحِدُ کہ ای 

 محمول ہے۔ موضوع و محمول کے مفہوم نصِْفُ الِّثنَْيْنِ 

سامنے آتے ہی عقل اس نسبت کو تسلیم کرلیتی ہے اور 

 نصف کا مفہوم بھی ساتھ ہی حاضر رہتا ہے۔

فإَنََِ العْقَْلَ يََْكُمُ بهِِ بعَْدَ أنَْ يلََُحِظَ مَفهُْومَ نصِْفِ 
عقل ای  اور دو کے نصف کے مفہوم   الِّثنَْيْنِ وَالوْاَحِدِ 

 کی طرف متوجہ ہوتی ہے؛ پھر اس حقیقت کا فیصلہ
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کا معنی  يُلََحِظَ کرلیتی ہے کہ ای  واقعی دو کا آدھا ہے۔ 

ا ہے۔ یہ بھی فطرپ ات کی 

س

یہاں ذہنی توجہ اور ملاحظہ کرپ

 ے کو تسلیم کرنے کے لیے متعلقہ 
ن

س

قض

مثال ہوئی، کیونکہ 

واسطہ ذہن میں پہلے سے موجود ہے اور ساتھ ہی متوجہ 

ا ہے۔

 

 ہوجاپ

 ہی اات چھ قسموں پر ہیں
ت
رجمہ: پھر بد

 

۔ پہلی اولیات ت

 ے ہیں جن میں عقل محض توجہ اور تصور 
ن

س

قض

ہیں؛ یہ وہ 

سے یقین کرلیتی ہے اور کسی واسطے کی محتاج نہیں ہوتی، 

را ہے۔ دوسری 

 

ر سے تل

س

ل
جیسے تمہارا قول کہ کل خ

 ے ہیں جو ایسے واسطے کے محتاج 
ن

س

قض

فطرپ ات ہیں؛ یہ وہ 

 

س

قض

ل نہ ہو۔ انہیں وہ 

 

رگز غاب
 
 ے ہوتے ہیں جو ذہن سے ہ

ن

ا ہے جن کے قیاسات انہی کے ساتھ ہیں، جیسے 

 

کہا جاپ

چار جفت ہے؛ کیونکہ چار اور جفت کے مفہوم کا تصور 

ر حصوں میں تقسیم ہونے  راتل کرنے والا، کہ جفت دو تل

ا ہے کہ چار جفت ہے۔ 

 

والی چیز ہے، بدیہی طور پر حکم لگاپ

، دو کا نصف ہے؛ کیونکہ  ارا قول ہے کہ ای 
 
اسی طرح ہ

 اور دو کے نصف کے مفہوم ملاحظہ کرنے عقل ای  

 کے بعد اس کا فیصلہ کرلیتی ہے۔

دْسِياََتُ  لثِهَُا الَْْ  ہی اات کی تیسری قسم حدسیات   وَثَا
ت
بد

دْسُ ہے۔  میں دال ساکن ہے۔ حدس کو سمجھنے کے  الَْْ

 
ل
کو دیکھنا ضروری ہے۔ فکر میں  الفْكِْرُ لیے اس کے مقاب

امعلو

س

 پہنچنے ذہن معلوم پلاتوں کی مدد سے پ

 

م مطلوب ی

رتیب کی مشقت 

 

ا ہے اور اسے تلاش و ت

 

کی کوشش کرپ

 پہنچنے کے 

 

ا پڑتی ہے۔ حدس میں بھی مطلوب ی

س

اٹھاپ

رار رہتا ہے، مگر ذہن ان سے 

 

رف لیے مبادی کا تعلق تل

 اس تیزی سے پہنچتا ہے کہ معمول کی فکری 

 

نتیجے ی

ا۔ اسی لیے

 

رتیب کا احساس نہیں ہوپ

 

 تلاش اور تدریجی ت

ا 

 

رق ذہنی حرکت کی کیفیت سے سمجھا جاپ

س

ان دونوں کا ف

 ہے۔

وہ ابتدائی  الَْْباَدِئُ   وَهُوَ ظُهُورُ الَْْباَدئِِ دفَعَْةًّ وَاحِدَةًّ 

 رسائی 

 

معلومات اور مقدمات ہیں جن سے مطلوب ی

ہوتی ہے۔ حدس میں یہ سل ای  ہی دفعہ سامنے 

دی کے آجاتے ہیں۔ اس کا مطلب یہ نہیں کہ علم بلا مبا

رق یہ ہے کہ مبادی کی تلاش اور ان کی 

س

پیدا ہوگیا؛ ف

 

 

ل
رتیب کے لیے الگ الگ مراحل طے کرنے کی حاح

 

ت

 علم کو نحو کے کسی لفظ 
ِ
نہیں پڑتی۔ جیسے کسی تیز فہم طالل

کا اعراب دیکھتے ہی اس کی وجہ اور متعلقہ قاعدہ فوراً سمجھ 

 آجائے۔

يََةٌ مِنْ دوُنِ أنَْ يكَُونَ هُنَاكَ حَرَكَ  حدس میں وہ   ةٌ فكِْرِ

تدریجی فکری حرکت نہیں پ ائی جاتی جو نظر و فکر کے 

 پہنچنے میں پیش آتی ہے۔ ذہن 

 

ذریعے مطلوب ی

 عام فکری 
ل
مطلوب کا حل فوراً پ ا لیتا ہے۔ اسی کے مقاب

عمل میں معلومات کی چھان بین، انتخاب اور پھر ان کی 

رتیب درکار ہوتی ہے۔ کسی مسئلے میں کبھی

 

 ذہن کو بہت ت

ا ہے، مگر کسی ذہین شخص کو اسی مسئلے کے 

 

ا پڑپ

س

غور کرپ

بنیادی نکات یکای  معلوم ہوجاتے ہیں؛ اس دوسری 

ا ہے۔

 

 کیفیت کو حدس کہا جاپ
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دْسِ وَالفْكِْرِ أنَهََُ لَّ بُدََ فِِ الفْكِْرِ مِنَ   وَالفْرَْقُ بَيْنَ الَْْ
كتَيَْنِ للِنََفسِْ بِِِلََفِ الَْْ  ا   دْسِ الَْْرَ فکر کے اندر نفس پ 

ذہن کی دو حرکتیں ہوتی ہیں، جبکہ حدس میں یہ دونوں 

رق کو 

س

حرکتیں عام تدریجی انداز سے نہیں ہوتیں۔ اس ف

ذہن کے سامنے موجود معلومات کی مثال سے سمجھیں۔ 

 سے آوازیں، سونگھنے سے 

س
س

 و شکل، سن

س

دیکھنے سے رن

ظ ہوتے خوشبوئیں اور چکھنے سے ذائقے ذہن میں محفو

رہتے ہیں۔ آنکھیں بند ہونے کے پلاوجود اپنے بھائی پ ا 

ساتھی کی آواز پہچان لینا اسی محفوظ علم کی مثال ہے۔ 

اسی طرح بہت سی مفہومی معلومات بھی ذہن میں ای  

ذخیرے کی صورت میں موجود رہتی ہیں۔ کسی نئے 

مطلوب کے لیے پہلے اسی ذخیرے میں سے متعلقہ 

رتیب دی پلاتیں تلاش کی جاتی

 

 ت

 

 ہیں اور پھر انہیں درس

 جاتی ہے۔

ا ہے۔ مختلف 

س

فکر کے ان دو کاموں کی مثال گھڑی بناپ

پرزوں کا ڈھیر سامنے ہو تو پہلے گھڑی کے لیے مناسل 

رتیب 

 

پرزے الگ منتخب کیے جاتے ہیں؛ پھر ان کو خاص ت

کے ساتھ جوڑ کر گھڑی بنائی جاتی ہے۔ پہلا عمل 

ا اور دوسرا انہیں مطلوب کے مطابق اشیا منتخب

س

 کرپ

ا ہے: معلوم 

 

رتیب دینا ہے۔ ذہنی فکر میں بھی یہی ہوپ

 

ت

رے ذخیرے سے مطلوب کے مناسل 

 

معانی کے تل

امعلوم 

س

ا کہ پ

س

ل کرپ

 

مبادی نکالنا، پھر ان کو اس طرح مرب

 پلات حاصل ہوجائے۔

هْنَ بعَْدَ مَا حَصَلَ لهَُ الَْْطْلوُبُ بوَِجْهٍ مَا  کسی چیز  فإَنََِ الذَِ

ا ہے، مگر اس کی 

 

کے پلارے میں ابتدائی علم تو حاصل ہوپ

ان کو 

س

پوری حقیقت ابھی معلوم نہیں ہوتی۔ مثلاً ان

ل پ ا ہنسنے والا جان لیا، لیکن یہ جاننا پلاقی ہے کہ اس کی 

 

کاب

کا مفہوم ہے کسی نہ کسی حیثیت  بوَِجْهٍ مَاماہیت کیا ہے۔ 

حقیقت  سے؛ یعنی مطلوب کا ای  پہلو معلوم ہے، مکمل

د جستجو پر آمادہ  ری 

س

مطلوب ہے۔ یہی ادھورا علم ذہن کو م

ا ہے۔

 

 کرپ

عَانِِ الَْْخْزُونةَِ وَالَْْباَدئِِ الَْْكْنوُنةَِ  كُ فِِ الَْْ   يتَحََرََ

محفوظ اور ذخیرہ کیے ہوئے معانی کو، اور  الَْْخْزُونةَِ 

ا ہے۔  الَْْكْنُونةَِ 

 

ر کرپ
 
پوشیدہ پ ا اندر موجود مبادی کو ظاہ

ا ہے کہ اس مطلوب ذ

 

ہن اپنے محفوظ علم میں تلاش کرپ

کی حقیقت جاننے کے لیے کون سے معلوم معانی 

ا، پینا، چلنا، 

س

ان کے متعلق کھاپ

س

مناسل ہوں گے۔ ان

ا، ہاتھ پ اؤں رکھنا، لکھنا اور ہنسنا وغیرہ بہت سی پلاتیں 

س

سوپ

ذہن میں موجود ہو سکتی ہیں؛ مگر ان سل کا حقیقتِ 

ان کی تعریف 

س

ا ضروری نہیں۔ اس لیے متعلقہ ان

س

میں آپ

 اور غیر متعلقہ اوصاف الگ کیے جاتے ہیں۔

دَ  ا يكَُونُ منِْهَا مُنَاسِبًّا باِلَْْطْلوُبِ حَتَََ يَجِ ًّا لَِْ لبِ طَا
ذہن اسی تلاش میں رہتا ہے کہ   مَعْلوُمَاتٍ مُنَاسِبةًَّ لهَُ 

ان کی 

س

مطلوب کے لیے موزوں معلومات مل جائیں۔ ان

م کرنے کے لیے بہت سے اوصاف کے حقیقت معلو

مناسل معلوم ہوتے  النََاطِقُ اور  الَْْيوََانُ درمیان سے 

ہیں۔ جنس اور فصل کی حیثیت سے یہی دو معانی تعریف 
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میں مطلوب تھے؛ پلاقی اوصاف اس خاص مقصد کے 

لیے منتخب نہیں کیے گئے۔ یہ مرحلہ صرف انتخاب اور 

رتیب مکمل 

 

 نہیں ہوئی۔پلازپ افت کا ہے، ابھی ت

ل مناسل معانی مل گئے تو   وَهُناَ تََََتِ الَْْرَكَةُ الْْوُلََ 
ل
ح

فکر کی پہلی حرکت مکمل ہوگئی۔ یہاں حرکت سے 

جسمانی نقل و حرکت مراد نہیں، بلکہ ذہن کا محفوظ 

معلومات کے ذخیرے میں مطلوب کے مطابق معانی 

ا مراد ہے۔ گوپ ا ذہن نے ان مختلف محفوظ 

س

تلاش کرپ

د نکالیں، جیسے چیزو

س 

ں میں سے ضروری چیزیں ڈھوی

 استعمال پرزے 
ِ ل
گھڑی کے تمام پرزوں میں سے قاب

 الگ کرلیے گئے تھے۔

کے معنی الٹے پ اؤں واپس لوٹنا  قهَْقَرَى  ثُمََ يرَْجِعُ قهَْقرََى

ہیں۔ ذہن مناسل مبادی منتخب کرنے کے بعد انہیں 

ا ہے۔ یہ 

 

تعبیر لے کر مطلوب کی طرف واپس متوجہ ہوپ

ل پلٹنے کو 

س

ذہن کی پہلی تلاش کے بعد اگلے مرحلے کی جاب

ر کرتی ہے، نہ کہ حقیقی قدموں سے چلنے کو۔
 
 ظاہ

ًّا لتِِلكَْ الَْْعْلوُمَاتِ الَْْخْزُونةَِ التََِِ  كُ ثاَنيًِّا مُرَتبَِ يتَحََرََ وَ
اب   وَجَدَهَا تَرْتِيبًّا تَدْرِيِجيًَّا حَتَََ وَصَلَ إلََِ الَْْطْلوُبِ 

ل 

 

دوسری حرکت میں وہ منتخب معانی کو رفتہ رفتہ مرب

انی ماہیت کی مثال میں 

س

ا ہے۔ ان

 

جنس ہے  الَْْيوََانُ کرپ

 جنس کو پہلے اور  النََاطِقُ اور 

 
 

فصل۔ تعریف بناتے وق

رتیب 

 

ا ہے، اس لیے ت

 

الَْْيوََانُ فصل کو بعد میں رکھا جاپ
رتیب النََاطِقُ 

 

 ہوگی، نہ کہ ان دونوں الفاظ کی بے ت

۔ پہلے مرحلے میں متعلقہ معنی ملے تھے، 

 

فہرس

ل 

 

دوسرے میں وہ تعریف کے صحیح قالل میں آئے؛ ب

 مطلوب کی حقیقت معلوم ہوئی۔

كتَيَْنِ  وَتََََتِ الَْْرَكَةُ الثاََنيِةَُ، فمََجْمُوعُ هَاتَيْنِ الَْْرَ
لفْكِْرِ  دوسری حرکت پوری ہونے پر مطلوب   يسَُمََّ باِ

 حرکت ذخیرۂ معانی سے مناسل حاصل ہوگیا۔ پہلی

ا تھی، دوسری حرکت اس مواد کی 

س

مواد منتخب کرپ

ا ہے۔ 

 

رتیب تھی۔ ان دونوں کو ملا کر فکر کہا جاپ

 

مناسل ت

 علم کو عبارت کے 
ِ
یہی وہ محنت ہے جو کسی مبتدی طالل

ل معلوم کرنے میں 
ل
رکیب اور اعراب کا س

 

الفاظ کی ت

ا ہے، پھر کرنی پڑتی ہے: پہلے متعلقہ نحوی قو

 

اعد پ اد کرپ

ر 

س

دیکھتا ہے کون سا قاعدہ کس لفظ پر منطبق ہوگا، اور آخ

 پہنچتا ہے۔

 

رکیب ی

 

 ت

 

 میں درس

نسَْانَ بوَِجْهٍ مِنَ الوُْجُوهِ  مَثلًََّ إذِاَ كنُْتَ تَصَورََْتَ الِْْ
احِكِ  لكْاَتبِِ وَالضََ ا   كاَ

س

ان کا لکھنے والا پ ا ہنسنے والا ہوپ

س

ان

ان کی پوری ماہیت نہیں معلوم ہے، لیکن ا

س

س سے ان

کھلتی۔ کسی شے کے عارضی پ ا خاص وصف کے ذریعے 

اسے جان لینا اور اس کی حقیقت کو جنس و فصل کے 

ا الگ پلاتیں ہیں۔ اس لیے 

س

اور  كاَتِبٌ ساتھ متعین کرپ

ان کے  ضَاحِكٌ 

س

جیسے اوصاف جان لینے کے بعد بھی ان

د سوال پیدا ہو سکتا ہے۔ ری 

س

 متعلق م

نسَْانِ ثمََُ صِ  اهِيةََِ الِْْ ًّا لَِْ لبِ ل اصل طلب   رْتَ طَا
ل
ح

ان کی ماہیت جاننے کی ہوجائے تو ذہن پہلے سے 

س

ان

موجود اوصاف میں غور کرے گا، ان میں سے حیوان اور 

اطق کو تلاش کرکے اختیار کرے گا۔ یہاں صرف یہ 

س

پ
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رہان اور اس کے متعلق مباج  ب 

 

ا پ ا لکھتا ہے؛ اس کی 

 

ان چلتا، کھاپ

س

جاننا کافی نہیں کہ ان

را درکار ہیں جو تعریف کو حقیقت  ماہیت کے

س

ل
لیے وہ اخ

ل لائیں۔
 
ب ر

 

 کے ف

مَ الَْْيوَاَنَ الذََِي  ثمََُ تُرَتَبُِ الَْْيوَاَنَ وَالنََاطِقَ بأِنَْ تُقَدَِ
نسُْ عَلََ النََاطِقِ الذََِي هُوَ الفْصَْلُ  کو  الَْْيوََانُ   هُوَ الِْْ

 مقدم اور 

ث

 کو فصل ہونے النََاطِقُ جنس ہونے کے پلاع

رتیب سے 

 

ر رکھا جائے گا۔ اس ت

س

 مؤخ

ث

الَْْيوََانُ کے پلاع
ا  النََاطِقُ 

 

کی تعریف بنتی ہے، اور مطلوب حاصل ہوجاپ

ا ہے کہ فکر میں صرف 

 

ہے۔ اس سے یہ بھی واضح ہوپ

صحیح الفاظ کو تلاش کرلینا کافی نہیں بلکہ ان کے پلاہمی 

ا ہے۔

 

ا پڑپ

س

 کرپ

 

رتیب کو بھی درس

 

 مقام اور ت

  طَعَتِ الَْْرَكَةُ الثاََنيِةَُ وَحَصَلَ الَْْطْلوُبُ وَهُناَ انقَْ 

د ذہنی حرکت کی ضرورت  ری 

س

رتیب کے بعد م

 

 ت

 

درس

نہیں رہی؛ اس عمل کی غرض پوری ہوگئی۔ اسے فکر کا 

اختتام اس اعتبار سے کہا گیا ہے کہ مطلوبہ سوال، یعنی 

ان کی ماہیت، اب منتخب جنس و فصل کے ذریعے 

س

ان

 واضح ہوگیا ہے۔

هْنِ مِنَ الَْْطْلوُبِ إلََِ وَ  دْسُ ففَيِهِ انتْقَِالُ الذَِ ا الَْْ أمَََ
حدس میں   الَْْباَدِئِ دفَعَْةًّ، وَمنِْهَا إلََِ الَْْطْلوُبِ كَذٰلكَِ 

ل اور مبادی سے مطلوب کی 

س

مطلوب سے مبادی کی جاب

ل ذہن کی رسائی یکبارگی ہوتی ہے۔ ذہن کو عام 

س

جاب

چیز چھانٹنے اور پھر فکری عمل کی طرح ای  ای  

 
ِ
ا۔ کسی طالل

 

ا پڑپ

س

رتیب بنانے کا انتظار نہیں کرپ

 

بتدریج ت

د کے مرفوع ہونے کی وجہ معلوم  جَاءَ زَيْدٌ علم کو  میں زی 

کرنے کے لیے پہلے فاعل، فعل اور عامل کے قواعد پر 

ا پڑسکتا ہے؛ جبکہ استعداد پختہ ہونے پر وہ لفظ 

س

غور کرپ

ا ہے۔ پہلے  دیکھتے ہی فاعل اور رفع کا

 

قاعدہ فوراً سمجھ جاپ

طریقے میں نظر و فکر کی مشقت ہے، دوسرے میں 

 حدس کی تیزی۔

وْقِ وَالتعَََبِ  دْسُ عَقيِبَ الشََ اکثر   وَأكَْثرَُ مَا يكَُونُ الَْْ

حدس کسی مسئلے کی تلاش میں شوق، محنت اور تھکن کے 

ا ہے۔ 

 

 بِ التعَََ کا مطلب بعد ہے اور  عَقيِبَ بعد پیدا ہوپ
ر ہے، اس کے معنی تھکن اور مشقت  میں عین پر زتل

ا رہتا ہے؛ پھر 

 

ہیں۔ آدمی پہلے مسلسل غور و مطالعہ کرپ

 وہی مطلوبہ پلات روشن ہوجاتی ہے جس 

س

کبھی اچای

 پہلے تدریجی کوشش سے پہنچنا مشکل ہورہا تھا۔ اس 

 

ی

 آمد محنت اور شوق کے بعد بھی 

س

لحاظ سے حدس کی اچای

 ہو سکتی ہے۔

کبھی شوق اور مشقت کے ان   وَقدَْ تكَُونُ بدُِونِّاَ

ا ہے۔ 

 

ری مراحل کے بغیر بھی حدس حاصل ہوجاپ
 
ظاہ

بعض لوگوں کی قوتِ ادراک بہت تیز ہوتی ہے؛ وہ 

مطلوبہ پلات کو پہلی توجہ میں پ الیتے ہیں، جبکہ دوسرے 

ا ہے۔ یہ ذہنی 

 

ا پڑپ

س

لوگوں کو اسی معاملے پر خاصا غور کرپ

لٰی کی عطا اور کسی شخص کو حاصل خصوصی تفاوت اللہ تعا

 کے طور پر بھی بیان کیا گیا ہے۔ اس طرح 

 

صلاج 

رق یہ نہیں کہ 

س

 ف

 
 

حدس کو عام فکر سے ممتاز کرتے وق

ای  کے پیچھے معلومات ہیں اور دوسرے کے پیچھے 
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رہان اور اس کے متعلق مباج  ب 

 

رق وصولِ مطلوب کی رفتار اور تدریجی غور و فکر 

س

نہیں؛ ف

 میں ہے۔

 

ل
 کی حاح

رجمہ: اور تیسر

 

ی قسم حدسیات ہیں؛ ان میں مبادی ت

ر ہوجاتے ہیں، بغیر اس کے کہ کوئی 
 
ای  ہی مرتبہ ظاہ

رق یہ ہے کہ فکر 

س

فکری حرکت ہو۔ حدس اور فکر میں ف

رخلاف حدس کے۔  میں نفس کی دو حرکتیں ہوتی ہیں، تل

ذہن مطلوب کو کسی حیثیت سے جاننے کے بعد اپنے 

سل معلومات محفوظ معانی اور پوشیدہ مبادی میں منا

ا ہے؛ یہاں پہلی حرکت پوری ہوتی ہے۔ پھر 

 

تلاش کرپ

رتیب دے کر مطلوب 

 

ان ملنے والی معلومات کو بتدریج ت

 پہنچتا ہے؛ یہ دوسری حرکت ہے۔ ان دونوں 

 

ی

ل پ ا ہنسنے 

 

ان کو کاب

س

حرکتوں کا مجموعہ فکر ہے۔ مًثلا ان

والے کی حیثیت سے جان کر اس کی ماہیت مطلوب ہو تو 

ا ہے، پھر حیوان، حیوان 

 

اطق کے مفہوم تلاش کرپ

س

اور پ

ا 

 

اطق، جو فصل ہے، سے پہلے رکھ

س

جو جنس ہے، اسے پ

ا ہے۔ جبکہ حدس میں 

 

ہے؛ اس سے مطلوب مل جاپ

 

 

ذہن مطلوب سے مبادی اور مبادی سے مطلوب ی

ا ہے۔ اکثر حدس شوق اور محنت 

 

ای  ہی دفعہ پہنچ جاپ

ا ہے، اور کبھی ان کے بغیر

 

 بھی کے بعد حاصل ہوپ

ا ہے۔

 

 حاصل ہوجاپ

تَلفِوُنَ فِ الَْْدْسِ، فَمِنْهُمْ مَنْ هُوَ قوَِي ُ  وَالن َاسُ مُخْ
دْسِ كَثِیرُهُ   میں کثرت اور قوت کی حدس  الَْْ

ر لوگ تمام راب   حدس کا لوگوں بعض نہیں۔ ب 

 

ت

 
ا کثیر اور قوی نہای

ت

 اور فکر طویل وہ ہے؛ ہوت

  مطلوب بغیر کے غور بتدریج

ت

 جاتے پہنچ ی

ر میںكَثِیُرهُ  لفظِ ہیں۔

س

ائے ہے، ضمیر ہا کی آخ

ت

 ت

 

 

 

س

ان

ت

دْسِ  مرجع کا اس اور نہیں، ت  اس ہے۔الَْْ

دْسِ،  مفہوم کا اس لیے  زت ادہ بہت یعنیكَثِیُر الَْْ

 کثرتِ  اور حدس قوتِ  ہے۔ والا رکھنے حدس

 ہے۔ لحاظ الگ الگ کا دونوں حدس

دْسِ يََْصُلُ لهَُ مِنَ الَْْطَالبِِ   ایسے  أكَْثرَُهَا باِلَْْ

 حدس مطال   علمی سے بہت لیے کے شخص

مَطَالبِ،  ہیں۔ ہوجاتے حاصل ذریعے کے ہی
 اور مسائل وہ سے اس ہے؛ جمع کی مطلوب

  جن ہیں مراد مقاصد

ت

 چاہتا پہنچنا ذہن ی

 تلاش مبادی کے مسئلے کسی کو آدمی عام ہے۔

   اور

ت

  میں کرنے مری

ت
ت

 کثیر جبکہ ہے، لگتا وق

  اکثر سے میں ان شخص الحدس

ت

 پہنچ فوراً  ی

ا

ت

 کے اس کہ نہیں یہ مطلب کا اس ہے۔ جات

 اور مبادی متعلقہ بلکہ ہوتی، نہیں دلیل ت اس

 ہیں۔ ہوجاتے حاضر میں ذہن یکبارگی نتیجہ

ليِاَءِ  لقْوُ َةِ القُْدْسِي ةَِ کاَلُْْكَمَاءِ وَالْْوَْ ی دَِ باِ کاَلُْْؤَ
ی َد   وَالْْنَبِْياَءِ   کی جس ہیں کہتے کو شخص اسمُؤَ

ائید

ت

ا  مادہ کا اس ہو۔ گئی کی ت ی دُِ تَأیْيِدًّ أیَ َدَ یؤَُ
ا۔ مضبوط اور دینا قوت کو کسی یعنی ہے،

س

 کرت

رکت معنی کےقدُْس   ہیں؛ کے ت اکیزگی اور ب 

 طرف کی تعالیٰ اللہ سےقوُ َةٌ قدُْسِي َةٌ  پر مقام اس

رکت خاص ایسی کردہ عطا سے  مراد قوت ت اب 
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ر   ب 

 

ہان اور اس کے متعلق مباج  

 

  کے جس ہے

 

 مبادی سے جلدی ذہن ت اغ

  نتیجے ذریعے کے

ت

 اولیاء حکماء، ہے۔ پہنچتا ی

اء اور  
 

س

 توضیح کی استعداد تفاوتِ  اسی مثالیں کی ان

 ت ات جس آدمی عام :ہیں ہوئی بیان لیے کے

ر پر   دب 

ت

ا غور ی

ت

  ہے، کرت
ِ
 حدس قوتِ  صاج 

  گہرائی کی اس

ت

 ہے۔ سکتا پہنچ جلد بہت ی

دْسِ ضَعِيفُهُ، وَمنِهُْمْ مَنْ لََ وَمنِْهُمْ  مَنْ هُوَ قلَيِلُ الَْْ
نتْهَِي فِ البْلََادةَِ    دوسری  حَدْسَ لهَُ کاَلُْْ

ت

 ان جماغ

ا بھی کم حدس میں جن ہے کی لوگوں

ت

 ہے ہوت

دْسِ  بھی ہا کیضَعِيفُهُ  بھی۔ کمزور اور  کیالَْْ

دْسِ  حاصل کا اس ہے؛ راجع طرف ضَعِيفُ الَْْ
  تیسری ہے۔

ت

 جن ہے کی لوگوں ایسے جماغ

 ت ائی نہیں سے سرے قوت کی حدس میں

  انتہا میں ذہنی کند جو شخص وہ جیسے جاتی،

ت

 ی

 کمزوری کی فہم اور ذہنی کندالبْلََادةَِ  ہو۔ گیا پہنچ

نتْهَِي  جبکہ ہیں، کہتے کو  ہوئے پہنچے کو انتہاالُْْ

 کثیر، و قوی سے تقسیم اس ہیں۔ کہتے کو شخص

راد الحدس معدوم اور ضعیف و قلیل

س

 کے اق

 ہوئے۔ معلوم درجے الگ تین

ی َةَ تَخْتَلفِاَنِ  وَمِنْ هَذَا یعُْلمَُ أنَ َ البْدََاهَةَ وَالن ظََرِ
 کے درجات کے حدس  باِلْْشَْخَاصِ وَالْْوَْقاَتِ 

رق

س

 ت ا بدیہی کا مسئلے کسی کہ ہوا معلوم سے ق

ا نظری

س

 سے اعتبار کے اوقات اور اشخاص ہوت

 پر بنا کی حدس قوی شخص ای   ہے۔ سکتا بدل

  جواب کا مسئلے کسی

ت
س

 جبکہ ہے، لیتا سمجھ ہی س

 کی مبادی لیے کے نتیجے اسی کو دوسرے

رتیب اور غور تلاش،

ت

  کی ب

ت

 
 آتی پیش حاج

 لیے کے شخص پہلے ت ات ہی ای   چنانچہ ہے۔

 ہوسکتی نظری لیے کے دوسرے اور بدیہی

جَاءَ زَیْدٌ  کو علم طال   میں ابتدا طرح اسی ہے۔
ذ میں جملے جیسے  کے کرنے متعین اعراب کا زت 

ا غور کرکے ت اد قواعد متعدد لیے

س

ا کرت

ت

 ہے؛ پڑت

 تقریباً اسے اعراب وہی بعد کے مشق مسلسل

ا معلوم فوراً 

ت

 کے شخص ای   یوں ہے۔ ہوجات

 علمی کی اس بھی میں اوقات تعلیمی مختلف

 ہے۔ ہوسکتی مختلف کیفیت

ی ًّا، فرَُب َ  حَدْسِي ن عنِْدَ فاَقدِِ القْوُ َةِ القُْدْسِي ةَِ یكَُونُ نظََرِ
 ایسے سے بہت پس  وَبَدِیهِي ًّا عنِْدَ صَاحِبهَِا

 لیے کے والے رکھنے قدسیہ قوتِ  جو مسائل

 محروم سے قوت اسی ہوں، بدیہی اور حدسی

 کافاَقدِ  ہیں۔ ہوتے نظری لیے کے شخص

 نہ کے چیز کسی میں جس ہے، سےفقََدَ  تعلق

ا ت ات ا معنی کا دینے کھو اسے ت ا ہونے

ت

 ہے؛ جات

 سے قوت اس سےفاَقدِِ القُْو َةِ القُْدْسِي َةِ  یہاں

ةِ  ضمیر ہا کیصَاحِبهَِا  ہے۔ مراد شخص محروم قوُ َ
  کے اس ہے۔ لوٹتی طرف کیقدُْسِي َةن 

 
 مقاب

 
ِ
 بے مطلوب وہی لیے کے قدسیہ قوتِ  صاج 

ا  واضح تکلف

ت

 مدار کا اختلاف اس ہے۔ ہوجات
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 سمجھنے بلکہ نہیں، پر بدلنے حقیقت کی مسئلے

  اور استعداد کی والے

ت
ت

 ہے۔ پر بدلنے کے وق

 ہی اات کی چوتھی قسم   وَرَابعُِهَا: الُْْشَاهَدَاتُ 
ت
بد

مشاہدات ہے۔ پہلے اولیات میں عقل محض موضوع، 

محمول اور نسبت کو سمجھ کر حکم لگاتی تھی؛ فطرپ ات میں 

ا تھا؛ اور حکم کا و

 

 ذہن میں حاضر ہوجاپ

 
 

اسطہ بھی اسی وق

حدسیات میں ذہن معمول کی تدریجی فکری حرکت کے 

 پہنچتا تھا۔ ان کے مقابلے 

 

بغیر مبادی سے مطلوب ی

 ے ہیں جن میں مشاہدہ اور احساس 
ن

س

قض

میں مشاہدات وہ 

 ہی اات کی 
ت
حصولِ یقین کا ذریعہ بنتے ہیں۔ اس کے بعد بد

رات، پلاقی رہ جاتی ہیں۔دو قسمیں، تجربیات ا

 

 ور متوات

حْسَاسِ    وَهِيَ قضََاياَ يَُْكَمُ فيِهَا بوِاَسِطَةِ الُْْشَاهَدَةِ وَالِْْ

ا اور  الُْْشَاهَدَةُ 

س

حْسَاسُ کسی چیز کا مشاہدہ کرپ اسے حس  الِْْ

 ے کی تصدیق محض 
ن

س

قض

ا ہے۔ یہاں 

س

کے ذریعے معلوم کرپ

کسی کی خبر پ ا الگ قیاسی دلیل پر موقوف نہیں، بلکہ آدمی 

ا ہے اور اس کے ذریعے فیصلہ 

 

پ خود متعلقہ کیفیت کو پ ا

ا ہے۔ مشاہدے کی حقیقت سمجھنے کے لیے پہلے ان 

 

کرپ

قوتوں کو جاننا ضروری ہے جن کے واسطے سے معلومات 

  ہوتی ہیں۔حاصل

ر نفس ہے، 

س

حکماء کی اصطلاح میں ادراک کا اصل مرک

جسے اس بحث میں روح بھی کہا گیا ہے۔ بدن اس کے 

رار دپ ا گیا ہے، جیسے قلم لکھنے والے 

 

لیے کام کرنے کا آلہ ف

ا پ ا لکھنا بدن 

س

ا، چیز اٹھاپ

س

ا ہے۔ کسی جگہ جاپ

 

کے لیے آلہ ہوپ

ا ہے، اور حصولِ علم

 

پ  کے لیے کے ذریعے سرانجام پ ا

راہم ہوتے ہیں۔ اس کی مثال 

س

بھی نفس کو مختلف ذرائع ف

ری دفتر کے ذمہ دار کی سی ہے جس نے شہر کے 

س

کسی مرک

راد 

س

مختلف دروازوں اور چوراہوں پر خبر دینے والے اف

متعین کر رکھے ہوں؛ ان سل سے الگ الگ اطلاع اسی 

 پہنچتی ہے۔

 

ری ذمہ دار ی

س

 مرک

رئیات

س

ل
رق بھی ملحوظ ہے۔  ادراک میں کلیات اور خ

س

کا ف

راد پر صادق آسکے، مًثلا  الكَُِْيَُ 

س

وہ معنی ہے جو متعدد اف

ان، حیوان اور کتاب؛ جبکہ 

س

زْئيَُِ ان ا  الُْْ رد پ 

س

کسی خاص ف

د، عمرو، بکر، میری یہ  ا ہے، مثلاً زی 

 

چیز کو متعین کرپ

کتاب پ ا کسی مخصوص شخص کی سائیکل۔ نفس کو دونوں 

ا 

 

ہے۔ حکماء کی بیان کردہ تقسیم میں طرح کا علم درکار ہوپ

رئیات کا 

س

ل
کلیات کا ادراک عقل کے واسطے سے اور خ

ا ہے؛ پھر حواسِ 

 

ہ کے واسطے سے ہوپ

س

ادراک حواسِ پلاطی

ری معلومات پہنچانے کے لیے حواسِ 
 
 ظاہ

 

ہ ی

س

پلاطی

رہ واسطہ بنتے ہیں۔ گوپ ا ای  دفتر دوسرے دفتر سے 
 
ظاہ

ں لوگوں سے اور وہ مختلف مقامات پر متعین خبر رسا

 خبریں وصول کر رہا ہو۔

مشاہدات کی دو بنیادی قسمیں   وَهِيَ تنَْقَسِمُ إلََِ قسِْمَيْنِ 

ہیں۔ پہلی قسم میں بیرونی حواس کے ذریعے محسوس 

ہونے والی چیزوں کا حکم ہے؛ دوسری قسم میں وہ پلاطنی 

رئی معانی آتے ہیں جن کے لیے حواسِ 

س

ل
کیفیات اور خ

ہ کا بیان کیا 

س

ا ہے۔ پہلی کو حسیات اور دوسری کو پلاطی

 

جاپ

 

 

ل
دانیات کہا جائے گا۔ یہ تقسیم موضوع کی مناس وخل

ہ کی تفصیل چاہتی ہے۔

س

رہ اور پھر پلاطی
 
 سے پہلے ظاہ
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اهِرَةِ   لُ: مَا شُوهِدَ بإِحِْدَى الَْْواَسَِ الظََ پہلی قسم وہ   الْْوَََ

ری حواس میں سے کسی ای  
 
مشاہدات ہیں جو پ انچ ظاہ

کا مفہوم ہے ان میں  إحِْدَىمعلوم ہوں۔  کے ذریعے

ر مشاہدے میں پ انچوں قوتوں 
 
؛ اس لیے ہ سے کوئی ای 

 

س

 استعمال ضروری نہیں۔ ای  چیز کا رن

 
 

کا بیک وق

دیکھ کر، آواز سن کر، خوشبو سونگھ کر، ذائقہ چکھ کر پ ا سطح 

چھو کر جو علم حاصل ہوا، وہ اس تقسیم کے تحت 

 محسوسات میں شمار ہوگا۔

دیکھنے کی قوت ہے جو  البْاَصِرَةُ   هِيَ خََْسٌ: البْاَصِرَةُ وَ 

دیکھنے کو کہتے ہیں۔ اس کے ذریعے  بصََرٌ آنکھ میں ہے۔ 

 ہوتی ہے۔ 

 
س

، اشکال اور سامنے موجود اشیا کی شناح

س

رن

د، عمرو پ ا بکر کو پہچاننا، کتاب، کمرہ، کھڑکی، پنکھا، گاڑی  زی 

اسی قوت کی مثال ہے۔  پ ا سائیکل کو دیکھ کر معلوم کرلینا

کسی کی زپلانی اطلاع کے بغیر بھی آنکھ بہت سی چیزوں کی 

 خبر دیتی ہے۔

امعَِةُ  امِعَةُ   وَالسََ  کی قوت ہے، جس کا آلہ کان  السََ

س
س

سن

ہے۔ آواز، گفتگو، شور اور خاموشی کا علم اس سے حاصل 

د پ ا بکر کی آواز  ل بھی زی 

 

ا ہے۔ آنکھیں بند ہوں، ب

 

ہوپ

 کا متعلق سن کر بولنے

 

ا جاسکتا ہے۔ سماع

س

 والے کو پہچاپ

 سے ہے 

س
س

آواز ہے؛ جس علم کی تحصیل کا تعلق آواز سن

اسے صرف دیکھنے پ ا چکھنے کے ذریعے حاصل نہیں کیا 

 جاسکتا۔

ةُ  امََ ةُ   وَالشََ امََ سونگھنے کی قوت ہے، جس میں میم  الشََ

 

 
س

اک کے ذریعے خوشبو اور بو کی شناح

س

مشدد ہے۔ یہ پ

ہے۔ بعض پھلوں پ ا خوشبوؤں کو آنکھیں بند کرتی 

ا ہے۔ جس 

 

کرکے بھی صرف سونگھنے سے پہچان لیا جاپ

امہ کا 

ث

چیز کا علم بو کے ذریعے حاصل ہوا ہو وہ قوتِ ش

 متعلق ہے، نہ کہ ذائقہ پ ا آواز کے ادراک کا۔

ائقَِةُ  ائقَِةُ   وَالذََ چکھنے کی قوت ہے، جس کا تعلق زپلان  الذََ

ا  سے ہے۔ کھانے پ ا 

س

روا، کھٹا پ ا پھیکا ہوپ

 

پینے کی چیز کا میٹھا، ک

از یہ ہے کہ   

 

ا ہے۔ اس قوت کا ام

 

چکھتے ہی معلوم ہوجاپ

اک پ ا کان کے خاص 

س

ذائقے کی وہ خبر دیتی ہے جو آنکھ، پ

رۂ ادراک میں نہیں آتی۔

 

 دات

مِسَةُ  مِسَةُ   وَاللَََ چھونے کی قوت ہے۔ اسے محض ہاتھ  اللَََ

 محدود نہیں سمجھنا

 

چاہیے؛ یہ پورے بدن میں پھیلی  ی

ہوئی بیان کی گئی ہے۔ کوئی سطح ہموار پ ا کھردری، نرم پ ا 

ر ہو تو اس کی کیفیت لمس کے ذریعے 

 

سخت، خشک پ ا ت

معلوم ہوتی ہے۔ بدن کے جس حصے سے کوئی چیز لگے، 

 وہاں سے متعلقہ لمس کی خبر حاصل ہو سکتی ہے۔

القْسِْمُ باِلِْْسَِ  يسَُمََّ هٰذَا  ری حواس سے معلوم   ياََتِ وَ
 
ظاہ

 ے 
ن

س

قض

ياََتُ ہونے والے یہ  کہلاتے ہیں؛ انہیں  الِْْسَِ

ا ہے۔ 

 

وَاسَُ محسوسات بھی کہا جاپ ةٌ ، الَْْ کی جمع ہے  حَاسََ

ر حاسہ سے حاصل ہونے والا علم اس اصطلاح میں 
 
اور ہ

محسوس ہے۔ عام بول چال میں محسوس اکثر صرف نظر 

ا ہے، مگر مناطقہ کے یہاں آنے والی چیز کے لیے بولا جا

 

پ

رہ زپ ادہ وسیع ہے: نظر آنے والی چیز کے ساتھ 

 

اس کا دات

آواز، خوشبو، ذائقہ اور چھونے سے معلوم ہونے والی 

امل ہے۔ اس لیے منطقی 

ث

کیفیت بھی محسوسات میں ش
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 محدود 

 

عبارت میں یہ لفظ آئے تو محض بصارت ی

ا چاہیے، اگرچہ دوسری کتابوں اور عام

س

استعمال  نہیں کرپ

 میں اس کا عرفی مفہوم بھی ملتا ہے۔

 ے 
ن

س

قض

رجمہ: اور چوتھی قسم مشاہدات ہیں، یعنی ایسے 

 

ت

ا 

 

جن میں مشاہدہ اور احساس کے واسطے سے حکم لگاپ ا جاپ

ہے۔ مشاہدات دو قسموں پر ہیں۔ پہلی قسم وہ ہے جس کا 

ری حواس میں سے کسی ای  کے ذریعے ہو، 
 
مشاہدہ ظاہ

، سونگھنے، چکھنے اور چھونے اور وہ پ انچ ہیں: 

س
س

دیکھنے، سن

 کی قوتیں۔ اس قسم کو حسیات کہتے ہیں۔

دْرِكاَتِ مِنَ الَْْواَسَِ البْاَطِنَةِ    وَالثاََنِِ: مَا أدُرِْكَ باِلُْْ

مشاہدات کی دوسری قسم وہ ہے جس کا ادراک پلاطنی 

دْرِكاَتِ قوتوں کے ذریعے ہو۔  سے مراد ادراک  الُْْ

ان ہی  مِنَ الَْْواَسَِ البْاَطِنَةِ  ہیں؛ کرنے والی قوتیں

ا ہے، اس لیے یہاں 

 

بیانیہ  مِنْ قوتوں کو کھول کر بیان کرپ
ری حواس کی طرح ان پلاطنی قوتوں کے بھی 

 
ہے۔ ظاہ

ام آگے آتے ہیں۔ ان کو بیان کرنے سے پہلے ان 

س

پ انچ پ

کے وجود کے متعلق اہِل علم کا اختلاف سمجھنا ضروری 

 ہے۔

ہ کے قائل ہیں۔ ان کی حکماء اور فلا

س

سفہ حواسِ خمسہ پلاطی

دلیل یہ ہے کہ ادراک کرنے والا نفس کلیات اور 

ردی  عقل کا 

س
س

رئیات، دونوں کو جانتا ہے۔ ان کے ت

س

ل
خ

د، بکر  اختصاص کلیات کے ادراک سے ہے؛ اس لیے زی 

رئی معانی کو جاننے کے لیے 

س

ل
راد پ ا خاص خ

س

اور دیگر خاص اف

ہ دوسری قوتوں کی ضرورت ہوگی، 

س

اور وہ حواسِ پلاطی

ری حواس معلومات ان پلاطنی قوتوں کو پہنچاتے 
 
ہیں۔ ظاہ

رئیات کا علم پہنچتا 

س

ل
 خ

 

ہیں اور ان کے واسطے سے نفس ی

 ہے۔

رار دپ ا۔ ان کا 

 

اکافی ف

س

بعض علمائے اسلام نے اس دلیل کو پ

اعتراض یہ ہے کہ عقل کے لیے صرف کلیات کے 

 نہیں؛ عقل کلیا

 

ل
اب

ث

ا پ

س

ت کی ادراک کو مخصوص کرپ

ل وہ خود 
ل
رئیات کا ادراک بھی کر سکتی ہے۔ ح

س

ل
طرح خ

دونوں طرح کی معلومات حاصل کر سکتی ہے تو محض 

رئیات کی ضرورت سے پ انچ الگ پلاطنی قوتوں 

س

ل
ادراکِ خ

ا۔ اس اعتراض کی بنیاد ان قوتوں کا 

 

کا وجود لازم نہیں آپ

ا نہیں، بلکہ ان کے اثبات کے لیے پیش 

س

اممکن ہوپ

س

شرعاً پ

ا ہے۔ کی جانے

س

 والی عقلی دلیل کا مکمل نہ ہوپ

البتہ علمائے اسلام میں سے بعض محققین نے ان پلاطنی 

رابی نہیں سمجھی۔ 

س

قوتوں کو تسلیم کرنے میں کوئی شرعی خ

ردی  یہ اختلاف کسی نص پ ا شرعی حکم کے 

س
س

ان کے ت

اثبات و انکار کا نہیں، بلکہ ای  عقلی تحقیق کا ہے۔ عقلی 

 میں کسی مسئلے 

ث

ے کا مباح

س

کلن

س

ن
 

 

پر فلاسفہ کا قول درس

امکان محض اس لیے رد نہیں ہوگا کہ وہ قول فلاسفہ نے 

پیش کیا ہے۔ یہ محققین ان قوتوں کا وجود ماننے کو 

د اظہار کے طور پر بھی دیکھتے ہیں۔  ری 

س

ی کے م

ٰہ ل

قدرتِ ا

اس طرح ای  طرف ان کے لیے پیش کی گئی دلیل پر 

مکان و وجود کو اعتراض ہے اور دوسری طرف ان کے ا

 ماننے والے اہلِ علم بھی موجود ہیں۔
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رہان اور اس کے متعلق  ب 

 

  مباج

سٌ   ا خََْ رار دپ ا گیا ہے۔   التََِِ هِيَ أيَضًّْ

 

پلاطنی حواس کو پ انچ ف

حکماء کی اس تفصیل میں دماغ کے تین مقامات بیان 

ر یعنی پچھلا حصہ، 

س

ہوتے ہیں: مقدم یعنی اگلا حصہ، مؤخ

 اور درمیان کا حصہ۔ مقدم حصے سے حِس مشترک اور

خیال، پچھلے حصے سے وہم اور حافظہ، اور درمیانی حصے 

سے قوتِ متصرفہ کی نسبت کی گئی ہے۔ یہ مقامات اور 

رتیب حکماء کی پیش کردہ توضیح کے طور پر 

 

ان قوتوں کی ت

سمجھی جائے؛ یہاں اسی نظریے کے مطابق پ انچ قوتوں 

ا مقصود ہے۔

س

 کے الگ الگ افعال واضح کرپ

ورَِ الِْْسَُ  دْرِكُ للِصَُ الِْْسَُ پہلی قوت   الُْْشْتَكَُ: الُْْ
ہے، جس کا کام صورتوں کا ادراک ہے۔  الُْْشْتَكَُ 

ری حواس اپنے اپنے متعلق کی خبریں حاصل کرتے 
 
ظاہ

ی 

 

هی
گ

س

ت

اک سو

س

 ہیں، پ

 
س

ی ہیں، کان سن

 

هی
ت ک

ہیں: آنکھیں د

ا ہے۔ 

 

ہے، زپلان چکھتی ہے اور بدن لمس کو محسوس کرپ

رتیب میں ان مختلف حواس سے حکماء کی

 

 بیان کردہ ت

حاصل ہونے والی صورتیں حِس مشترک میں جمع ہوتی 

ری دفتر 

س

ہیں؛ اسی لیے اسے پ انچوں حواس کے لیے مرک

 سے تشبیہ دی گئی ہے۔

رے حوض کی ہے جس 

 

اس کی دوسری مثال ای  ایسے تل

میں پ انچ نہریں آکر گرتی ہوں۔ نہریں الگ الگ 

ہیں، مگر پ انی ای  ہی حوض میں  راستوں سے پ انی لاتی

 ،

س

رہ سے رن
 
ا ہے۔ اسی طرح پ انچ حواسِ ظاہ

 

جمع ہوپ

 

 

ر ی

س

آواز، بو، ذائقہ اور لمس کی معلومات ای  مرک

پہنچنے کا تصور کیا گیا ہے۔ یہ مثال صرف ان قوتوں کے 

ری حس الگ ذریعے 
 
ر ظاہ
 
پلاہمی تعلق کو سمجھاتی ہے: ہ

مشترک محلِ  سے خبر لاتی ہے اور حسِ مشترک ان کا

 ادراک ہے۔

: التََِِ هِيَ خِزَانةٌَ لهَُ  ياَلُ دوسری قوت   وَالَْْياَلُ ہے،  الَْْ

رانہ ہے۔ 

س
س

جو حسِ مشترک سے حاصل شدہ صورتوں کا خ

حسِ مشترک سامنے موجود شے سے ادراک حاصل 

ل بھی 

 

 جائے، ب

 

 
ل وہ شے سامنے سے ہ

ل
کرتی ہے؛ ح

اس کی صورت ذہن میں پلاقی رہ سکتی ہے۔ اس محفوظ 

رہنے کی نسبت خیال کی طرف کی گئی ہے۔ چنانچہ کسی 

ا 

س
س

پ ا کسی کھانے کا ذائقہ شخص کو دیکھنا، اس سے گفتگو س

چکھنا موجودہ احساس کے واقعات ہیں؛ ان واقعات کے 

 بعد ان کی صورتوں کا محفوظ رہنا خیال کا کام ہے۔

د سے ملاقات ہوئی، اس کی پلاتیں سنیں اور پھر وہ  مثلاً زی 

د کا چہرہ پ ا اس کی آواز پ اد آجاتی  ر بعد زی  چلا گیا۔ کچھ دت 

 نہ وہ سامنے

 
 

 ہے اور نہ بول رہا ہے، حالانکہ اس وق

ہے۔ پہلی مرتبہ ان صورتوں کا ادراک حسِ مشترک 

کے ذریعے بیان کیا گیا، جبکہ بعد میں ان کا محفوظ 

ا خیال سے متعلق ہے۔ اسی 

س

ذخیرے سے حاضر ہوجاپ

ا ہے۔ اس قوت کے 

 

لیے اسے گودام پ ا ذخیرہ گاہ کہا جاپ

ر  قوی پ ا ضعیف ہونے کے اعتبار سے محفوظ صورتوں کا دت 

 

 

ا بھی سمجھاپ ا گیا ہے۔ی

س

  پ اد رہنا پ ا جلد بھول جاپ

زْئيََِةِ  خْصِيََةِ وَالُْْ دْرِكُ للِمَْعَانِِ الشََ : الُْْ تیسری   وَالوَْهُْ

ہے؛ اسے قوتِ واہمہ بھی کہتے ہیں۔ اس کا  الوَْهُْ قوت 

رئی معانی ہیں۔ 

س

ل
متعلق صورتیں نہیں بلکہ شخصی اور خ
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رہان اور اس کے متعلق مباج  ب 

 

ری حواس حسِ مشترک کو وہ صورتیں ملتی ہیں
 
 جو ظاہ

ردلی، خوشی، غم، خوف، 

س

سے متعلق ہیں؛ لیکن سخاوت، تل

بھوک اور پیاس جیسے معانی کو اسی طرح آنکھ سے دیکھا پ ا 

رق کلی معنی 

س

زپلان سے چکھا نہیں جاسکتا۔ اس مقام پر ف

رئی معنی کا ہے: محض خوف پ ا خوشی کا کلی 

س

ل
اور خاص خ

 مفہوم الگ ہے اور کسی شخص پ ا خاص حال کا متعین

 خوف پ ا خوشی الگ ہے۔

د  د کی سخاوت عام سخاوت کا کلی مفہوم نہیں بلکہ زی  مثلاً زی 

سے متعلق خاص معنی ہے۔ بکری نے ای  خاص 

بھیڑیے کو دیکھا اور اس سے ڈر گئی تو یہ بھی کسی متعین 

رئی خوف ہے۔ اسی طرح کوئی 

س

ل
صورت سے متعلق خ

 

 
 

 بھوک لگ رہی ہے، پ ا اس وق

 
 

کہے کہ مجھے اس وق

مجھے خوشی پ ا غم محسوس ہورہا ہے، تو یہ عام بھوک، خوشی 

رئی 

س

ل
پ ا غم کی تعریف نہیں بلکہ اسی شخص کی موجودہ خ

کیفیت ہے۔ حکماء کی اس تقسیم میں ایسے شخصی معانی کا 

ا ہے۔

 

 ادراک قوتِ واہمہ سے منسوب کیا جاپ

چوتھی قوت   وَالَْْافظَِةُ: التََِِ هِيَ خِزَانةٌَ للِمَْعَانِِ الُْْزْئيِةََِ 

افظَِةُ  ہے، جسے ذاکرہ بھی کہا گیا ہے۔ اس کا کام وہم  الَْْ

رئی معانی کو محفوظ 

س

ل
کے ذریعے معلوم ہونے والے خ

رار دپ ا گیا 

 

رانہ ف

س
س

رکھنا ہے۔ صورتوں کے لیے خیال کو خ

رانہ کہا گیا۔ اس 

س
س

رئی معانی کے لیے حافظہ کو خ

س

ل
تھا، اور خ

رق کو نظرانداز نہ کیا جائے: حسِ مشتر

س

ک اور خیال کا ف

تعلق صورتوں کے ادراک و ذخیرے سے، جبکہ وہم اور 

رئیہ کے ادراک و ذخیرے سے 

س

ل
حافظہ کا تعلق معانیِ خ

 ہے۔

عَانِِ  ورَِ وَالَْْ فُ فِِ الصَُ فةَُ: التََِِ تَتصََرََ وَالُْْتصََرَِ
كْيِبِ  لتحََْليِلِ وَالتََ فةَُ پ انچویں قوت   باِ ہے۔  الُْْتصََرَِ

ا اور  التحََْليِلُ 

س

را الگ کرپ

س

ل
كْيِبُ کے معنی اخ کے معنی  التََ

ا ہیں۔ اس قوت کا کام خیال میں محفوظ 

س

را جوڑپ

س

ل
اخ

رئی معانی کو لے کر ان 

س

ل
صورتوں اور حافظے میں محفوظ خ

ا ہے۔ مثلاً 

س

رضی صورتیں بناپ

س

ا اور نئی ف

س

میں جوڑ توڑ کرپ

ا تصور کرلیا؛ 

 

د کو دیکھنے کے بعد اسے سر کے بغیر دوڑپ زی 

د کے دو یہاں صو ر الگ کیا گیا۔ پھر زی 

س

ل
رت سے ای  خ

سر تصور کیے؛ یہاں ای  اضافی سر جوڑ کر دوسری 

صورت بنائی گئی۔ ان دونوں مثالوں سے تحلیل اور 

ا ہے۔

 

رق واضح ہوپ

س

رکیب کا ف

 

 ت

کبھی اندھیرے میں رسی کو دیکھ کر یوں خیال ہونے لگتا 

  ہے۔ یہاں رسی 

س

ا ہوا ساب

 

د وہ حرکت کرپ ای 

ث

ہے کہ ش

  کی پہلے سے  کی

س

دیکھی ہوئی صورت کے ساتھ ساب

محفوظ صورت اور حرکت کا تصور مل گیا۔ اس مثال میں 

بھی قوتِ متصرفہ کا کام پہلے سے حاصل معلومات میں 

ا ہے؛ لازمی نہیں کہ جو نئی صورت ذہن 

س

تصرف کرپ

 موجود بھی ہو۔ اسی لیے اس قوت 

ً

ا

 
 

ر واق
 
میں بنے وہ پلاہ

رضی اور غیر موجود صو

س

رتیں بھی تصور میں آسکتی سے ف

 ہیں۔

لوِْجْدَانيِاََتِ  القْسِْمُ باِ يسَُمََّ هٰذَا  ہ سے   وَ

س

حواسِ پلاطی

کہتے ہیں۔ خارجی  الوِْجْدَانيِاََتُ متعلق ان مشاہدات کو 
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رہان اور اس کے متعلق مباج  ب 

 

ری حس پر 
 
 پ ا آواز کی طرح ان کا مدار صرف ظاہ

س

رن

رئی کیفیت پ ا اس کے 

س

ل
نہیں بلکہ اندر پ ائی جانے والی خ

دانیات کی ادراک پر ہو  سے وخل

 

ل
ا ہے۔ اسی مناس

 

پ

مثال میں اپنی بھوک پ ا پیاس کا علم پیش کیا گیا ہے۔ اس 

پوری تقسیم میں پہلی قسم حسیات اور دوسری قسم 

دانیات ہے۔  وخل

َِياََتِ ـ غيَُْْ مُنْدَرِجٍ  رْفِ ـ أعَْنِِ الكُْ وَمُدْرَكاَتُ العْقَْلِ الصَِ
القْسِْمِ  َ یہاں   فِِ هٰذَا  سے مراد وہ چیزیں ہیں  اتُ مُدْرَك

ا ہے، اور 

 

رْفِ جن کا ادراک ہوپ سے محض  العَْقْلِ الصَِ

عقل مراد ہے۔ کلیات کو اس دوسری قسم میں داخل 

ہ سے متعلق 

س

نہیں کیا گیا، کیونکہ اس مقام پر حواسِ پلاطی

ِ بحث ہیں؛ جبکہ حکماء کی مذکورہ  ر رئی امور زت 

س

ل
شخصی اور خ

کلیات ہیں۔ پس کلی تقسیم میں محض عقل کے مدرکات 

رق کو ذہن میں رکھ کر 

س

رئی معانی کے ف

س

ل
معانی اور خاص خ

دانیات کو سمجھنا چاہیے۔  وخل

ا   مِثاَلُ القْسِْمِ الثاََنِِ كَمَا حَكَمْنَا بأِنَََ لنََا جُوعًّا أوَْ عَطَشًّ

دوسری قسم کی مثال یہ ہے کہ ہم فیصلہ کریں کہ ہمیں 

پنی موجودہ بھوک پ ا پیاس لگ رہی ہے۔ یہاں حکم ا

ا ہے۔ 

 

 ادراک سے پیدا ہوپ

 

راہِ راس پلاطنی کیفیت کے تل

یہ نہ بھوک کے کلی تصور کی تعریف ہے اور نہ کسی 

خارجی چیز کی دیکھی ہوئی صورت؛ یہ اسی شخص کی خاص 

دانیات کی مثال  بھوک پ ا پیاس ہے۔ اسی بنا پر اسے وخل

 بناپ ا گیا ہے۔

رجمہ: اور دوسری قسم وہ ہے جس کا ادراک 

 

پلاطنی ت

حواس کی ادراک کرنے والی قوتوں سے ہو، اور یہ بھی 

پ انچ ہیں: حسِ مشترک، جو صورتوں کا ادراک کرتی 

رانہ ہے؛ وہم، جو شخصی 

س
س

ہے؛ خیال، جو ان صورتوں کا خ

رئی معانی 

س

ل
ا ہے؛ حافظہ، جو خ

 

رئی معانی کا ادراک کرپ

س

ل
اور خ

رانہ ہے؛ اور متصرفہ، جو صورتوں اور معانی میں 

س
س

کا خ

رکیب کے ذریعے تصرف کرتی ہے۔ اس  تحلیل

 

اور ت

دانیات کہتے ہیں۔ محض عقل کے مدرکات،  قسم کو وخل

یعنی کلیات، اس قسم میں داخل نہیں۔ دوسری قسم کی 

ارا یہ حکم ہے کہ ہمیں بھوک پ ا پیاس لگی ہوئی 
 
مثال ہ

 ہے۔

يبِياََتُ   ہی اات کی پ انچویں قسم   وَخَامِسُهَا: التجََْرِ
ت
بد

ر تجربیات ہے۔ ان 
 
میں کسی خاص نتیجے کا ای  مرتبہ ظاہ

ا، بلکہ ای  ہی طرح کا مشاہدہ پلار پلار 

 

ا کافی نہیں ہوپ

س

ہوپ

ا ہے، اور ان مشاہدات میں حکم کے خلاف 

 

واقع ہوپ

صورت سامنے نہیں آتی؛ پھر عقل اس مخصوص نتیجے 

رھ کر عمومی حکم لگاتی ہے۔ اسی لیے ان 

 

سے آگے تل

حساس پر نہیں، بلکہ قضیوں کا مدار صرف ای  دفعہ کے ا

 تکرارِ مشاہدہ پر ہے۔

يبِياََتُ  بُ کی صرفی تحقیق میں مادہ  التجََْرِ رَِ بَ يُجَ جَرََ
رِبَةًّ  رِبَةٌ ہے۔  تََْ ا؛ اس سے  تََْ

س

مصدر ہے، یعنی تجربہ کرپ

رِيبيٌَِ نسبت کا لفظ  ا ہے، جس کے معنی تجربے سے  تََْ

 
س

ل
ب

کے متعلق پ ا تجربے کے ذریعے معلوم ہونے والی چیز 

 ملنے سے 

 

ہیں۔ نسبت کی پ ائے مشدد اور جمع کی علام
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رہان اور اس کے متعلق مباج  ب 

 

ا ہے۔ 

 
س

ل
رِبَةٌ تجربیات ب میں جیم ساکن اور راء کے نیچے  تََْ

 سے بھی واضح 

 

ل
ر بیان کی گئی ہے۔ اس صرفی مناس زت 

ا ہے کہ یہ قسم پلار پلار کیے گئے تجربے سے حاصل علم 

 

ہوپ

 کی ہے۔

 ے ہیں جن کے   وَهِيَ قضََاياَ يََْكُمُ العْقَْلُ بهَِا
ن

س

قض

یہ ایسے 

کی  قضََايَاکی ضمیر  بهَِامتعلق عقل فیصلہ کرتی ہے۔ 

طرف راجع ہے۔ لیکن اس فیصلے کی وجہ کو بھی اگلے 

 ے کے سن 
ن

س

قض

الفاظ میں مقید کیا گیا ہے؛ یہاں محض کسی 

لینے پ ا ای  مرتبہ واقع ہونے سے عمومی تصدیق مراد 

 نہیں۔

تكَْرَارِ   دَةِ وَعَدَمِ التخَََلفَُِ بوِاَسِطَةِ تكَْرَارِ الُْْشَاهَ 
سے مراد ای  ہی نوع کے واقعے کو پلار پلار  الُْْشَاهَدَةِ 

ر  عَدَمِ التخَََلفَُِ دیکھنا ہے، اور 

ث

کا مفہوم یہ ہے کہ متعلقہ ات

اس مشاہدے سے پیچھے نہ رہے، یعنی جن پلار پلار کی 

ر ہو
 
ا رہا صورتوں کو بنیاد بناپ ا گیا ان میں مطلوبہ نتیجہ ظاہ

 

پ

لفٌَُ ہو۔  کے اصل معنی پیچھے رہنا ہیں۔ دونوں قیدیں  تَََ

ای  دوسرے سے متعلق ہیں: محض تکرار کے ساتھ 

اگر نتیجہ کبھی آئے اور کبھی نہ آئے تو وہ اس بیان کردہ 

 خاص تجربی حکم کی صورت نہیں ہوگی۔

مثلاً کسی شخص کو بخار پ ا زکام ہوا اور ای  دوا استعمال 

ل اس کے مشاہدے میں کرنے سے اسے 
ل
افاقہ ہوا۔ ح

رتیب آئے تو وہ کہتا ہے کہ یہ دوا اس بیماری 

 

پلار پلار یہی ت

میں فائدہ دیتی ہے۔ دوسری مثال یہ ہے کہ کسی خاص 

ا ہو۔ تیسری 

 

راب ہوجاپ

س

چیز کے کھانے سے پلار پلار گلا خ

صورت میں کسی غذا سے پلار پلار نفع حاصل ہونے کا 

 پلات یہ ہے کہ ابتدا میں مشاہدہ ہو۔ ان مثالوں میں اہم

چند معین واقعات پیش آئے، پھر انہی واقعات کے پلار 

 پلار یکساں ہونے سے عمومی نتیجہ قائم کیا گیا۔

َِيًَّا ا كُ َِيًَّا  حُكْمًّ ا كُ کا مطلب ایسا عام حکم ہے جو  حُكْمًّ

صرف دیکھی ہوئی پ انچ، چھ پ ا دس مرتبہ کی صورتوں 

 محدود نہ رہے، بلکہ اسی نوع

 

کی آئندہ صورتوں کو  ی

امل سمجھا جائے۔ مثال میں کسی چیز کو پ انچ مرتبہ 

ث

بھی ش

ر ہوا، تو صرف اتنا نہیں 
 
ر ظاہ

ث

ر مرتبہ ای  ہی ات
 
کھاپ ا گیا، ہ

کہا گیا کہ ان پ انچ مرتبہ ایسا ہوا؛ بلکہ حکم یہ بناپ ا گیا کہ 

ر ہوگا۔ اس انداز 

ث

ل بھی یہ چیز کھائی جائے گی تو یہی ات
ل
ح

 پہنچنے کی کیفیت واضح سے چند مشاہد

 

ات سے حِکم کلی ی

 ہوتی ہے۔

فرَْاءِ  قَمُونيِاَ مُسْهِلٌ للِصََ اس کی   كاَلُْْكْمِ بأِنَََ شُرْبَ السََ

قَمُونيِاَاصل کتابی مثال  ام کی بوٹی سے متعلق ہے،  السََ

س

پ

ا ہے۔ 

 

جس سے قدیم طب میں دوا تیار کرنے کا ذکر آپ

  مُسْهِلٌ پینے کو کہتے ہیں اور  شُرْبٌ 

 

ل
 آور پ ا اجاب

 

دس

لانے والی چیز کے لیے بولا گیا ہے۔ اس جملے کا مفہوم یہ 

ہے کہ سقمونیا کا پینا صفراء والے کے لیے مسہل ہے۔ 

مثال سمجھنے کے لیے قدیم اطبا کے اس تصور کا پس منظر 

ا ہے۔

 

 بھی جاننا ضروری ہے جس میں صفراء کا ذکر کیا جاپ

انی بدن کے

س

أخَْلََطٌ  بنیادی مادوں کو قدیم طب میں ان
ام خون، بلغم، أرَْبعََةٌ 

س

ا تھا۔ ان کے پ

 

، یعنی چار اخلاط، کہا جاپ

سوداء اور صفراء ہیں۔ اس طبی نظریے میں صحت کو ان 
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رار رہنے سے اور 

 

رف چاروں کے پلاہمی تناسل کے تل

مختلف بیماریوں کو ان کے تناسل کے بگڑنے، بعض کے 

رھ جانے پ ا ان میں تعفن پید

 

ا ہونے سے متعلق سمجھا تل

ا تھا۔ جس طرح مختلف طبی طریقوں میں دوا کے 

 

جاپ

انتخاب اور مرض کی توضیح کے الگ ضابطے بیان کیے 

جاتے ہیں، قدیم اطبا نے بھی اسی نظریے کے تحت علاج 

ل کی تھیں۔ یہ اس قدیم نظریے کی 

 

کی تفصیلات مرب

ل سے اس کی تصدیق 

س

توضیح ہے، موجودہ طب کی جاب

 نہیں۔

 اور صفراء 

س

ام سے سیاہ رن

س

ان چار اخلاط میں سوداء کے پ

 واضح کی گئی ہے۔ 

 

ل
 کی مناس

س

ام سے زرد رن

س

کے پ

فرَْاءُ  ا تھا، اور  الصََ

 

ام بھی استعمال ہوپ

س

اس خاص خلط کا پ

جس شخص میں اس کی زپ ادتی سمجھی جاتی اسے بھی 

ا تھا۔ بعض قدیم اہلِ طب 

 

راج والا کہہ دپ ا جاپ

س

صفراوی م

 اور  کی توضیح

 

 
میں بدن میں اس خلط کی زپ ادتی کو پیلاہ

ا تھا۔ اس 

 

ار سے متعلق بھی بیان کیا جاپ

ث

رقان جیسے آپ ت 

فرَْاءِ استعمال سے جملے کے لفظ  ا  للِصََ

 

کا مطلب واضح ہوپ

راج والا شخص بھی ہو 

س

ہے کہ اس سے مراد صفراوی م

 سکتا ہے۔

 اسی قدیم طبی توضیح میں سقمونیا سے تیار کی گئی دوا کے

 

 

پلارے میں کہا گیا کہ اسے ایسے شخص کو پلانے پر دس

رھی ہوئی صفراء خارج 

 

آتے ہیں اور اس طرح بدن میں تل

ہوتی ہے، پھر مریض کی صحت بہتر ہوتی ہے۔ اس 

دعوے کے لیے ان کے ہاں پلار پلار کے استعمال اور 

یکساں نتیجے کو بنیاد بناپ ا گیا تھا۔ یہاں یہ واقعہ کسی دوا کی 

د طبی سفا دی  رش کے لیے نہیں، بلکہ اس پلات کی مثال خل

رائے جانے پر 
 
کے لیے نقل ہوا ہے کہ مشاہدہ پلار پلار دہ

ا ہے۔

 

 تجربیات کی صورت میں کس طرح حکمِ کلی بناپ ا جاپ

یوں تجربیات کی مکمل تعریف میں تین پلاتیں جمع 

ا، اس فیصلے 

س

 ے کے متعلق فیصلہ کرپ
ن

س

قض

ہوئیں: عقل کا کسی 

ے اور نتیجے کے نہ بدلنے سے متعلق کا پلار پلار کے مشاہد

ا۔ 

س

ا، اور پھر انہی مشاہدات سے عمومی حکم قائم کرپ

س

ہوپ

اس بنا پر تجربیات کو مشاہدات کی پہلے بیان کردہ قسم سے 

ا ہے؛ وہاں موجود احساس سے خاص حکم 

 

ا جاپ

س

دا پہچاپ خل

حاصل ہورہا تھا، یہاں تکرار کے ذریعے عمومی حکم بناپ ا 

ا ہے۔

 

 جاپ

رجمہ: او

 

 ے ہیں ت
ن

س

قض

ر پ انچویں قسم تجربیات ہیں۔ یہ ایسے 

جن کے متعلق عقل پلار پلار کے مشاہدے اور اس کے 

نتیجے کے خلاف نہ آنے کے واسطے سے کلی حکم لگاتی ہے؛ 

 

 

جیسے یہ حکم کہ سقمونیا کا پینا صفراء والے کے لیے دس

 آور ہے۔

 ہی اات کی چھٹی قسم متو  وَسَادِسُهَا: الُْْتوَاَترَِاتُ 
ت
رات بد

 

ات

ا پلار پلار آزمانے کے   ے کا یقین خود دیکھنے پ 
ن

س

قض

ہے۔ اس میں 

ا 

 

 کی خبر سے حاصل ہوپ

 

ذریعے نہیں بلکہ ایسی جماع

ا عقل کے 

س

راد کا جھوٹ پر متفق ہوجاپ

س

ہے جس کے اف

ا دو آدمیوں کا کسی چیز  اممکن سمجھا جائے۔ ای  پ 

س

ردی  پ

س
س

ت

ی  کی خبر دینا اور پلات ہے، اور اتنے مستقل ذرائع سے ا

 والا 

س
س

ہی واقعے کی اطلاع پہنچنا دوسری پلات ہے کہ سن
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محض خبر دینے والوں کی کثرت اور ان کے احوال دیکھ 

 کر پلات کے وقوع پر یقین کرلے۔

مثلاً کوئی شخص خود مکہ نہ گیا ہو، اس کے پلاوجود اسے یقین 

ا ہے کہ مکہ ای  شہر ہے اور وہاں بیت اللہ واقع ہے۔ 

 

ہوپ

ل یہ
ل
ہے کہ بے شمار لوگ وہاں آتے جاتے  اس علم کا س

ہیں، اس کے حالات بیان کرتے ہیں اور کتابوں میں 

بھی اس کا مسلسل ذکر ملتا ہے۔ اسی طرح کوئی امریکہ نہ 

گیا ہو تو بھی اسے اس ملک کے موجود ہونے کا یقین 

حاصل ہو سکتا ہے۔ ان مثالوں میں شخص نے مقام کو 

دینے والوں کی کثرت  اپنی آنکھ سے نہیں دیکھا، مگر خبر

 سے عقل قطعی فیصلہ کرتی ہے۔

اعَةٍ   ے   وَهِيَ قضََاياَ يَُْكَمُ بهَِا بوَِاسِطَةِ إخِْباَرِ جََْ
ن

س

قض

یہ وہ 

 کی خبر کے واسطے سے 

 

ہیں جن کے متعلق ای  جماع

ا ہے۔ اس عبارت میں 

 

کو مصدر پڑھا  إخِْباَرِ حکم لگاپ ا جاپ

 کا خبر دینا ہوگا

 

، أخَْباَرِ ۔ اسی مقام پر جائے تو معنی جماع

یعنی خبر کی جمع، پڑھنے کی توجیہ بھی بیان کی گئی ہے؛ اس 

 کی خبروں کے 

 

صورت میں مفہوم ہوگا ای  جماع

راءتوں میں مقصود وہی ہے: متعدد 

 

واسطے سے۔ دونوں ف

ل 
ل
خبر دینے والوں کی خبریں مل کر یقین پیدا کرنے کا س

 بنتی ہیں۔

 کی   واَطُؤَهُْ عَلََ الكَْذِبِ يسَْتحَِيلُ العْقَْلُ تَ 

 

جماع

راد کا جھوٹ پر جمع 

س

ایسی کثرت مطلوب ہے جس کے اف

ا عقل محال سمجھے۔ 

س

اممکن پ ا محال  يسَْتحَِيلُ ہوپ

س

کے معنی پ

پلاہم موافقت پ ا اتفاق کو کہتے ہیں؛  تَوَاطُؤٌ سمجھنا ہیں، اور 

یہاں جھوٹ بولنے پر پلاہمی اتفاق مراد ہے۔ یہ نہیں کہ 

ر ز
 
ر ہ

 

ر خبر خود بخود متوات
 
 کی ہ

 

راد والی جماع

س

پ ادہ اف

ہوگئی۔ قید یہ ہے کہ خبر دینے والوں کا اس مخصوص خبر 

ردی  

س
س

ا عقل کے ت

س

کے پلارے میں جھوٹ پر متفق ہوجاپ

اممکن ہو اور اس سے یقین حاصل ہوجائے۔

س

 پ

مَاعَةِ  ا   وَاخْتَلفَوُا فِِ أقَلََِ عَدَدِ هٰذِهِ الَْْ

 

اب سوال پیدا ہوپ

کہ کتنے لوگ خبر دیں تو وہ کثرت حاصل ہوگی؟ اس  ہے

 کی کم سے کم تعداد میں اختلاف نقل کیا گیا ہے۔ 

 

جماع

ل یہی ہے کہ یقین حاصل ہونے کے 
ل
اس اختلاف کا س

ا 

س

 کی تعداد کو بعض نے خاص عدد میں بند کرپ

 

لیے جماع

چاہا، جبکہ دوسرے اہلِ علم نے خبر دینے والوں کی 

 اور واقعے کی

 

نوعیت کے اختلاف کو بھی ضروری  حال

 سمجھا۔

ای  قول کے مطابق خبر دینے   قيِلَ: إنََِ أقَلَهََُ أرَْبعََةٌ 

ا 

 

ر سے یقین حاصل ہوجاپ

 

والے کم از کم چار ہوں تو توات

ا ہے۔ اس قول میں  أرَْبعََةٌ ہے۔ 

 

چار کے عدد کو بیان کرپ

رار دی گئی ہے؛ لیکن 

 

کم سے کم حد ای  معین تعداد ف

ر حال میں یقین دے صرف ا
 
راد کی موجودگی ہی ہ

س

تنے اف

 سکتی ہے پ ا نہیں، یہی آگے اختلاف کا محل ہے۔

دوسرے قول میں یہ کم سے کم تعداد دس   وَقيِلَ: عَشَرَةٌ 

اکافی سمجھ کر 

س

راد کو پ

س

بتائی گئی ہے۔ اس رائے میں چار اف

رار دپ ا گیا ہے۔

 

راد کی خبر کو اعتبار کی حد ف

س

 دس اف

تیسرے قول میں چالیس خبر دینے   بعَُونَ وَقيِلَ: أرَْ 

والوں کی شرط بیان ہوئی۔ اس سلسلے میں بعض اہلِ علم 
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کی طرف ستر کی تعداد بھی منقول ہے؛ البتہ اصل 

عبارت میں چار، دس اور چالیس کی مثالیں ذکر کی گئی 

ہیں۔ ان مختلف اعداد کے ذکر سے واضح ہے کہ تعداد کی 

 تفاق نہیں۔تعیین میں ای  ہی قول پر ا

العَْدَدَ يََْتلَفُِ باِخْتِلََفِ حَالِ الذََِينَ  وَالْْشَْبهَُ أنَََ هٰذَا 
کے لغوی معنی زپ ادہ مشابہ کے ہیں، اور  الْْشَْبهَُ   أخَْبَُّوهُ 

ل قول ہے۔ اس 
 
ب ر

 

یہاں مراد حق پ ا درستگی کے زپ ادہ ف

ر خبر کے لیے کوئی ایسا عدد مقرر نہیں 

 

کے مطابق متوات

ر جگہ
 
 یکساں کافی ہو۔ خبر دینے والوں کے احوال جو ہ

بدلنے سے یقین پیدا کرنے کے لیے درکار تعداد بھی 

ً کم تعداد سے  اا

 

لی
سی

س

ن
 اعتماد اشخاص کی 

ِ ل
بدل سکتی ہے۔ قاب

ا ہے، جبکہ غیر معتبر پ ا کم اعتماد 

 

بعض اوقات یقین ہوجاپ

ری تعداد سے بھی پہلے وہ کیفیت حاصل نہیں 

 

راد کی تل

س

اف

 ہوتی۔

 اعتماد  مثال
ِ ل
کے طور پر اگر خبر دینے والے بہت قاب

ہوں تو آٹھ پ ا دس اشخاص کی متفقہ خبر پر یقین ہو سکتا 

ہے۔ اگر ان کے احوال اس درجے کے نہ ہوں تو 

چالیس پ ا پچاس کی تعداد درکار سمجھ میں آسکتی ہے، اور 

رھ سو کی تعداد پر 

 

اگر وہ فاسق پ ا غیر معتبر ہوں تو سو پ ا ڈت 

 جا کر یقین کی کیفیت پیدا ہو۔ یہ اعداد یہاں بھی کبھی

مستقل ضابطے کے طور پر نہیں بلکہ اس نکتے کو سمجھانے 

کے لیے ہیں کہ خبر دینے والوں کے احوال یقین کے 

 ہیں۔

 

ر انداز ہو سکت

ث

 حصول میں ات

صرف خبر دینے والوں کا حال ہی   وَاخْتِلََفِ الوْاَقعَِةِ 

بھی مختلف ہو سکتی ہے۔ نہیں، بلکہ واقعے کی نوعیت 

راد کی خبر 

س

ً کم اف اا

 

لی
سی

س

ن
بعض واقعات ایسے ہوتے ہیں کہ 

د خبر دینے  ری 

س

ا ہے، اور بعض کے لیے م

 

سے یقین ہوجاپ

 کی 

 

دا جماع

س

ٰ
والوں کی ضرورت محسوس ہوتی ہے۔ ل

 واقعے کی نوعیت کو بھی ملحوظ 

 
 

تعداد پر فیصلہ کرتے وق

 رکھا جائے گا۔

ُ عَدَدٌ  اس تمام گفتگو کا حاصل یہ ہے کہ کوئی   فلَََ يتَعََيَنَ

ا۔ چار، دس پ ا 

 

پ رار نہیں پ ا

 

ای  مخصوص عدد لازم ف

ر واقعے کے لیے قطعی اور ضروری حد نہیں 
 
چالیس کو ہ

ام نہیں بلکہ 

س

کہا جائے گا، کیونکہ اصل مطلوب تعداد کا پ

 اس کے ذریعے حاصل ہونے والا یقین ہے۔

ابطَِةُ أنَْ يبَلْغَُ إلََِ  اصل ضابطہ یہ   حَدٍَ يفُيِدُ اليْقَيَِن وَالضََ

 اتنی ہو کہ اس کی خبر 

 

ہے کہ خبر دینے والوں کی جماع

ابطَِةُ سے یقین حاصل ہوجائے۔  سے مراد وہ قاعدہ  الضََ

اپ ا جاسکے، اور 

 

يفُيِدُ ہے جس کی طرف مختلف اقوال کو لوپ
ر میں  اليْقَِيَن 

 

ا ہے۔ اس لیے توات

س

کا مطلب یقین پیدا کرپ

مقصد بنانے کے بجائے عقلی اطمینان اور قطعی  عدد کو

رار دپ ا گیا ہے۔

 

 تصدیق کو اصل کسوٹی ف

تةََُ هِيَ مَباَدئُِ البََّْاهِيِن   ہی اات کی تمام   فهَٰذِهِ السَِ
ت
اب بد

اولیات، فطرپ ات، حدسیات، —چھ قسموں

رات

 

کا مشترک مقام —مشاہدات، تجربیات اور متوات

بتدائی اصول اور مقدمات کو ا الَْْباَدِئُ واضح کیا گیا ہے۔ 

رہان یقینی  البََّْاهِيُن کہتے ہیں، اور  رہان کی جمع ہے۔ تل تل
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مقدمات سے مرکب قیاس ہے؛ اس لیے ان چھ قسموں 

 ے اس کے یقینی مقدمات کی بنیاد بنتے ہیں۔
ن

س

قض

 کے 

هََ اليْقَيِِن  ليِلِ وَمُنتَْ کی جمع  مَقطَْعٌ ، مَقَاطِعُ   وَمَقَاطِعُ الدََ

ہے؛ اسے دلیل کے قطعی ہونے کی جگہ پ ا مرحلے کے 

هََ اليْقَِيِن معنی میں بیان کیا گیا ہے۔  یقین کی انتہا کو  مُنتَْ

 ہی اات سے وہ قطعی 
ت
ا ہے۔ یعنی ان اقسام کی بد

 

ر کرپ
 
ظاہ

رہانی استدلال قائم ہوسکے  بنیاد حاصل ہوتی ہے جس پر تل

رین صورت سامنے آئے۔

 

اس پر  اور یقین کی مضبوط ت

 ہی اات کی چھ قسموں کا بیان پورا ہوا۔
ت
 بد

 ے جن 
ن

س

قض

رات ہیں، یعنی ایسے 

 

رجمہ: اور چھٹی قسم متوات

 

ت

 کی خبر کے واسطے سے حکم لگاپ ا 

 

کے متعلق ایسی جماع

ا عقل محال سمجھے۔ 

س

ا ہے جس کا جھوٹ پر متفق ہوجاپ

 

جاپ

 کی کم سے کم تعداد میں اختلاف ہوا: بعض 

 

اس جماع

 دس اور بعض نے چالیس کہا۔ زپ ادہ نے چار، بعض نے

 پلات یہ ہے کہ یہ تعداد خبر دینے والوں کے 

 

درس

دا 

س

ٰ
احوال اور واقعے کے مختلف ہونے سے بدلتی ہے، ل

 

 

کوئی عدد متعین نہیں۔ اصل ضابطہ یہ ہے کہ جماع

اس حد کو پہنچ جائے جس سے یقین حاصل ہو۔ پس یہ 

راہین کے مبادی، دلیل کے قطعی ہونے کی  چھ قسمیں تل

 جگہیں اور یقین کی انتہا ہیں۔

 ہی اات اور ان کے یقینی مقدمات بیان کرنے   فاَئدَِةٌ 
ت
بد

کے بعد نقل کے ذریعے ملنے والی پلاتوں کے پلارے میں 

ا ہے۔ یہ بحث خاص طور پر 

 

ای  اعتراض کا جواب دپ ا جاپ

ر خبر میں سامع 

 

رات سے متعلق ہے؛ کیونکہ متوات

 

متوات

ا بلکہ دوسرے نے خود متعلقہ چیز کا

 

 مشاہدہ نہیں کیا ہوپ

لوگ اسے اطلاع دیتے ہیں۔ بعض خبر دینے والوں نے 

ا ہے، جبکہ کبھی خبر ای  شخص سے 

 

واقعہ خود دیکھا ہوپ

 پہنچتی 

 

 منتقل ہوتی ہوئی سامع ی

 

دوسرے شخص ی

ا ہے۔

 

 ہے۔ ایسی پہنچنے والی پلاتوں کو نقلی مقدمات کہا جاپ

قَ  مَاتِ النقََْليِةَََ لَّ تُسْتعَْمَلُ فِِ القْيِاَسِ زَعَمَ قوَْمٌ أنَََ الُْْ دَِ
میں کسی قول پ ا گمان کو نقل کرنے کا مفہوم  زَعَمَ   البُّْْهَانَِِِ 

سے کچھ لوگ مراد ہیں۔ بعض مناطقہ اور  قوَْمٌ ہے، اور 

فلاسفہ کی طرف، اور ای  نقل میں بعض معتزلہ کی 

سے  طرف بھی، یہ قول منسوب کیا گیا ہے کہ نقل

رہانی میں استعمال  حاصل ہونے والے مقدمات کو قیاسِ تل

ا 

س

رہان کا مواد یقینی ہوپ ردی  تل

س
س

نہیں کیا جاسکتا۔ ان کے ت

ا ہے؛ 

 

ضروری ہے، لیکن نقل میں غلطی کا امکان ہوپ

 نہیں سمجھتے۔

 

ا درس

س

رہان کی بنیاد بناپ دا وہ اسے یقینی تل

س

ٰ
 ل

قُ  إلِيَهِْ الغَْلطَُ وَالَْْطَأُ مِنْ ظَنًَّا منِْهُمْ أنَََ النقََْلَ يتَطََرََ
قُ   وُجُوهٍ شَتَََ  ا پ ا پہنچنا ہیں اور  يتَطََرََ

س

مِنْ کے معنی داخل ہوپ
کا مفہوم مختلف طریقوں سے ہے۔ اعتراض  وُجُوهٍ شَتَََ 

ا ہے، کبھی 

 

یہ ہے کہ نقل میں کبھی بولنے والا بھول جاپ

 پ اد نہیں رہتی، کبھی ای  پلات کہنا چاہتا 

 

ہے پلات درس

اور دوسری کہہ دیتا ہے، اور کبھی جان بوجھ کر جھوٹ 

بھی بول سکتا ہے۔ پھر یہی خبر آگے نقل در نقل پہنچتی 

رہتی ہے۔ اس طرح خبر میں غلطی پ ا خطا پہنچنے کے کئی 

 ہیں۔

 

 راستے ہو سکت
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فكََيفَْ يكَُونُ مَباَدِيَ القْيِاَسِ البُّْْهَانَِِِ الذََِي يفُيِدُ  
ل نقلی خبر اعتر  القْطَْعَ؟

ل
اض کی بنیاد یہ سوال ہے کہ ح

رہانی قیاس کی  میں خطا کے احتمالات موجود ہیں تو وہ اس تل

ابتدائی مقدمات کیسے بن سکتی ہے جو قطعیت اور یقین 

ا ہے؟ 

 

سے مراد یقینی فیصلہ ہے۔ اگر  القْطَْعُ پیدا کرپ

مقدمہ مشتبہ ہو تو اسے یقینی مقدمہ کے درجے میں رکھنا 

 ل ہے؛ یہی ان لوگوں کا اصل استدلال ہے۔محلِ اشکا

نََ إثِْمٌ  الظََ مصنف اس مطلق اعتراض کو سخت   وَإنََِ هٰذَا 

کا لفظ استعمال کرکے اس  إثِْمٌ الفاظ میں رد کرتے ہیں۔ 

د مقصود ہے؛ اسے محض  ردی 

 

د ت  شدی 

 

 
گمان کی نہاب

رار دپ ا گیا 

 

معمولی علمی خطا کے بجائے بہت سنگین غلطی ف

د کا ردی 

 

 رخ اس دعوے کی طرف ہے کہ نقل ہے۔ ت

ر غیر مصدقہ 
 
سے کبھی بھی یقینی علم نہیں مل سکتا، نہ کہ ہ

 خبر کو بلا تحقیق مان لینے کی طرف۔

اس کی وجہ یہ ہے کہ   لِْنَََ النقََْلَ كَثِيًّْا مَا يفُيِدُ القْطَْعَ 

ر خبر 

 

نقل بہت مرتبہ قطعی علم کا ذریعہ بنتی ہے۔ متوات

 اسی نوع کی مثال 

 

ہے۔ اگر خبر دینے والوں کی جماع

اور خبر کی کیفیت ایسی ہو کہ عقل ان کے جھوٹ پر جمع 

ا ہے۔ محض اس 

 

ہونے کو محال سمجھے تو یقین حاصل ہوپ

ر قسم 
 
 ہیں، ہ

 

 غلطی کر سکت

س

ں
 
قلی

ا

س

امکان کی بنا پر کہ بعض پ

ا۔

 

 کی نقلی خبر سے یقین کا امکان ختم نہیں ہوجاپ

اس حکم میں شرط رکھی گئی ہے کہ   رَائطُِ إذِاَ رُوعيَِ فيِهِ الشََ 

ر خبر میں صرف یہ 

 

خبر کی معتبر شرائط پوری ہوں۔ متوات

دیکھ لینا کافی نہیں کہ لوگ بہت ہیں، بلکہ وہ کثرت اس 

درجے کی ہو جس سے واقعی یقین حاصل ہو۔ خبر پہنچنے 

 بھی اس میں دیکھی جاتی 

 

 کی حال

س

ں
 
قلی

ا

س

کی کیفیت اور پ

ل ان شرائط 
ل
 ہو تو نقل کو مطلق غیر ہے۔ ح

 

 
کی رعاب

رار دینے کا اعتراض پلاقی نہیں رہتا۔

 

 معتبر ف

دوسری قید یہ ہے کہ نقل کے ساتھ   وَانضَْمََ إلِيَهِْ العْقَْلُ 

امل ہو، یعنی خبر کو عقل کے سامنے پرکھا 

ث

عقل بھی ش

ر سنی ہوئی پلات محض اس لیے تسلیم نہیں کرلی 
 
جائے۔ ہ

۔ اگر کوئی دعویٰ عقل کے جاتی کہ کہنے والے بہت ہیں

ردی  محال ہو تو محض اس کے تکرار سے یقینی تصدیق 

س
س

ت

لازم نہیں آتی۔ مثال کے طور پر کسی شخص کے بنائے 

رار دینے کا دعویٰ پ ا یہ خبر 

 

 ہی کو اس کا خالق ف

 

ل
ہوئے ب

ر بعد زمین اوپر اور آسمان نیچے 

 

 
کہ لاہور کے چند کلوم

کی مثالوں کے  ہوجاتے ہیں، عقل کے خلاف دعووں

طور پر پیش کیے گئے ہیں۔ اسی طرح سڑک پر چلنے والی 

گاڑیوں کا وہاں پہنچتے ہی خود بخود ہوا میں اڑنے لگنا بھی 

 اس ضمن میں بیان ہوا ہے۔

ل کسی خبر کی شرطیں بھی 
ل
ا ہے کہ ح

س

مقصود یہ واضح کرپ

پوری ہوں اور عقل بھی اس کے متعلق قطعیت کا فیصلہ 

راد کی کرے تو یہ خبر یقینی

س

رار اف

س

 
 مقدمہ بن سکتی ہے۔ ہ

رار 

 

خبر بھی اگر ایسی پلات کے متعلق ہو جسے عقل محال ف

ا جائے 

س

ر یقینی خبر نہیں ماپ

 

دیتی ہو تو اسے اسی اصول پر متوات

 کے ساتھ عقلی جانچ کو ملحوظ 

س

ں
 
قلی

ا

س

گا۔ اس لیے کثرتِ پ

رکھنے کی قید اعتراض کے جواب میں خاص اہمیت رکھتی 

 ہے۔
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رآنِ مجید کے مسلسل نقل ہونے اور اس کے لیے

 

 ف

 میں معروف و مسلسل 

 

روزانہ پ انچ نمازوں کے ام

رہنے کی مثال بھی بیان ہوئی ہے۔ مختلف زمانوں اور 

ا یقین 

س

علاقوں میں کثیر لوگوں کا ای  ہی امر کو نقل کرپ

کے حصول کی توضیح کے لیے پیش کیا گیا۔ ان مثالوں کا 

ا مقصود نقل کی تمام صورتوں 

س

کو ای  حکم میں جمع کرپ

ر نقل کے 

 

ا ہے کہ معتبر اور متوات

س

نہیں، بلکہ یہ سمجھاپ

 ذریعے قطعی معلومات بھی حاصل ہو سکتی ہیں۔

رْفَ بلَِ اعْتِباَرِ انضِْمَامِ  نعَمَْ، لوَْ قيِلَ إنََِ النقََْلَ الصَِ
محدود البتہ اعتراض کو ای    العْقَْلِ مَعَهُ لَّ يعُتْبََُّ وَلَّ يفُيِدُ 

صورت میں قبول کرنے کی گنجائش بیان کی گئی ہے: اگر 

مقصود یہ ہو کہ صرف نقل ہی نقل ہو، اس کے ساتھ 

عقل کا اعتبار نہ کیا گیا ہو اور خبر کو پرکھا ہی نہ گیا ہو، تو 

 نہیں ہوتی۔ 

 

ل
اب

ث

النََقْلَ محض ایسی نقل سے قطعیت پ
رْفَ  اعْتِباَرِ  بلََِ سے پلالکل خالص نقل مراد ہے، اور  الصَِ

امل  انضِْمَامِ العَْقْلِ مَعَهُ 

ث

سے مراد عقل کے ساتھ ش

ہونے کا لحاظ کیے بغیر ہے۔ اس صورت میں غلطی پ ا خطا 

 کے امکان کی پلات سمجھ میں آتی ہے۔

کا مطلب ہے کہ اس پلات کی کوئی  لهَُ وَجْهٌ   لكَاَنَ لهَُ وَجْهٌ 

 فہم وجہ پ ا گنجائش ہو سکتی ہے۔ یعنی اگر اعتراض 
ِ ل
قاب

صرف بے جانچ نقل کے پلارے میں ہو تو وہ ای  حد 

 قبول ہے؛ لیکن نقل کے ساتھ معتبر شرائط 
ِ ل
 قاب

 

ی

رہان کے لیے مطلق  ائید موجود ہو تو اسے تل

 

اور عقل کی پ

 نہیں۔ یوں اصل 

 

اموزوں کہنا درس

س

اختلاف دو الگ پ

صورتوں کے ای  دوسرے سے خلط ہونے پر پیدا ہوا 

ر خبر جس 

 

تھا: ای  بے تحقیق نقل اور دوسری ایسی متوات

 سے عقل کو یقین حاصل ہو۔

رجمہ: فائدہ: بعض لوگوں نے گمان کیا کہ نقلی مقدمات 

 

ت

، کیونکہ ان کے 

 

رہانی میں استعمال نہیں ہوسکت قیاسِ تل

 طریقوں سے غلطی اور خطا خیال میں نقل میں مختلف

رہانی کی بنیاد  داخل ہوسکتی ہے؛ تو ایسی نقل اس قیاسِ تل

 

 

 
کیسے بنے گی جو قطعیت کا فائدہ دیتا ہے؟ یہ گمان نہاب

غلط ہے؛ اس لیے کہ نقل اکثر قطعیت پیدا کرتی ہے، 

ل اس میں شرائط کا لحاظ رکھا جائے اور عقل بھی اس 
ل
ح

امل ہو۔ ہاں، اگر یہ 

ث

کہا جائے کہ محض کے ساتھ ش

امل ہونے کا لحاظ کیے بغیر، معتبر 

ث

نقل، عقل کے ساتھ ش

نہیں اور فائدہ نہیں دیتی تو اس پلات کی ای  وجہ ہوسکتی 

 ہے۔

 ٌَ اس فصل میں قیاسِ   فصَْلٌ: البُّْْهَانُ قسِْمَانِ: لَِْيٌَِ وَإنَِِِ

رہانی کی دو قسمیں بیان کی جاتی ہیں:  ِيٌَ تل ٌَ اور  لَِْ رإنَِِِ ہان ۔ تل

ایسے قیاس کو کہتے ہیں جو یقینی مقدمات سے بنا ہو؛ یہاں 

 یقین کی بنیاد پر نہیں بلکہ 
ِ
تقسیم مقدمات کے یقین پ ا عدم

اس پلات پر ہے کہ دلیل میں استعمال ہونے والا حدِ 

اوسط، واقع میں بھی معلول کی علت ہے پ ا محض ذہن 

 پہنچنے کا واسطہ۔ ای  صورت میں علت سے 

 

میں حکم ی

ا ہے اور دوسری میں معلول معلو

 

ل پر استدلال کیا جاپ

ا ہے۔

 

 پہنچا جاپ

 

 سے علت ی
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رق کی بنیاد سمجھنے کے لیے علت و معلول کا مفہوم 

س

اس ف

سامنے رکھنا ضروری ہے۔ علت اس چیز کو کہتے ہیں جس 

ل کسی چیز کو دوسری 
ل
ا ہے۔ ح

 

کی وجہ سے معلول پ اپ ا جاپ

رار دپ ا جائے تو اس کا

 

 تقاضا یہی ہے کہ کی حقیقی علت ف

ا  علت پ ائی جائے تو اس کے ساتھ اس کا معلول بھی پ اپ 

 قبول نہیں کہ علت پوری 
ِ ل
جائے؛ ایسی صورت قاب

طرح موجود ہو لیکن جس چیز کی وہ علت تھی وہ موجود نہ 

رار دینے میں غلطی 

 

ہو۔ اگر ایسا ہو تو اسے حقیقی علت ف

ے کو دن 

س

کلن

س

ن
کے ہوئی ہوگی۔ اس بحث میں سورج کے 

ہونے کی علت اور دن کو اس کا معلول بنا کر سمجھاپ ا گیا 

 ہے۔

يَُ  اللمََِِ ا  رہانِ   أمَََ ہے۔ اس میں علت کے لَِْى پہلی قسم تل

ا ہے۔ مثلاً کہا جائے: 

 

ذریعے معلول کا ثبوت پیش کیا جاپ

ا ہے 

 

ل سورج نکلا ہوپ
ل
 سورج نکلا ہوا ہے، اور ح

 
 

اس وق

 دن ہے

 
 

دا اس وق

س

ٰ
ا ہے؛ ل

 

۔ دلیل نے جس تو دن ہوپ

ا ہے، اور جس چیز کے ذریعے 

س

 کیا وہ دن کا ہوپ

 

ل
اب

ث

چیز کو پ

رتیب میں 

 

اا ہے۔ اس مثال کی ت

س

کلی

س

ن
 کیا وہ سورج کا 

 

ل
اب

ث

پ

ا معلول ہے؛ اس لیے 

س

اا علت اور دن کا ہوپ

س

کلی

س

ن
سورج کا 

رہانِ   پہنچنے والی دلیل تل

 

کہلاتی لَِْى علت سے معلول ی

 ہے۔

طُ فيِهِ عِلةًََّ لثِبُوُتِ الْْكَْبَِّ فهَُوَ الذََِي يكَُونُ الْْوَْسَ 
سے مراد  الْْوَْسَطُ اس تعریف میں   للِِْصَْغرَِ فِِ الوْاَقعِِ 

حدِ اوسط ہے۔ قیاس کے دونوں مقدموں میں مشترک 

آنے والی یہ وہ حد ہے جس کے ذریعے نتیجے کے موضوع 

ا ہے۔ نتیجے کے 

 

 کیا جاپ

 

ل
اب

ث

کے لیے اس کا محمول پ

اور اس کے محمول کو اکبر کہتے ہیں۔ موضوع کو اصغر 

 دن موجود “مذکورہ مثال میں نتیجہ ہے: 

 
 

اس وق

 “؛ اس میں ”ہے

 
 

دن موجود “اصغر اور ” اس وق

 سورج نکلا ہوا ہے“اکبر ہے۔ صغریٰ ” ہے

 
 

” اس وق

 کیا گیا۔ کبریٰ 

 

ل
اب

ث

اا پ

س

کلی

س

ن
میں اصغر کے لیے سورج کا 

ا ہے“

 

ا ہے، دن موجود ہوپ

 

 سورج نکلا ہوپ

 
 

 ”جس وق

ے کے ساتھ دن کے وجود کا ربط بیان 

س

کلن

س

ن
میں سورج کے 

اا مشترک ہے، 

س

کلی

س

ن
ہوا۔ دونوں مقدموں میں سورج کا 

دا یہی حدِ اوسط ہے۔

س

ٰ
 ل

ا ہے، 

 

 تعلق سامنے آپ

 

راہِ راس نتیجے میں اصغر اور اکبر کا تل

جبکہ مقدمات میں وہ اس طرح ای  ساتھ نہیں آئے 

 “تھے۔ صغریٰ میں 

 
 

ے  کا تعلق سورج” اس وق

س

کلن

س

ن
کے 

ے کا تعلق دن کے 

س

کلن

س

ن
سے تھا اور کبریٰ میں سورج کے 

وجود سے تھا۔ حِد اوسط کے ذریعے دونوں پلاتیں ملیں تو 

 دن موجود ہے“نتیجہ نکلا کہ 

 
 

۔ پس حدِ اوسط ”اس وق

کا کام صرف دونوں مقدموں میں مشترک لفظ کی 

ا نہیں، بلکہ اصغر کے لیے اکبر کے ثبوت کا 

س

حیثیت سے آپ

 بننا ہے۔ واسطہ

سورج کا “یہاں حدِ اوسط کی ای  اور خصوصیت ہے: 

اا

س

کلی

س

ن
ارے ذہنی قیاس میں واسطہ نہیں بناپ ا گیا ” 

 
صرف ہ

بلکہ اس مثال میں واقع کے اندر بھی دن کے ہونے کی 

علت یہی ہے۔ اس طرح ذہن میں دلیل کا ربط اور 

خارج میں علت و معلول کا ربط ای  ہی سمت میں واقع 
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کی قید آئی ہے۔ اگر  فِِ الوْاَقعِِ  تعریف میں ہوا۔ اسی لیے

رہانِ  ا تو تل

 

ا کافی ہوپ

س

رہانِ لَِْى صرف ذہنی واسطہ ہوپ اور تل

از قائم نہ رہتا۔انَِّ   

 

 کا ام

جیسے حدِ اوسط واقع میں علت   كَمَا أنَهََُ وَاسِطَةٌ فِِ الْْكُْمِ 

ہے، ویسے ہی وہ حکم لگانے میں واسطہ بھی ہے۔ حکم سے 

 میں اصغر کے لیے اکبر کا ثبوت ہے۔ یہاں مراد نتیجے

“ 

 
 

کا حکم سورج ” دن موجود ہے“کے لیے ” اس وق

ے کے واسطے سے لگاپ ا گیا۔ یوں ای  ہی چیز کی دو 

س

کلن

س

ن
کے 

حیثیتیں سامنے آئیں: ذہن میں وہ نتیجہ نکالنے کی دلیل 

و واسطہ ہے، اور واقع میں اسی معلول کی علت ہے جسے 

 کیا

 

ل
اب

ث

  جا رہا ہے۔نتیجے میں پ

ثبْاَتِ حدِ اوسط کے لیے  وَاسِطَةٌ فِِ اور  وَاسِطَةٌ فِِ الِْْ
کی تعبیرات بھی استعمال ہوتی ہیں؛ کیونکہ اسی  التصََْدِيقِ 

کے واسطے سے اصغر کے لیے اکبر کا ثبوت اور اس ثبوت 

کی تصدیق حاصل ہوتی ہے۔ مثلاً پہلے مقدمے میں 

“ 

 
 

ے کا” اس وق

س

کلن

س

ن
 ذکر ہے، کے ساتھ سورج کے 

ے کے ساتھ دن کا، 

س

کلن

س

ن
دوسرے مقدمے میں سورج کے 

ل 
ل
 “اور نتیجے میں اسی مشترک واسطے کے س

 
 

” اس وق

 کے ساتھ دن کے وجود کی تصدیق قائم ہوگئی۔

يةَََ وَالعِْليَََِةَ  فاَدتَهِِ اللمََِِ رہان   يسَُمََّ بهِِ لِِْ اس لیے لَِْى یہ تل

ا ہے کہ اس سے کسی حکم کا 

 

اور اس کی ” ںکیو“کہلاپ

يةََُ علت معلوم ہوتی ہے۔  ” کیوں؟“یعنی  لمَِ کو سوال  اللمََِِ

کا مفہوم  العِْليَََِةُ کے ساتھ متعلق کرکے سمجھاپ ا گیا ہے؛ 

بھی یہاں وجہ اور علت کا بیان ہے۔ سوال ہو کہ دن 

کیوں موجود ہے تو اس مثال میں جواب ملتا ہے: اس 

صرف ای  چیز کا  لیے کہ سورج نکلا ہوا ہے۔ یوں دلیل

وجود نہیں بتاتی بلکہ یہ بھی واضح کرتی ہے کہ وہ کیوں 

 موجود ہے اور کون سی چیز اس کی علت ہے۔

رعکس  کے ” سورج کیوں نکلا ہوا ہے؟“اس کے تل

کہنا اسی قسم کا بیانِ ” اس لیے کہ دن ہے“جواب میں 

رتیبِ علت و معلول میں 

 

علت نہیں بن سکتا؛ کیونکہ ت

ا گیا تھا، اس کی علت  دن کو سورج کے

س

ے کا نتیجہ ماپ

س

کلن

س

ن

رتیب کا نہیں، بلکہ حکم کی 

 

رق محض جملوں کی ت

س

نہیں۔ یہ ف

رق کا 

س

ذہنی دلیل اور واقع میں علت ہونے کے درمیان ف

 ہے۔

رتیب دکھائی گئی 

 

آگ اور دھوئیں کی مثال میں بھی یہی ت

 دور جلتی ہوئی آگ نظر آ رہی ہو 

 
 

ہے۔ رات کے وق

ئی نہ دیتا ہو، تو اس مثال کے قائم کیے لیکن دھواں دکھا

گئے ربط کے مطابق آگ کے جلنے سے دھوئیں کے وجود 

پر استدلال کیا جائے گا۔ آگ کو علت اور دھوئیں کو 

 کرنے والی 

 

ل
اب

ث

رض کرکے علت سے معلول پ

س

معلول ف

رہانِ  ہے۔ آگ نظر آنے کے پلاوجود لَِْى یہ صورت تل

س لیے ہے کہ دھواں نظروں سے اوجھل ہونے کا ذکر ا

ا بھی 

س

 کرپ

 

ل
اب

ث

معلوم ہو: دلیل کا مقصود کسی ایسی چیز کو پ

 مشاہدے میں نہ آئی ہو۔

 

راہِ راس  ہو سکتا ہے جو تل

 َُ نَِِ ا الِْْ رہانِ   وَأمَََ ہے۔ اس کا رخ پہلی انَِّ دوسری قسم تل

ر پ ا معلول 

ث

ا ہے: یہاں کسی معلوم ات

 

رعکس ہوپ قسم کے تل

 پہنچا 

 

ا ہے۔ حدِ اوسط سے اس کی علت کے وجود ی

 

جاپ
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ا ہے، یعنی 

 

ر قیاس میں کرپ
 
ا ہے جو ہ

 

پھر بھی وہی کام کرپ

نتیجے کے موضوع کے لیے اس کے محمول کا ثبوت مہیا 

ا ہے؛ لیکن ضروری نہیں کہ جس چیز کو ذہن میں 

 

کرپ

 واسطہ بناپ ا گیا ہے وہ خارج میں بھی اس نتیجے کی علت ہو۔

هْنِ فهَُوَ الذََِي يكَُونُ الْْوَْسَطُ فِ يهِ عِلةًََّ للِحْكُْمِ فِِ الذَِ
هْنِ فقََطْ تعریف کے لفظ   فقََطْ  سے واضح ہوا کہ  فِِ الذَِ

 پہنچنے کے لیے ذہن میں دلیل کا 

 

حدِ اوسط یہاں حکم ی

کام دیتا ہے؛ اس لیے اسے ذہنی اعتبار سے علتِ حکم کہا 

ا ہے۔ مًثلا صغریٰ ہو: 

 

 دن موجود ہے“جاپ

 
 

، ”اس وق

ل “کبریٰ ہو: 
ل
ا ح

 

ا ہے تو سورج نکلا ہوپ

 

 دن موجود ہوپ

 سورج نکلا ہوا ہے“، نتیجہ نکلے گا: ”ہے

 
 

۔ ”اس وق

 “اس میں 

 
 

اکبر ” سورج نکلا ہوا ہے“اصغر، ” اس وق

حِد اوسط ہوا۔ نتیجے میں سورج کے ” دن موجود ہے“اور 

 کیا 

 

ل
اب

ث

ے کو دن کے موجود ہونے کے واسطے سے پ

س

کلن

س

ن

 گیا۔

لمَْ يكَُنْ عِلةًََّ فِِ  ا    الوْاَقعِِ وَ

س

حالانکہ خارج میں دن کا ہوپ

ے کی علت نہیں سمجھا گیا؛ بلکہ مثال کی پہلی 

س

کلن

س

ن
سورج کے 

اا دن کے وجود کی علت تھا۔ اسی 

س

کلی

س

ن
رتیب میں سورج کا 

 

ت

ل دن کا 
ل
ے کا س

س

کلن

س

ن
لیے اگر کوئی یہ کہے کہ سورج کے 

 جائے 

 

رتیب ال

 

ا ہے تو علت اور معلول کی ت

س

موجود ہوپ

نکالنے کے لیے دن کا وجود دلیل بن سکتا ہے،  گی۔ نتیجہ

لیکن دلیل بننے اور خارج میں کسی چیز کو پیدا کرنے والی 

 علت ہونے کو ای  نہ سمجھنا چاہیے۔

 توجہ  قدَْ يكَُونُ یہاں   بَلْ قدَْ يكَُونُ مَعْلوُلًّّ لهَُ 
ِ ل
کا لفظ قاب

ا ہے کہ ذہنی حکم کا واسطہ کبھی 

 

ہے؛ اس سے معلوم ہوپ

 کا معلول بھی ہو سکتا ہے جسے اس کے ذریعے اسی چیز

 کیا جا رہا ہے۔ سورج اور دن کی مثال میں دن کا 

 

ل
اب

ث

پ

اا علت۔ اسی طرح 

س

کلی

س

ن
ل کہ سورج کا 

ل
ا معلول ہے، ح

س

ہوپ

ر حال میں حدِ اوسط کو واقع کی 
 
 کی تعریف میں ہ

ر

س

ن
ِ
رہانِ ا تل

 علت نہیں کہا گیا۔

ر

س

ا آگ اور دھوئیں کی مثال کا دوسرا رخ یہی ف

 

ق سمجھاپ

 دور سے دھواں اٹھتا نظر آئے لیکن 

 
 

ہے۔ دن کے وق

آگ نظر نہ آئے تو مشاہدہ ہونے والے دھوئیں کی بنا پر 

اس مثال میں آگ کے وجود پر استدلال کیا گیا۔ یہاں 

دھواں حدِ اوسط ہے؛ اس کے ذریعے آگ کے وجود کا 

ر اور آگ اس کی علت مانے 

ث

ا ہے۔ دھواں ات

 

حکم لگاپ ا جاپ

؛ اس لیے معلول کے ذریعے علت کا ثبوت گئے ہیں

رہانِ  کی مثال بنا۔ رات کی پہلی صورت میں دکھائی انَِّ تل

دینے والی آگ کے واسطے سے نہ دکھائی دینے والا 

رہانِ   کیا گیا تھا، اس لیے وہاں تل

 

ل
اب

ث

 تھا۔لَِْى دھواں پ

مخلوقات کے ذریعے خالق کے وجود پر استدلال کرنے 

ان میں آئی ہے: زمین، چاند، کی مثال بھی اسی عنو

ستارے، آسمان، پہاڑ، جنگلات، پودے اور جاندار 

سامنے ہیں؛ ان کے وجود سے پیدا کرنے والے کے 

ا ہے۔ استدلال کا رخ مخلوق سے 

 

وجود پر استدلال کیا جاپ

ر  کی مثال 

س

ن
ِ
خالق کی طرف ہے، اس لیے اسے دلائلِ ا

رار دپ ا گیا ہے۔ یہاں مقصود ان مثالوں کے 

 

ذریعے ف
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ا 

س

استدلال کی سمت اور ذہنی واسطے کا مفہوم واضح کرپ

 ہے۔

يَِ قوَْلكَُ:  مُومٌ “مِثاَلُ اللمََِِ رہانِ   ”زَيْدٌ مََْ کی لَِْى تل

اقاعدہ کتابی مثال میں پہلے دعویٰ ذکر کیا گیا: 
د کو “پل زی 

مُومٌ ۔ ”بخار ہے بخار میں مبتلا شخص کو کہتے ہیں اور  مََْ

ام ہے حََُِى

س

۔ آگے اسی دعوے کی دلیل ذکر بخار کا پ

ہوگی؛ اس لیے پہلے لکھے ہوئے دعوے کو قیاس کا نتیجہ 

داتِ خود اس کا مقدمہ۔

س

 سمجھنا چاہیے، نہ کہ یل

اس مثال کا تعلق قدیم حکماء کے نظریۂ اخلاطِ اربعہ سے 

ہے۔ اس نظریے میں خون، بلغم، سوداء اور صفراء کو جسم 

ا تھا، اور

 

ان کی مقدار پ ا نسبت میں  کے بنیادی اخلاط کہا جاپ

کمی بیشی سے مختلف امراض پیدا ہونے کی توجیہ کی جاتی 

تھی۔ اسی قدیم طبی تصور کے تحت اخلاط میں تعفن اور 

اریخی طبی 

 

ل بتاپ ا گیا۔ یہ ای  پ
ل
بدبو پیدا ہونے کو بخار کا س

نظریے سے لی گئی منطقی مثال ہے؛ اس کو آج کی طب 

 شدہ عمومی

 

ل
اب

ث

علت کے طور پر نہیں لینا  میں بخار کی پ

 چاہیے۔

کا مفہوم ہے؛ ” کیونکہ“میں  لِْنَهََُ   لِْنَهََُ مُتعََفَِنُ الْْخَْلََطِ 

اسی لفظ سے دعوے کی دلیل شروع ہوتی ہے۔ اس کے 

د  هُ  د کی طرف راجع ہے۔ مفہوم یہ ہوا کہ زی  کی ضمیر زی 

ا ہے۔ دلیل کی صغریٰ کو 

 

کے اخلاط میں تعفن پ اپ ا جاپ

 

س

قض

ر کیا جاسکتا ہے: مستقل 
 
 ے کی شکل میں یوں ظاہ

زَيْدٌ ن
د مبتدا اور مُتعََفَِنُ الْْخَْلََطِ  مُتعََفَِنُ ۔ اس میں زی 

 اس کی خبر ہے۔ الْْخَْلََطِ 

مُومٌ  کبریٰ میں قدیم طبی   وَكلَُُ مُتعََفَِنِ الْْخَْلََطِ مََْ

ر وہ شخص 
 
نظریے کے مطابق کلی حکم قائم کیا گیا کہ ہ

ا ہے۔ اس 

 

جس کے اخلاط میں تعفن ہو، بخار والا ہوپ

صغریٰ اور کبریٰ دونوں میں  مُتعََفَِنُ الْْخَْلََطِ قیاس میں 

د اصغر ہے اور  مشترک آپ ا ہے؛ یہی حِد اوسط ہے۔ زی 

مُومٌ  د کے مََْ   اکبر۔ صغریٰ میں زی 

 

ل
اب

ث

لیے تعفنِ اخلاط پ

ہوا، کبریٰ میں تِعفن اخلاط والے کے لیے بخار کا حکم رکھا 

د کے لیے بخار کا حکم  گیا، چنانچہ دونوں کے ملاپ سے زی 

 ہوگا۔

 

ل
اب

ث

 پ

مُومٌ  یہی قیاس کا نتیجہ ہے اور ابتدائی دعویٰ بھی   فزََيدٌْ مََْ

دف ہوچکا ہے؛ اس کے 

س

یہی تھا۔ حدِ اوسط نتیجے میں خ

د“ اصغر ذریعے  کیا ” بخار والا“کے لیے اکبر ” زی 

 

ل
اب

ث

پ

گیا۔ اس مثال کے قائم کردہ نظریے میں تعفنِ اخلاط 

ی قیاس میں واسطہ 

س

هی

دا جس چیز کو ذ

س

ٰ
بخار کی علت تھا؛ ل

بناپ ا گیا وہی واقع میں بھی علت تصور کی گئی۔ یہی اس کے 

 ہونے کی وجہ ہے۔

ر

ِ
رہانِ لِم  تل

 ْ ال قيِاَسِ الْْوَْسَطَ عِلةٌََ لثِبُوُتِ الُْْمََّ فكََمَا أنَََ فِِ هٰذَا 
کی قید اس لیے ہے کہ پہلے  فِِ ذِهْنِكَ   لزَِيدٍْ فِِ ذِهْنِكَ 

ا ہے۔ اس کے 

 

قیاس کے ذریعے ذہنی ثبوت کو دیکھا جاپ

ا حدِ اوسط کے طور پر 

س

مقدموں میں متعفن الاخلاط ہوپ

رکھا گیا؛ اسی سے معلوم ہوا کہ دلیل بنانے والے کے 

د کے بخار کا ثبوت اس تعفن کے واسطے سے  ذہن میں زی 

د محموم ہے“ہے۔ اصل دعویٰ اور نتیجہ دونوں  ” زی 
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رہان اور اس کے متعلق مباج  ب 

 

ہیں؛ لیکن دعوے کے لیے جو علمی واسطہ استعمال ہوا وہ 

 تعفنِ اخلاط ہے۔

اب ذہنی ثبوت   كَذٰلكَِ هُوَ عِلةٌََ لوُِجُودِ الُْْمََّ فِِ الوْاَقعِِ 

رھ کر واقع کی طرف دیکھا

 

 گیا۔ اس مثال میں سے تل

قدیم حکماء کے تصور کے مطابق تعفنِ اخلاط کو فی الواقع 

ا گیا ہے۔ یوں دو نسبتیں ای  

س

ل بھی ماپ
ل
بخار کا س

ہوگئیں: ذہن میں حِد اوسط بخار کے ثبوت کا واسطہ ہے 

رار دپ ا گیا 

 

اور واقع میں اسی کو بخار کے وجود کی علت ف

رہانِ   کی مثال ہے۔لَِْى  ہے۔ اس موافقت کی بنا پر یہ تل

َِ قوَْلكَُ:  نَِِ رہانِ   ”زَيْدٌ مُتعََفَِنُ الْْخَْلََطِ “وَمِثاَلُ الِْْ تل

 انَِّ 

 

ل
اب

ث

کی مثال میں دعویٰ تبدیل کردپ ا گیا۔ اب یہ پ

د کے اخلاط میں تعفن ہے۔ اس دعوے کو  ا ہے کہ زی 

س

کرپ

 

 

 کرنے کے لیے اسی قدیم طبی مثال کی نسبت ال

 

ل
اب

ث

پ

ا 

س

دلیل بناپ ا جائے گا؛ یعنی جسے پہلی صورت کر بخار کا ہوپ

میں معلول سمجھا گیا تھا، اب اسی کو ذہنی قیاس میں حدِ 

 اوسط بناپ ا جا رہا ہے۔

مُومٍ مُتعََفَِنُ الْْخَْلََطِ  مُومٌ، وَكلَُُ مََْ دلیل کی   لِْنَهََُ مََْ

مُومٌ صغریٰ یہ ہے:  د کو بخار ہے؛ اور زَيْدٌ مََْ ، یعنی زی 

ر بخار والا متعفن الاخلاط ہے۔ کبریٰ یہ ہے: 
 
کی  لِْنَهََُ ہ

د کی طرف راجع ہے۔ اب دونوں  ضمیر یہاں بھی زی 

مُومٌ مقدموں میں  مشترک آپ ا؛ پس وہی حدِ اوسط  مََْ

ا اکبر ہے۔ اس 

س

د اصغر اور متعفن الاخلاط ہوپ ہے۔ زی 

رض کردہ 

س

طرح معلول، یعنی بخار، کے ذریعے اس کی ف

 ت پیش کیا گیا ہے۔علت، یعنی تعفنِ اخلاط، کا ثبو

دف کرنے کے بعد   فزََيدٌْ مُتعََفَِنُ الْْخَْلََطِ 

س

حدِ اوسط کو خ

یہی نتیجہ حاصل ہوا۔ نتیجہ وہی ہے جو ابتدا میں بطور 

د کو بخار ہونے کا  دعویٰ رکھا گیا تھا۔ پہلی صورت میں زی 

 کیا گیا اور حدِ اوسط تعفنِ اخلاط تھا؛ اس دوسری 

 

ل
اب

ث

حکم پ

د   صورت میں زی 

 

ل
اب

ث

کے متعفن الاخلاط ہونے کا حکم پ

ل دونوں 
ل
کیا گیا اور حِد اوسط بخار ہے۔ اس تبدیلی کے س

 قیاسوں کی نوعیت الگ ہوگئی۔

مََّ عِلةٌََ لثِبُوُتِ كَوْنهِِ مُتعََفَِنَ الْْخَْلََطِ فِِ  فوَُجُودُ الُْْ
مََّ   ذِهْنِكَ  ا مراد ہے۔ یہ  وُجُودُ الُْْ

س

سے بخار کا موجود ہوپ

د کے متعفن الاخلاط ہونے کے حکم کے لیے صرف  زی 

اس اعتبار سے علتِ ثبوت ہے کہ اسے دلیل میں حدِ 

د کی طرف راجع ہے۔  كَوْنهِِ اوسط بناپ ا گیا ہے۔  کی ضمیر زی 

 

 

ل
اب

ث

د کے لیے بخار پ گوپ ا قیاس کا پورا راستہ یہ بنا: پہلے زی 

ر ہوا، پھر بخار والے پر متعفن الاخلاط کا حکم رکھا گیا، او

د کے متعفن الاخلاط ہونے کی تصدیق  ان دونوں سے زی 

 حاصل ہوئی۔

ليَسَْ عِلةًََّ فِِ نفَسِْ الْْمَْرِ  سے مراد معاملے  نفَسِْ الْْمَْرِ   وَ

کی اصل حقیقت پ ا واقع ہے۔ اگرچہ بخار کو قیاس کے 

اندر دلیل کا واسطہ بناپ ا گیا، لیکن اسی مثال کے مفروضے 

کی خارجی علت نہیں ہے۔ پس کے مطابق وہ تِعفن اخلاط 

 کرنے والی چیز اور خارج میں واقع 

 

ل
اب

ث

ذہن میں حکم پ

رق ملحوظ نہ 

س

رق موجود ہے۔ یہ ف

س

ل میں ف
ل
ہونے والے س

رہان ای  ہی سمجھ لیے  رکھا جائے تو دونوں قسم کے تل

 جائیں گے۔
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رہان اور اس کے متعلق مباج  ب 

لعْكَْسِ    عَسَ   بَلْ عَسَ أنَْ يكَُونَ الْْمَْرُ فِِ الوْاَقعِِ باِ
لعْكَْسِ ل و امکان کی تعبیر ہے اور یہاں احتما سے مراد  باِ

الٹی صورت ہے۔ مثال کے اندر واقع کی نسبت ذہنی 

 کیا 

 

ل
اب

ث

رتیب سے الٹی ہے: دلیل میں بخار سے تعفن پ

 

ت

ا 

س

گیا، جبکہ اس قدیم طبی تصور میں تعفن کو بخار کی علت ماپ

گیا تھا۔ یوں بخار واقع میں معلول سمجھا گیا، لیکن 

 اسے حدِ اوسط اور حکم کے ثبوت کا واسطہ استدلال میں

بناپ ا گیا۔ علت و معلول اور ذہنی و خارجی واسطے کے اسی 

رہانِ  رق پر تل

س

 کی تقسیم قائم ہے۔انَِّ اور لَِْى ف

رہان دو قسموں پر ہے:  رجمہ: فصل: تل

 

انَِّ۔ اور لَِْى ت
رہان ہے جس میں حدِ اوسط واقع میں بھی اصغر لَِْى  وہ تل

کے ثبوت کی علت ہو، جیسا کہ وہ حکم  کے لیے اکبر

ا ہے۔ اسے 

 

اس لیے کہتے ہیں لَِْى لگانے میں واسطہ ہوپ

ا ہے۔ اور 

 

ل کا علم حاصل ہوپ
ل
اِنَّ کہ اس سے علت اور س

وہ ہے جس میں حدِ اوسط صرف ذہن میں حکم کا واسطہ 

ہو، واقع میں علت نہ ہو، بلکہ کبھی اسی چیز کا معلول ہو۔ 

د کو بخار ہے، کیونکہ اس کے  کی مثال یہلَِْى  قول ہے: زی 

ر متعفن الاخلاط شخص کو بخار 
 
اخلاط میں تعفن ہے اور ہ

د کو بخار ہے۔ جیسے اس قیاس میں حدِ  دا زی 

س

ٰ
ا ہے، ل

 

ہوپ

د کے بخار کے ثبوت کی  اوسط تمہارے ذہن میں زی 

علت ہے، اسی طرح واقع میں بھی بخار کے وجود کی 

د کے اخلاط میں کی مثال یہانَِّ علت ہے۔ اور   ہے: زی 

ر بخار والا متعفن 
 
تعفن ہے، کیونکہ اسے بخار ہے اور ہ

د متعفن الاخلاط ہے۔ اس قیاس  دا زی 

س

ٰ
ا ہے، ل

 

الاخلاط ہوپ

د کے متعفن  میں بخار کا وجود تمہارے ذہن میں زی 

الاخلاط ہونے کے ثبوت کا واسطہ ہے، لیکن نفس الامر 

واقع میں  میں اس کی علت نہیں، بلکہ ممکن ہے کہ

رعکس ہو۔  معاملہ اس کے تل

مَاتٍ  دَلَُِِ قيِاَسٌ مُرَكََبٌ مِنْ مُقَدَِ فصَْلٌ: القْيِاَسُ الَْْ
رہانی قیاس کی بحث کے   مَشْهُورَةٍ أوَْ مُسَلمَََةٍ عنِْدَ الَْْصْمِ  تل

بعد مادے کے اعتبار سے قیاس کی دوسری قسم، قیاسِ 

دلی، بیان ہوتی ہے۔  دَلُ خل  بحث، کے لغوی معنی الَْْ

 یہ ہے 

 

ل
ام کی مناس

س

مباحثہ اور جھگڑے کے ہیں۔ اس پ

ا ہے، 

 

کہ یہ قیاس مناظرے اور مباحثے میں استعمال ہوپ

 
ِ ل
ردی  قاب

س
س

جہاں ای  شخص دوسرے کو اس کے ت

ا ہے۔ 

 

قبول مقدمات کے ذریعے اپنی پلات تسلیم کراپ

ا ہے؛ 

 

قیاس میں صغریٰ اور کبریٰ کو ملا کر نتیجہ حاصل ہوپ

ل یہ دو
ل
ردی  ح

س
س

نوں مقدمات مشہورات پ ا مخالف کے ت

دلی کہتے ہیں۔  مسلمات سے ہوں تو اسے قیاسِ خل

ا نہیں، بلکہ 

س

دلی کا مقصد محض الفاظ میں بحث کرپ قیاسِ خل

ا ہے 

س

 کرپ

 

ل
اب

ث

کسی دعوے کو ایسے مقدمات کی مدد سے پ

 
ل
ا ہو۔ مناظرے میں اگر مقاب

 

جنہیں مخاطب قبول کرپ

ا

 

ہے تو وہ اسی مقدمے  شخص ان مقدمات کا انکار ہی کرپ

دلی  سے لازم آنے والا نتیجہ کیوں مانے گا؟ اس لیے خل

 کے تسلیم شدہ امور اور معروف 
ل
استدلال میں مقاب

آراء کی حیثیت اہم ہے۔ حق پلات کی تلاش کے لیے 

ہونے والے علمی مناظروں میں بھی یہ طرزِ استدلال 

ا ہے۔

 

 استعمال کیا جاپ
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رہان اور اس کے متعلق مباج  ب 

 اہم ہے۔ مقدماتِ   ةًّ صَادقِةًَّ كاَنتَْ أوَْ كاَذبَِ  

 

 
یہ قید نہاب

داتِ خود ان کا واقع 

س

دلی ہونے کے لیے یل دلیہ کے خل خل

 ہیں اور 

 

ا شرط نہیں؛ وہ صادق بھی ہو سکت

س

کے مطابق ہوپ

کاذب بھی۔ اس فن میں بنیادی سوال یہ ہے کہ کوئی 

ردی  مسلم ہے پ ا نہیں۔ 

س
س

پلات مشہور پ ا مخاطب کے ت

ر رق ہے: تل

س

را ف

 

دل کا یہی تل رہان اور خل ہان یقینی مقدمات تل

دل  سے قطعی علم حاصل کرنے کے لیے ہے، جبکہ خل

ا، مخاطب کو نتیجہ 

س

میں کسی پلات کا معروف پ ا مسلم ہوپ

تسلیم کرانے کے لیے کافی ہو سکتا ہے۔ کسی پلات کا 

ا اس کے لازماً سچا ہونے کی دلیل نہیں۔

س

 مشہور ہوپ

لُ مَا تَطَابقََ فيِهِ آرَاءُ قوَْمٍ  َ   وَالْْوَََ لُ الْْ سے مشہورات  وََ

دلی کے لیے پہلے مشہور اور پھر  مراد ہیں، کیونکہ قیاسِ خل

میں موافق  تَطَابَقَتْ مسلم مقدمات ذکر کیے گئے تھے۔ 

اور مطابق ہونے کا مفہوم ہے؛ اس طرح مشہورات وہ 

 کی آراء پلاہم 

 

 ے ہیں جن کے پلارے میں کسی جماع
ن

س

قض

 کبھی بہت وسیع ہو

 

تی ہے موافق ہوگئی ہوں۔ یہ جماع

رین پر مشتمل 
 
اور کبھی کسی ای  قوم، حلقے پ ا فن کے ماہ

ر مشہور پلات دنیا بھر کے 
 
ہوتی ہے۔ ضروری نہیں کہ ہ

 تمام لوگوں میں یکساں مقبول ہو۔

ةٍ  ا لَِْصْلحََةٍ عَامََ لوگوں کی رائے کے ای  ہونے کی   إمََِ

ای  وجہ مصلحتِ عامہ ہے، یعنی ایسا عمومی فائدہ جسے نظر 

ر ہو۔ بعض  انداز

ث

کرنے سے معاشرے کا انتظام متات

پلاتیں اس لیے عام طور پر تسلیم کی جاتی ہیں کہ ان میں 

ا ہے۔ مثلاً عدل کو اچھا اور ظلم 

 

سل لوگوں کا بھلا نظر آپ

را سمجھنے سے اجتماعی زندگی میں حقوق کی حفاظت کا  کو تل

را  ا ہے؛ اگر ظلم ہی کو اچھا اور انصاف کو تل

 

تصور قائم ہوپ

 لیا جائے تو لوگوں کی پلاہمی زندگی اور معاشرتی نظم سمجھ

رار رکھنا دشوار ہوجائے۔

 

رف  تل

لمُْ قبَِيحٌ  وُ: العَْدْلُ حَسَنٌ، وَالظَُ کا مفہوم  العَْدْلُ حَسَنٌ   نََْ

لمُْ قبَِيحٌ ہے کہ انصاف اچھا ہے اور  کا مطلب ہے کہ  الظَُ

را ہے۔ یہ دونوں مشہور مقدموں کی مثالیں ہیں  ظلم تل

ا 

 

جن میں عمومی مصلحت کی وجہ سے آراء کا اتفاق ہوپ

ا ہے کہ 

 

ہے۔ ان مثالوں کے ذریعے یہ بھی واضح ہوپ

بعض مشہورات خود واقع کے مطابق بھی ہوتی ہیں؛ 

لیکن صدق ان کے مشہور ہونے کی تعریف کا لازمی 

 حصہ نہیں۔

ارِقِ وَاجِبٌ  ل ہے، یہ بھی   وَقتَلُْ السََ
ل
ا واح

س

چور کو قتل کرپ

ب میں مشہور قول کی مثال کے طور پر مذکور ہے، کتا

اکہ معلوم ہو کہ مشہور پلات کبھی غلط بھی ہوتی ہے۔ 

 

پ

 شرعی حکم سمجھنا مقصود نہیں؛ 

 

اس قول کو درس

شریعت میں چوری کی سزا کے پلاب میں قتل کا یہ عمومی 

حکم مقرر نہیں کیا گیا۔ اس لیے مشہورات کا معیار ان کی 

ر 
 
ا۔ ان مثالوں شہرت ہے، نہ کہ ہ

س

حال میں ان کا صحیح ہوپ

دلی مقدمے اور  رق پر غور کرنے سے خل

س

کے درمیان ف

 یقینی مقدمے کی نوعیت سامنے آتی ہے۔

کسی قول کے مقبول ہونے کی دوسری وجہ   أوَْ لرِِقةٍََ قلَبْيََِةٍ 

لی ہ ہو سکتی ہے۔ 
ِ قلی

 
 

سے دل  قَلبِْيََةٌ سے نرمی اور  رِقََةٌ رق

ا مراد

س

ہے؛ دونوں مل کر رحم دلی اور دل  سے متعلق ہوپ
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ر   ب 

 

ہان اور اس کے متعلق مباج  

 

کی نرمی کا مفہوم دیتے ہیں۔ کبھی کوئی پلات محض اس بنا 

 ً اا

 

عی
راد طیلن 

س

 میں مقبول ہوجاتی ہے کہ اس کے اف

 

پر جماع

نرم دل ہوں اور متعلقہ عمل سے ان کی طبعی شفقت 

ر ہوتی ہو۔ ایسی شہرت کا معیار بھی صرف یہ نہیں 

ث

متات

ر حیثیت سے یقینی
 
 ہے۔کہ وہ پلات ہ

 

  طور پر درس

کتاب میں   ”ذبَحُْ الَْْيوَاَنِ مَذْمُومٌ “كَقَوْلِ أهَْلِ الْْنِْدِ: 

اہلِ ہند کی طرف منسوب یہ قول مثال بناپ ا گیا ہے کہ 

 ہے۔ 

 

 مذم
ِ ل
ا قاب

س

کے معنی  مَذْمُومٌ جانور کو ذبح کرپ

 ِ

 
 

 ہیں۔ اس رائے کو رق

 

 مذم
ِ ل
دہ پ ا قاب اپسندی 

س

را، پ تل

ر پر ذکر کیا گیا کہ جانور پر شفقت قلب کی مثال کے طو

را سمجھتے اور  کے احساس سے بعض لوگ ذبح کو تل

 سے اجتناب کرتے ہیں۔ اسے 

 
ث

جانوروں کے گوس

تمام اہلِ ہند کی متفقہ رائے سمجھنے کے بجائے ای  

 معروف گروہی قول کی مثال کے طور پر لینا چاہیے۔

ا  اس قول پر شرعی نقطۂ نظر سے یہ اعتراض بھی سامنے

 

آپ

ہے کہ جن جانوروں کے ذبح اور کھانے کی اجازت دی 

ر حال میں 
 
کا ” ذبح مذموم ہے“گئی ہے، ان کے متعلق ہ

ان کو حلال اشیاء سے فائدہ اٹھانے کی 

س

حکم صحیح نہیں۔ ان

اجازت اور زندگی گزارنے کا طریقہ شریعت نے بتاپ ا 

 پ ا اجتماعی رواج کو حکم کی 

 
 

ہے؛ اس لیے محض ذاتی رق

بنیاد نہیں بناپ ا جاسکتا۔ اس مقام پر ای  قوم کے قطعی 

معروف تصور اور کسی حکم کے واقع پ ا شریعت کے 

از پیش نظر ہے۔  

 

 مطابق ہونے کا ام

اتی غذا دونوں کھانے کی 

 

 اور نباپ

 
ث

ان کے گوس

س

ان

 
ل
 کا تقاب

 
س

 پر استدلال کے لیے دانتوں کی ساح

 

صلاج 

، بھی کیا گیا ہے۔ مثال میں گائے، بکری، بھینس

رن جیسے گھاس کھانے والے جانوروں 
 
گھوڑے اور ہ

، اور شیر، چیتے، کتے، بلی 

 
س

کے چبانے والے ہموار داب

 کھانے والے جانوروں کے 

 
ث

اور بھیڑیے جیسے گوس

ان کے منہ میں کچلی 

س

 ذکر ہوئے ہیں۔ ان

 
س

نوک دار داب

کے نوک دار دانتوں کے ساتھ ہموار چبانے والے 

 بھی موجود ہیں؛ اوپر

 
س

 اور نیچے دونوں طرف داب

 و ں کا ذکر اس مثال میں خصوصیت سے کیا گیا۔ اس 
خ لن
ک

 

 

ل
 اور سبزی دونوں کھانے کی مناس

 
ث

 سے گوس
ل
تقاب

واضح کی گئی ہے۔ یہ ای  توضیحی مثال ہے، نہ کہ تمام 

 جانوروں کے دانتوں کا بے استثنا سائنسی قاعدہ۔

آراء کے اتفاق کی تیسری   أوَْ انفْعَِالَّتٍ خُلقُيِةٍََ أوَْ مِزَاجِيََةٍ 

رات ہیں۔ 

ث

ات

 

راجی پ

س

میں خود  انفْعَِالٌ وجہ عاداتی پ ا م

ر ڈالنا اور 

ث

ر کو قبول کرنے کا مفہوم ہے؛ ات

ث

دوسرے کے ات

ا الگ پلاتیں ہیں، اسی لیے اس کے لیے 

س

ر قبول کرپ

ث

ات

ر“

ث

ات

 

یہاں عادت اور  خُلقُيََِةٌ کی تعبیر مناسل ہے۔ ” پ

راج  مِزَاجِيََةٌ 

س

ان اپنی طبیعت پ ا م

س

سے متعلق ہے۔ ان

عادت اور طبیعت سے ہم آہنگ پلات فوراً قبول کرلیتا 

راج کے خلاف پلات کو ماننا اسے 

س

ہے، جبکہ عادت پ ا م

 

 

دشوار معلوم ہو سکتا ہے۔ اس طریقے سے کسی جماع

 میں ای  ہی رائے پھیل کر مشہور ہوجاتی ہے۔
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رہان اور اس کے متعلق مباج  ب 

ا فِِ الّْعْتقَِاداَتِ فإَنََِ للِِْمَْزِجَةِ وَالعْاَداَتِ دخََلًَّ عَظِي     مًّ

لوگ جن پلاتوں کو مانتے اور جن کے متعلق کوئی رائے 

ا 

 

را دخل ہوپ

 

راج اور عادت کا تل

س

قائم کرتے ہیں، ان میں م

راج کی جمع ہے اور الْْمَْزِجَةِ ہے۔ 

س

عادت کی  العَْاداَتِ ، م

کے استعمال میں بھی عادت اور طبیعت کا  خُلقٌُ جمع۔ 

 جمع اخلاق آتی ہے۔ کوئی مفہوم آسکتا ہے اور اس کی

ان کی طبیعت پ ا پہلے سے راسخ عادت کے موافق 

س

خیال ان

ہو تو وہ اسے زپ ادہ آسانی سے قبول کرلیتا ہے؛ مخالف ہو 

تو اس کی قبولیت دشوار ہو سکتی ہے۔ اس طرح مختلف 

رق پیدا 

س

معاشروں کے اعتقادات اور مشہورات میں ف

ا ہے۔

 

 ہوپ

دِيدَةِ يرََوْنَ الِّنتْقَِامَ مِنْ أهَْلِ فأَصَْحَابُ الْْمَْزِجَةِ ا  لشََ
رَارَةِ حَسَنًّا دِيدَةِ   الشََ رَارَةِ سے سخت اور  الشََ سے  أهَْلِ الشََ

شرارت کرنے والے لوگ مراد ہیں۔ بعض سخت 

راد شرارت کرنے والوں سے انتقام لینے کو بہتر 

س

راج اف

س

م

 یہاں آنکھ سے دیکھنے کے معنی میں يرََوْنَ سمجھتے ہیں۔ 

نہیں بلکہ رائے رکھنے اور سمجھنے کے معنی میں ہے۔ ان 

ر انداز ہوتی ہے، چنانچہ 

ث

راج کی سختی ات

س

کی رائے پر اپنے م

 وہ بدلے کو اچھا تصور کرتے ہیں۔

اس کے   وَأصَْحَابُ الْْمَْزِجَةِ الليََنََِةِ يرََوْنَ العَْفوَْ خَيًّْْا

راد معاف کردینے کو زپ ا

س

راج اف

س

دہ بہتر مقابلے میں نرم م

کے معنی معافی اور  العَْفوَْ کے معنی نرم،  الليََنََِةِ سمجھتے ہیں۔ 

یہاں بہتر ہیں۔ ای  ہی معاملے میں دو الگ الگ  خَيًّْْا

رجیح دی اور 

 

راج نے انتقام کی ت

س

آراء پیدا ہوئیں: سخت م

راج نے عفو کی۔ یہ مثال واضح کرتی ہے کہ صرف 

س

نرم م

ا اس کے یقینی

س

 کسی رائے کا مقبول ہوپ

 

ل
اب

ث

 ہونے کو پ

ر بھی اس مقبولیت کی بنیاد بن سکتا 

ث

راج کا ات

س

ا؛ م

 

نہیں کرپ

 ہے۔

سُومِ  تَلفِِيَن فِِ العَْاداَتِ وَالرَُ لذِٰلكَِ تَرَى النََاسَ مُُْ   وَ

ر کی 

ث

عادات اور رسوم میں لوگوں کا اختلاف اسی ات

راد کی 

س

صورتوں میں سے ہے۔ مختلف اقوام کے اف

اج یکساں نہیں؛ اس لیے ای  طبیعتیں، پرورش اور رو

دہ پ ا معمول سمجھی جانے والی پلات  معاشرے میں پسندی 

دوسرے میں مختلف ہو سکتی ہے۔ ای  ہی گروہ میں کسی 

ا اور اس کے متعلق سل کی موافقت 

س

رائے کا پھیل جاپ

 ہے، مگر یہ موافقت 

 

ا مشہور ہونے کی علام

س

پیدا ہوپ

 د پر ہو۔ضروری نہیں کہ حقیقی پ ا قطعی دلیل کی بنیا

ةٌ بهِِمْ، وَكَذٰلكَِ لكِلَُِ صِنَاعَةٍ  لكِلَُِ قوَْمٍ مَشْهُورَاتٌ خَاصََ   وَ

بعض مشہورات بہت سے لوگوں میں عام ہوتی ہیں اور 

ر 
 
 محدود۔ اسی طرح ہ

 

 صِنَاعَةٍ بعض کسی خاص قوم ی
 ے اتنے 
ن

س

قض

رین کے یہاں کچھ 
 
یعنی فن پ ا علم کے ماہ

ائی طالل علم بھی معروف ہوتے ہیں کہ اس فن کا ابتد

دا مشہورات کو صرف عام معاشرتی 

س

ٰ
انہیں جانتا ہے۔ ل

ا چاہیے؛ علمی و فنی مشہورات 

س

 محدود نہیں کرپ

 

اقوال ی

 بھی اس کے اندر آتے ہیں۔

يَِيَن:  اتِ النحََْوِ فوُعٌ، “فمَِنْ مَشْهُورَ الفْاَعِلُ مَرْ
رُ  علمِ نحو   ”ورٌ وَالَْْفعُْولُ مَنصُْوبٌ، وَالُْْضَافُ إلِيَهِْ مََْ

والوں میں یہ قواعد مشہور ہیں کہ فاعل مرفوع، مفعول 
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رہان اور اس کے متعلق مباج  ب 

 

ا ہے۔ ان کا شمار 

 

منصوب اور مضاف الیہ مجرور ہوپ

ا ہے؛ حتیٰ 

 

نحویوں کے مخصوص معروف قضیوں میں ہوپ

کہ نحو پڑھنے والے ابتدائی طالل علم کو بھی ان کی پہچان 

 ہوتی ہے۔ ان مثالوں میں کسی پلات کے مشہور ہونے

سے مراد یہ ہے کہ اہلِ فن کے ہاں اس کا علم اور قبول 

 عام ہو۔

  ”الْْمَْرُ للِوُْجُوبِ “وَمِنْ مَشْهُورَاتِ الْْصُُوليِيََِن: 
علمائے اصولِ فقہ کے یہاں یہ قاعدہ معروف ہے کہ امر 

سے حکم دینے کا صیغہ اور  الْْمَْرُ وجوب کا فائدہ دیتا ہے۔ 

ا مراد ہے۔ مثال کے طور پر  الوُْجُوبِ 

س

سے لازم ہوپ

لََةَ  الصََ امر کا صیغہ ہے؛ نماز قائم  أقَيِمُوا میں  أقَيِمُوا 

ا 

 

کرنے کے حکم سے اس کے وجوب پر استدلال کیا جاپ

ہے۔ یہ مثال واضح کرتی ہے کہ مشہورات میں وہ علمی 

 اصول بھی آتے ہیں جن کا تعلق کسی خاص فن سے ہو۔

سَلمَََاتِ بَيْنَ الُْْتخََاصِمَيْنِ وَالثاََنِِ مَا    يؤَُلفََُ مِنَ الُْْ

دلی کا دوسرا مادہ مسلمات ہیں۔  سَلمَََاتِ قیاسِ خل تسلیم  الُْْ

تخََاصِمَيْنِ شدہ مقدمات کو کہتے ہیں اور  سے پلاہم  الُْْ

ل کسی 
ل
ریق مراد ہیں۔ ح

س

راع کرنے والے دو ف

س
س

بحث پ ا ت

 ے کو دونوں مناظر تسلیم کرتے ہوں، پ ا
ن

س

قض

پلالخصوص  

مخاطب اس کو مانتا ہو، تو اسے اس کے سامنے بطور 

مقدمہ لا کر اس پر لازم آنے والا نتیجہ دکھاپ ا جاسکتا ہے۔ 

ای  طرف عمومی پ ا خاص شہرت ہے اور دوسری 

ا؛ دونوں صورتوں کا فائدہ 

س

 کا تسلیم کرپ
ل
ریقِ مقاب

س

طرف ف

مناظرے میں مشترک ہے، کیونکہ انکار کرنے والے 

ا ہے۔ کو اسی کی

 

 مانی ہوئی پلات سے نتیجے کی طرف لاپ ا جاپ

ليِاََتِ  للِمَْشْهُورَاتِ شَبهٌَ باِلْْوَََ مشہورات کی اولیات کے   وَ

ساتھ مشابہت بھی پ ائی جاتی ہے؛ کیونکہ دونوں میں 

 قبول معلوم 
ِ ل
 ے بغیر لمبی دلیل کے ذہن کو قاب

ن

س

قض

بعض 

ے اور پلاء کے شَبهٌَ ہوتے ہیں۔ یہاں 
ج

 

فی

ے کو شین کے 
ج

 

فی

 

کا معنی لینا مناسل ہے۔ ” مشابہت“کے ساتھ پڑھ کر 

ر کے ساتھ آئے تو اس میں  شِبهٌْ  ا ” مثل“زت 

 

کا مفہوم ہوپ

رق کو نظر انداز کرنے 

س

ہے۔ دونوں کے ضبط و معنی میں ف

 سے عبارت کا مقصود بدل سکتا ہے۔

 ے ہیں جنہیں عقل اپنی ابتدائی بدیہی 
ن

س

قض

اولیات وہ 

، جبکہ مشہورات کو عمومی حیثیت سے قبول کرتی ہے

ر سے بھی 

ث

راج و عادت کے ات

س

ِ قلب پ ا م

 
 

فائدے، رق

قبول کیا جاسکتا ہے۔ اولیات کے حکم کی بنیاد ضروری 

ا ہے؛ مشہورات میں کسی قوم پ ا طبقے کی 

 

ذہنی ادراک ہوپ

رب کی 

 

ری ف
 
امل ہو سکتا ہے۔ اسی ظاہ

ث

ر ش

ث

موافقت کا ات

ا ہے 

 

ا مشکل ہوجاپ

س

ِ نظر وجہ سے کبھی فیصلہ کرپ ر کہ زت 

 قضیہ اولیات میں سے ہے پ ا محض مشہورات میں سے۔

قُ بَينَْهُمَا هْنِ وَتَدْقيِقُ النظَََرِ يفُرََِ رِيدُ   وَتََْرِيدُ الذَِ  تََْ
ا، اور 

س

کے معنی پلاری  بینی  تَدْقيِقُ کے معنی خالی پ ا الگ کرپ

ان 

س

از کا طریقہ یہ بیان ہوا کہ ان  

 

ا ہیں۔ ام

س

سے غور کرپ

 پیدائش، پرورش، قوم، معاشرت اور ذہن سے اپنی

رات کو الگ کرکے سوچے: اگر مجھے یہ 

ث

عادت کے ات

پلات پہلے سے کسی گروہ کے ہاں مشہور ہونے کی بنا پر 
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رہان اور اس کے متعلق مباج  ب 

 

ل بھی کیا میری عقل اسے لازماً قبول 

 

معلوم نہ ہوتی، ب

ر حال میں وہی رہے تو اس کی 
 
کرتی؟ اگر ذہن کا حکم ہ

ل ہوگی؛ لیکن
 
ب ر

 

 اگر حالات و نوعیت اولیات سے ف

 قبول 
ِ ل
اغراض بدلنے سے ذہن مخالف صورت بھی قاب

ر ہے۔

ث

 تصور کرنے لگے تو یہ شہرت کا ات

را ہے“اس کی توضیح کے لیے  کی معروف ” جھوٹ بولنا تل

 سمجھتے ہیں؛ لیکن 

 

مثال دی گئی۔ لوگ عموماً اسے درس

کبھی ذاتی فائدہ پ ا سچ کہنے سے پہنچنے والے نقصان کا خیال 

ان 

س

ا ہے، حتیٰ کہ وہ جھوٹ بولنے ان

 

ر کرپ

ث

کے فیصلے کو متات

کے لیے آمادہ ہونے لگتا ہے۔ اس مثال میں مقصود 

ا ہے کہ ای  

س

جھوٹ کی اجازت دینا نہیں بلکہ یہ سمجھاپ

معروف اخلاقی رائے کو قبول کرنے میں مصلحت اور 

 ہیں۔ 

 

ر انداز ہو سکت

ث

حالات کے تصورات کس طرح ات

اولی بدیہی حکم کے درمیان اس طرح مشہور قول اور 

ا ہے۔

 

رق پر غور کرنے کا طریقہ واضح ہوپ

س

 ف

دَلِ إلِزَْامُ الَْْصْمِ أوَْ حِفظُْ  وَالغْرََضُ مِنْ صِنَاعَةِ الَْْ
أيِْ  دَلِ سے مقصد اور  الغَْرَضُ   الرََ سے مباحثے  صِنَاعَةِ الَْْ

کا فن مراد ہے۔ اس فن کے دو اہم مقاصد ہیں۔ پہلا 

 کو اس کے مسلم مقدمات کے  صْمِ إلِزَْامُ الَْْ 
ل
یعنی مقاب

ا جو اس کے دعوے کے 

س

ذریعے ایسے نتیجے کا پ ابند کرپ

ا ہو۔ دوسرا 

 

أيِْ خلاف پڑپ یعنی اپنی رائے اور  حِفْظُ الرََ

ا۔ اگر کوئی آپ کے دعوے پر 

س

دعوے کا دفاع کرپ

دلی استدلال سے اس کے اعتراض کا  اعتراض کرے تو خل

ظ رکھا جاسکتا ہے؛ اور اگر جواب دے کر اپنا موقف محفو

ا ہو تو اس کے مانے ہوئے 

س

مخالف کا دعویٰ رد کرپ

ر کیا جاسکتا 
 
مقدمات سے اس کے دعوے کا نقض ظاہ

ہے۔ اسی مقصد کے لیے مشہورات و مسلمات سے 

ا ہے۔

 

ا سکھاپ ا جاپ

س

 قیاس بناپ

دلی ایسا قیاس ہے جو مشہور پ ا  رجمہ: فصل: قیاسِ خل

 

ت

ردی  مسلم مقد

س
س

مات سے مرکب ہو، مخالف کے ت

چاہے وہ مقدمات سچے ہوں پ ا جھوٹے۔ پہلی قسم یعنی 

 

 

 ے ہیں جن کے پلارے میں کسی جماع
ن

س

قض

مشہورات وہ 

کی آراء موافق ہوں، خواہ عمومی مصلحت کی وجہ سے، 

ل 
ل
را ہے اور چور کا قتل واح جیسے انصاف اچھا اور ظلم تل

ہے، پ ا دل کی نرمی کی وجہ سے، جیسے اہلِ ہند کی طرف 

 ہے، پ ا 

 

 مذم
ِ ل
ا قاب

س

منسوب قول کہ جانور کو ذبح کرپ

راجوں اور 

س

رات کی وجہ سے۔ کیونکہ م

ث

ات

 

راجی پ

س

عادتی اور م

راج لوگ 

س

را دخل ہے؛ سخت م

 

عادتوں کا اعتقادات میں تل

شرارت کرنے والوں سے انتقام کو اچھا سمجھتے ہیں اور 

راج معافی کو بہتر جانتے ہیں۔ اسی لیے لوگوں کی 

س

نرم م

ر قوم کے اپنے  عادتیں
 
اور رسمیں مختلف ہوتی ہیں۔ ہ

ر فن کے اپنے؛ نحو والوں 
 
مشہورات ہیں اور اسی طرح ہ

کے ہاں فاعل مرفوع، مفعول منصوب اور مضاف الیہ 

ا ہے، اور اصول والوں کے ہاں امر وجوب کے 

 

مجرور ہوپ

لیے ہے۔ دوسری قسم وہ قیاس ہے جو دو بحث کرنے 

سے بناپ ا جائے۔  والوں کے درمیان مسلم مقدمات

مشہورات کو اولیات سے مشابہت حاصل ہوتی ہے، اور 

رات سے الگ کرکے پلاری  بینی سے 

ث

ذہن کو سابقہ ات

دل  ا ہے۔ خل

 

رق معلوم ہوپ

س

غور کرنے سے دونوں میں ف
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س کے مقدماتاور ا خطابی سِ قیا  

 

ا پ ا اپنی رائے کی 

س

 کو لازم پکڑپ
ل
کے فن کا مقصد مقاب

ا ہے۔

س

 حفاظت کرپ

 قیاسِ خطابی اور اس کے مقدمات

 ْ نَِ فصَْلٌ: ال لفظ   قيِاَسُ الَْْطَابَُِ قيِاَسٌ مُفيِدٌ للِظََ

میں خاء پر فتحہ ہے۔ اس کو دلیلِ اقناعی بھی کہا  الَْْطَابَُِ 

ا ہے؛ 

 

 سے ہے، یعنی کسی پلات کو  إقِنَْاعٌ جاپ

 

کا تعلق قناع

اپنے اطمینان کے لیے کافی سمجھ لینا۔ قیاسِ خطابی کا نتیجہ 

ا ہے۔ ظن میں

 

 کسی پلات کے صحیح یقین نہیں، ظن ہوپ

ا 

 

ہونے کا پہلو راجح اور اس کے خلاف پہلو مرجوح ہوپ

ا ہے، 

 

ہے۔ ذہن زپ ادہ قوت کے ساتھ ای  طرف جاپ

ا۔ راجح 

 

مگر دوسری طرف کا احتمال پلالکل ختم نہیں ہوپ

ل کو وہم کہتے ہیں۔ ظن 

س

ل کو ظن اور مرجوح جاب

س

جاب

تصدیق کی قسم ہے جبکہ وہم کو پہلے تصور کے قبیل میں 

ا ہے؛ اس 

 
س

ل
 قی ہ سے ب

ن
ذکر کیا گیا تھا۔ قیاس مقدماتِ تصد

لیے ظنی تصدیق کو اس کے مادے میں استعمال کیا جاسکتا 

 ہے۔

ر کرنے 

ث

 قبول اور جلد ات
ِ ل
یہ دلیل عموماً عوام کے لیے قاب

رتیب 

 

 والا دقیق علمی استدلال کی ت

س
س

ر سن
 
والی ہوتی ہے۔ ہ

 نہیں پہنچ سکتا، لیکن جس پلات کو وہ اپنی

 

 عادت، ی

عرف پ ا کسی معتبر شخص پر اعتماد کی وجہ سے مناسل 

سمجھتا ہے اسے آسانی سے قبول کرلیتا ہے۔ اسی بنا پر 

ا ہے۔ اس 

 

ر ہوپ
 
ر زپ ادہ ظاہ

ث

عوام میں خطابی گفتگو کا ات

ر ایسا مقدمہ قطعی اور یقینی 
 
قبولیت کا مطلب یہ نہیں کہ ہ

 ہے؛ اس میں غلط ہونے کا احتمال پلاقی رہتا ہے۔

ا ہے۔ 

 

خطابی مقدمات میں امورِ عادیہ کا استعمال بہت ہوپ

رق بیان کیے گئے 

س

قلی ہ اور امورِ عادیہ میں تین ف
ع
امورِ 

ا ہے اور 

 

ہیں: عقلی حکم یقین اور قانونِ کلی کی حیثیت رکھ

رض نہیں ہوتی؛ عادی حکم اکثر 

س

اس کے خلاف صورت ف

ر مرتبہ و
 
رد اور ہ

س

ر ف
 
ا ہے، ضروری نہیں کہ ہ

 

اقع واقع ہوپ

ان 

س

ہو، اس لیے خلافِ عادت صورت نکل سکتی ہے۔ ان

ا عقلی مثال ہے؛ اس کے  حَيوََانٌ ناَطِقٌ کی حقیقت 

س

ہوپ

ا اور کسی کو پسند نہ 

س

ا پ ان پسند ہوپ رخلاف کسی کو چائے پ  تل

ا عادت کے اختلاف کی مثال ہے۔ امورِ عادیہ کے 

س

ہوپ

پلارے میں کثرتِ وقوع سے ظن پیدا ہو سکتا ہے، قطعی 

 لازم نہیں آتی۔ کلیت

نَُ فيِهِمْ  سَنُ الظََ نْ يَُْ مَاتُهُ مَقبْوُلَّتٌ مَأخُْوذاَتٌ مََِ   وَمُقَدَِ

قیاسِ خطابی کے مقدمات دو قسم کے ہوتے ہیں: 

ات۔ پہلی قسم 

س

ہے، یعنی وہ  مَقبْوُلَّتٌ مقبولات اور مظنوپ

پلاتیں جو کسی بولنے والے کے پلارے میں حسنِ ظن اور 

ل 
ل
کا  مَأخُْوذاَتٌ  قبول کی جائیں۔ حسنِ اعتقاد کے س

نْ مطلب لیا ہوا اور  کا مطلب ان لوگوں سے ہے  مََِ

نَُ فيِهِمْ جن کی پلات قبول کی جاتی ہے۔  سَنُ الظََ میں  يَُْ

اچھا گمان کیے جانے کا مفہوم ہے۔ اس بیان میں اس 

راءت کے دو انداز، 

 

سُنُ فعل کی ف سَنُ اور  يََْ ، بھی يَُْ

ں بنیاد اس شخص کی سچائی پر کوئی بیان ہوئے ہیں۔ یہا

مستقل قطعی استدلال نہیں، بلکہ اس کے پلارے میں 

 موجود حسنِ ظن ہے۔
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اور اس کے مقدمات خطابی سِ قیا  

ليِاَءِ وَالُْْكَمَاءِ   اولیاء اور حکماء کی مثالیں اسی   كاَلْْوَْ

 کے لیے ہیں۔ اولیاء کے پلارے 

 

مقبولات کی وضاح

میں حسنِ ظن کی وجہ ان کی دینداری، تقویٰ، اللہ کی مدد 

اور ان سے منسوب کرامات ہو سکتی ہیں۔ کوئی شخص اپنی 

ا 

 

 اعتماد ہوجاپ
ِ ل
دینداری کی وجہ سے بھی لوگوں میں قاب

 و فہم، تجربہ اور معاملہ ہے۔ حکماء کے سلسلے میں عقل

ا ہے۔ اس لیے لوگ ان کے قول کو، حتیٰ 

 

فہمی کا اعتبار ہوپ

ر مرتبہ الگ دلیل درپ افت کیے بغیر بھی، قبول 
 
کہ ہ

کرلیتے ہیں۔ ان مختلف اسباب کا مشترک وصف بولنے 

 والے کی ذات کے متعلق حِسن اعتقاد ہے۔

ا ہے۔

 

 میں تقلید کا ذکر بھی آپ

 

 مقبولات کی وضاح

یہاں منطقی اصطلاح میں تقلید سے مراد کسی دوسرے 

کے کہنے پر پلات تسلیم کرلینا ہے، مثلاً کسی نے خبر دی کہ 

د آ گیا ہے اور سامع نے اس پر یقین کرلیا۔ اب دوسرا  زی 

رینہ پیش کرے تو پہلے شخص کا 

 

شخص مخالف خبر پ ا کوئی ف

سے  تشَْكِيكُ الُْْشَككَِِ یہ یقین زائل ہو سکتا ہے۔ اسے 

زائل ہونے والی تصدیق کہتے ہیں۔ عملی اور فقہی 

مسائل میں امام کی تقلید کا استعمال اس منطقی اصطلاح 

 کی وجہ سے اسی 

 

 

س

ام کی یکسان

س

دا ہے؛ اسے محض پ سے خل

رار نہیں دینا چاہیے۔

 

 کمزور درجے کی تصدیق ف

أخُْوذاَتُ مِنَ الْْنَبِْياَءِ فلَيَسَْتْ مِنَ الَْْ  ا الَْْ   طَابَةِ وَأمَََ
 ائے کرام علیہم السلام کی خبروں کو 

ل

س

مقبولات میں اب

داخل کرنے کے پلارے میں اختلاف کا ذکر ہے۔ بعض 

اہلِ علم نے ان سے منقول پلاتوں کو بھی اسی درجے میں 

 نہیں سمجھتے۔ 

 

شمار کیا، لیکن مصنف اس تقسیم کو درس

 قیاسِ خطابی کی پہچان یہ ہے کہ وہ ظن کا فائدہ دیتا ہے،

اء کی   
ل

س

یعنی مخالف پہلو کا کچھ نہ کچھ احتمال پلاقی رہتا ہے؛ اب

خبر کا معاملہ اس سے مختلف ہے۔ اس تحقیق میں واضح 

کیا گیا ہے کہ وحی سے متعلق ان کی سچی خبریں یقین کا 

فائدہ دیتی ہیں، محض حِسن ظن سے پیدا ہونے والا 

غالل گمان نہیں۔ اس لیے انہیں خطابی مقدمات کی 

 نہیں۔ذیل 

 

 میں رکھنا درس

بٍِّ صَادقٍِ دلَََ عَلََ صِدْقهِِ  اَ أخَْباَرَاتٌ صَادقِةٌَ مِنْ مُُْ لِْنَََّ
عْجِزَةُ   أخَْباَرَاتٌ صَادقِةٌَ اس استثناء کی دلیل یہ ہے کہ یہ   الُْْ

بٌِّ صَادِقٌ یعنی سچی خبریں ہیں اور ان کا دینے والا  ہے؛  مُُْ

عْجِزَةُ اس کی سچائی پر   کرتی ہے۔ خبر کو قبول  الُْْ

 

دلال

ا یہاں صرف کسی شخص کی نیکی پ ا عقلمندی کے پلارے 

س

کرپ

 کے 

 
 

اء کی صداق  
ل

س

میں گمان پر موقوف نہیں، بلکہ اب

قطعی ثبوت پر مبنی ہے۔ یہی وہ نکتہ ہے جس سے اولیاء 

اء کی خبروں کا درجہ الگ   
ل

س

اور حکماء کی مقبولات اور اب

ا ہے۔

 

 ہوجاپ

 ْ الَ للِ للَُ وَلَّ مَََ قَ إلِيَهِْ الَْْطَأُ وَالَْْ   وَهِْ فيِهَا حَتَََ يتَطََرََ

الٌ  ل کا خیال،  الوَْهِْ سے گنجائش،  مَََ

س

سے مرجوح جاب

قَ  للَُ سے داخل ہونے پ ا پہنچنے اور  يتَطََرََ سے  الَْْطَأُ وَالَْْ

ل 

س

رابی مراد ہے۔ ظنی پلات میں ای  جاب

س

غلطی اور خ

ا ہے، راجح ہونے کے پلاوجود مرجوح احتما

 

ل موجود ہوپ

اء کی   
ل

س

اس لیے اس میں غلطی ممکن ہوتی ہے۔ یہاں اب

سچی خبر کے پلارے میں اس وہم کی گنجائش نہیں مانی گئی۔ 
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 کے بجائے قطعی 

 

ل
یہی وجہ ہے کہ اسے ظنی خطاب

رار دپ ا گیا ہے۔

 

 استدلال سے متعلق ف

لقْيِاَسُ الُْْرَكََبُ منِهَْا برُْهَانٌَِِ قطَْعيَُِ الُْْ  مَاتِ فاَ ان   قَدَِ

ا 

 

رہانی اور قطعی المقدمات کہلاپ خبروں سے مرکب قیاس تل

بُ ہے۔  رَكََ قطَْعِيَُ سے مقدمات کا مل کر قیاس بننا اور  الُْْ
مَاتِ  قَدَِ سے ان کے یقینی ہونے کا وصف مراد ہے۔  الُْْ

مصنف نے یہ نتیجہ اس لیے ذکر کیا کہ مقدمات کو محض 

ا

س

ر خبر  کسی محترم شخصیت سے منسوب ہوپ
 
کافی سمجھ کر ہ

ای  ہی درجے میں نہ ڈال دی جائے؛ جس مقدمے 

کے لیے قطعی دلیل قائم ہو وہ ظنی مقبولات سے الگ 

 ہے۔

جْحَانِ  خطابی قیاس   أوَْ مَظْنوُناَتٌ يَُْكَمُ فيِهَا بسَِببَِ الرَُ

کا  رُجْحَانٌ ہے۔  مَظْنُوناَتٌ کے مقدمات کی دوسری قسم 

ور غالل ہونے کا ہے۔ معنی ای  طرف کے وزنی ا

ل خبر دینے والے 
ل
مقبولات میں قبولیت کا بنیادی س

ات میں عقل خود 

س

شخص کے متعلق حسنِ ظن تھا؛ مظنوپ

 ہونے کو 

 

رائن دیکھ کر کسی نتیجے کے درس

 

حالات اور ف

ا۔ مثال 

 

راجح سمجھتی ہے، مگر مخالف احتمال ختم نہیں ہوپ

ر میں کے طور پر کسی شخص نے دیکھا کہ ای  کاروپلا

دوسروں کو نفع ہورہا ہے، پھر یہ سوچ کر اسے اختیار کیا 

کہ اسے بھی نفع ہوگا۔ اس کا نتیجہ یقینی نہیں؛ وہ نقصان 

 بھی اٹھا سکتا ہے۔

اسی طرح رات کو گلیوں میں گھومنے والے شخص کو چور 

سمجھ لینا ظنی استدلال ہے؛ ممکن ہے وہ چوکیدار ہو۔ 

ا بھی یقینی نہیں؛ آسمان پر پلادل دیکھ کر پلارش کی

س

 توقع کرپ

و یں 
 ش
ی

 

ی

س

ن

پلادل کے پلاوجود پلارش نہ ہو سکتی ہے۔ ماہ کی ا

اریخ کو چاند نظر آنے کا خیال بھی ای  عادی توقع ہے، 

 

پ

قطعی حکم نہیں۔ یہ تمام مثالیں اس لیے دی گئی ہیں کہ 

رق کو محسوس کیا جاسکے۔

س

 غالل امکان اور یقین کے ف

ينَْدَرِجُ فيِهَا الَْْدْ  سِياََتُ وَالتجََْرِبيِاََتُ وَالُْْتوََاترَِاتُ وَ
زْمِ  ات میں وہ   التََِِ لمَْ تبَلْغُْ إلََِ حَدَِ الَْْ

س

ان مظنوپ

حدسیات، تجربیات اور متعدد خبر دینے والوں کی خبریں 

زْمِ بھی داخل ہو سکتی ہیں جو  یعنی قطعیت کی حد  حَدَُ الَْْ

 ہی ااتِ ستہ میں ان 
ت
 نہ پہنچی ہوں۔ بد

 

اصناف کا پہلے ی

ر استعمال کو خود بخود قطعی 
 
ذکر گزر چکا ہے؛ لیکن ان کے ہ

نہیں سمجھا جائے گا۔ اگر کسی حدسی پ ا تجربی نتیجے کی علت 

پر پوری واقفیت نہ ہو تو اسے غالل گمان کی حیثیت 

حاصل ہو سکتی ہے۔ خبر دینے والے کثیر ہوں، مگر اتنے 

وہ خبر بھی ظنی نہ ہوں کہ خبر سے قطعیت حاصل ہو، تو 

 رہے گی۔

بسَِببَِ عدََمِ شُعُورِ العِْلةََِ أوَْ عَدَمِ بُلوُغِ عدََدِ الُْْخْبِِّينَ إلََِ 
ہے، یعنی علت کا  عَدَمِ شُعُورِ العِْلةََِ پہلی وجہ   مَبلْغَِ التوََاَتُرِ 

ا؛ دوسری 

س

عَدَمِ بُلوُغِ عَدَدِ پوری طرح معلوم نہ ہوپ
ر کی ہے، یعنی  الُْْخْبِِّينَ 

 

خبر دینے والوں کی تعداد کا توات

 نہ پہنچنا۔ علت معلوم ہونے کی توضیح 

 

ضروری حد ی

ے اور دن ہونے کی مثال دی گئی؛ جہاں 

س

کلن

س

ن
میں سورج 

ل یقینی طور پر واضح ہو وہاں نتیجہ بھی یقینی ہو 
ل
متعلقہ س

سکتا ہے۔ اسی طرح کسی دور کے ملک کی موجودگی کا علم 



  

297  

 تَسْهِيلُ الِْْرْقاَة
 

اور اس کے مقدمات خطابی سِ قیا  

 

ر بکثرت مستقل خبروں سے
 
ا ہے، لیکن ہ

 

 قطعی ہوجاپ

 

 

 
رق کی رعاب

س

ر کا درجہ نہیں پ اتی۔ اس ف

 

کثرت لازماً توات

ا ہے۔

 

 سے مقدمات کا صحیح درجہ متعین ہوپ

عَاشِ  ناَعَةِ مَنْفعََةٌ عَظِيمَةٌ فِِ تنَظِْيمِ أمُُورِ الَْْ وَلَِْذِهِ الصَِ
عَادِ  نَاعَةِ   وَتَنسِْيقِ أحَْكاَمِ الَْْ  لفظ ہے، ا الصَِ

ث
س

سی مؤب

کا استعمال ہوگا؛ بعض نسخوں کی  هَذِهِ لیے اس کے ساتھ 

راءت 

 

ذَاف کی تصحیح کی طرف بھی توجہ دلائی گئی ہے۔  لَِْ

عَاشِ  عَادِ دنیا کی گزر بسر اور  الَْْ رت کو کہتے ہیں۔  الَْْ

س

آخ

دونوں میں بندوبست اور انتظام کا  تَنسِْيقٌ اور  تنَظِْيمٌ 

 ہے کہ لوگوں کو ان مفہوم ہے۔ قیاسِ خطابی کا فائدہ یہ

کے معمولات، پلاہمی مشوروں اور عملی فیصلوں میں 

رغیب پ ا تنبیہ پہنچتی ہے۔ کسی 

 

 فہم انداز سے ت
ِ ل
ای  قاب

ررگ، عالم پ ا سمجھدار شخص کی نصیحت کو لوگ 

س

معتبر تل

 کرنے کی 

 

جلد قبول کرکے اپنی عادات اور اعمال درس

 کوشش کرتے ہیں۔

 َ ا أ ا باِسْتعِْمَالَِْ اصلاح دو طریقوں   وْ باِلِّحْتِاَزِ عَنهَْاإمََِ

سے ہوتی ہے: بعض کام کرنے کی تلقین اور بعض سے 

۔ دنیاوی معاملات میں بھی کسی کام کو 

 

 
بچنے کی ہداب

ا ہے؛ دینی 

 

رک کرنے کا مشورہ دپ ا جاپ

 

اختیار کرنے پ ا ت

نصیحت میں بھی نفع بخش عمل اپنانے اور نقصان دہ عمل 

ا ہے۔ یہاں سے بچنے پر آمادہ 

 

اختیار  الِّسْتعِْمَالِ کیا جاپ

 بچنے کا معنی دیتا ہے۔ الِّحْتِاَزِ کرنے اور 

نَاعَةَ كَثِيًّْا  لذَِلكَِ كبِاَرُ الُْْكَمَاءِ يسَْتعَْمِلوُنَ تِلكَْ الصَِ وَ
ا غفَِيًّْا ِ جًََّْ لكْلَََمِ الَْْطَابَِ يعَِظُونَ باِ رے حکماء اس   وَ

 

تل

تے ہیں اور اس طرز صنعت سے کثرت سے فائدہ اٹھا

ا غفَِيًّْاکے کلام سے   کو  جًََّْ

 

ری جماع

 

یعنی بہت تل

ررگوں کے 

س

خطاب کرتے ہیں۔ اس کی مثالیں تل

ملفوظات اور واقعات کو محفوظ کرنے، خطیبوں کا 

مناسل واقعہ نقل کرنے اور اہلِ فہم کی نصیحتیں بیان 

اا 

س

ی

 

ی ی  ل
ح
کرنے میں دیکھی جاسکتی ہیں۔ مقصد صرف بحث 

نہیں بلکہ سامع کی سمجھ کے مطابق اس کے عمل میں 

ا ہے۔مفید تبدیلی

س

  پیدا کرپ

سْتعَْمَلةَُ فيِهَا مُقنْعَِةًّ  مَاتُ الُْْ قَدَِ وَلَّ بُدََ أنَْ تكَُونَ الُْْ
امعِِيَن مُفيِدَةًّ للِوْاَعظِِيَن  اس صنعت میں استعمال   للِسََ

 والے کو 

س
س

 ہوں کہ سن
ل
ہونے والے مقدمات اس قاب

قائل اور مطمئن کریں اور وعظ و نصیحت کرنے والے 

 ہوں۔ 

 

ل
اب

ث

سامع کو  مُقنِْعَةًّ کے مقصد کے لیے بھی مفید پ

 اور اطمینان دینے والی پلاتوں کے لیے آپ ا ہے، 

 

قناع

ہے۔ یوں قیاسِ میں فائدہ پہنچنے کا مفہوم  مُفِيدَةًّ جبکہ 

خطابی کے ظنی ہونے کے پلاوجود اس کا عملی فائدہ واضح 

رہانی  رہتا ہے؛ البتہ اس فائدے کی بنیاد پر اسے قیاسِ تل

رار دپ ا جاسکتا۔

 

 جیسا قطعی نہیں ف

رجمہ: فصل: قیاسِ خطابی ایسا قیاس ہے جو ظن کا فائدہ 

 

ت

دے۔ اس کے مقدمات پ ا تو مقبولات ہوتے ہیں، جو 

سے لیے جائیں جن کے متعلق حسنِ ظن ایسے لوگوں 

 ائے کرام 
ل

س

ا ہو، جیسے اولیاء اور حکماء۔ البتہ اب

 

رکھا جاپ

 کی 

 

ل
علیہم السلام سے حاصل ہونے والی خبریں خطاب

قسم سے نہیں، کیونکہ وہ سچی خبریں ہیں، سچے خبر دینے 
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  یشعر سِ قیا

س

خ

ت

ت

 اور 
 ی 
ی

ل  

 

 پر معجزہ 

 
 

والے کی طرف سے ہیں جن کی صداق

ا ہے؛ ان میں وہم کی گنجا

 

 کرپ

 

ئش نہیں کہ خطا اور دلال

رہانی اور قطعی  دا ان سے مرکب قیاس تل

س

ٰ
خلل پہنچ سکے، ل

ات ہوتے ہیں جن میں 

س

المقدمات ہے۔ پ ا مقدمات مظنوپ

ا ہے؛ ان میں وہ حدسیات، 

 

ل حکم لگاپ ا جاپ
ل
رجحان کے س

امل ہوسکتی ہیں جو 

ث

تجربیات اور کثیر الاخبار پلاتیں بھی ش

دینے والوں کی تعداد  علت کا پورا شعور نہ ہونے پ ا خبر

 نہ پہنچیں۔ 

 

رم کی حد ی

س

ل
ل خ
ل
 نہ پہنچنے کے س

 

ر ی

 

توات

رت کے احکام 

س

اس صنعت سے دنیا کے معاملات اور آخ

ا ہے، چاہے ان پلاتوں کو اختیار 

 

را فائدہ ہوپ

 

رتیب میں تل

 

کی ت

 
ِ
رے حکماء کلام

 

کیا جائے پ ا ان سے بچا جائے۔ اسی لیے تل

ر

 

ی جماعتوں کو خطابی کو کثرت سے استعمال کرکے تل

نصیحت کرتے ہیں۔ ضروری ہے کہ اس میں مستعمل 

مقدمات سامعین کے لیے اطمینان بخش اور واعظین 

 کے لیے مفید ہوں۔

ل
 ی 
ی

س

خ

 

ت

 قیاسِ شعری اور 

عرِْيَُ قيِاَسٌ مُؤَلفٌََ مِنَ الُْْخَيلََََتِ  فصَْلٌ: القْيِاَسُ الشَِ
ادقِةَِ أوَِ الكْاَذبَِةِ  القْيِاَسُ چوتھی قسم صناعاتِ خمسہ کی   الصََ

عْرِيَُ  يلََََتٌ ہے۔ اس کا مادہ  الشَِ ی پلاتیں ہیں۔  مَُُ

 ی ل
ی

س

خ

 

ت

یعنی 

ا ضروری نہیں؛ سچی بھی 

س

ان پلاتوں کا واقع کے مطابق ہوپ

ہو سکتی ہیں اور جھوٹی بھی۔ یہاں مقصود یہ نہیں کہ کسی 

ل 
 ی 
ی

س

خ

 

ت

 کیا جائے، بلکہ ایسا 

 

ل
اب

ث

 ے کو قطعی دلیل سے پ
ن

س

قض

ر پیدا  پیش کیا جائے جو

ث

 والے کے نفس میں ات

س
س

سن

کرے۔ شعر میں کسی حقیقت کو غیر معمولی انداز سے 

پیش کرنے پر سامع اس کی طرف مائل ہو سکتا ہے، 

رار نہ دپ ا 

 

ری حقیقت ف
 
ر کو ظاہ ی تصوت 

 ی ل
ی

س

خ

 

ت

اگرچہ اس 

 جاسکتا ہو۔

ا وَ  مْكِنَةِ الُْْؤَثرََِةِ فِِ النََفسِْ قبَضًّْ سْتحَِيلةَِ أوَِ الُْْ االُْْ   بَسْطًّ
ی مضمون عًقلا محال بھی ہو سکتا ہے اور ممکن بھی؛ 

 ی ل
ی

س

خ

 

ت

 الُْْؤَثَرَِةِ فِِ النََفسِْ اس صنعت میں اصل توجہ اس کے 

سے طبیعت کا سمٹنا، دل میں  قبَضٌْ ہونے پر ہے۔ 

ا مراد ہے اور 

س

اگواری پ ا افسردگی پیدا ہوپ

س

سے  بَسْطٌ پ

لسااط اور رغبت پیدا
ی

س

ت
ا۔ کسی  طبیعت کا کھلنا، خوشی، ا

س

ہوپ

چیز کی خوش نما تعریف سن کر نفس میں خوشی اور اسے 

 پیدا ہوتی ہے، جبکہ اس کی 

 

 
اختیار کرنے کی چاہ

 پ ا خطرے کی منظرکشی سے طبیعت اسے 

 

، قباح

 

مذم

 
ِ
اپسند کرتی ہے۔ عبادت میں کبھی رغبت اور کبھی عدم

س

پ

رق کو 

س

رغبت کی کیفیت کی مثال بھی قبض و بسط کے ف

  بیان ہوئی ہے۔سمجھانے کے لیے

للِنََفسِْ مُطَاوَعَةٌ للِتخََْييِلِ كَمُطَاوَعَتِهِ للِتصََْدِيقِ بَلْ  وَ
رمانبرداری اور قبول کرنے کو کہتے  مُطَاوَعَةٌ   أشََدَُ منِْهُ 

س

ف

ا ہے، اسی 

 

ہیں۔ نفس جیسے بعض تصدیقات کو قبول کرپ

ا ہے، بلکہ بسا 

 

ر قبول کرپ

ث

ی صورتوں کا بھی ات

 ی ل
ی

س

خ

 

ت

طرح 

ا ہے۔ اوقا

 

د ہوپ ر تصدیقی بیان سے زپ ادہ شدی 

ث

ت یہ ات

ر نہیں ڈالتی جتنا کسی 

ث

ر سامع پر اتنا ات ای  پوری تقرت 

ر خیال پر مشتمل مختصر شعر ڈال دیتا 

ث

موزوں اور مؤت

رہان کی قوت نہیں، بلکہ تخیل کے  ہے۔ اس میں منطقی تل

اثیر کام کرتی ہے۔

 

 ذریعے قلبی کیفیت بدلنے کی پ



  

299  

 تَسْهِيلُ الِْْرْقاَة
 

  یشعر سِ قیا

س

خ

ت

ت

 اور 
 ی 
ی

ل  

هِْيبِ وَالغْرََضُ مِنْ هَ   لتََ نَاعَةِ أنَْ ينَْفعَِلَ النََفسُْ باِ ذِهِ الصَِ
غِْيبِ   تَرْغِيبٌ اور  تَرْهِيبٌ اس فن کا مقصد نفس میں   وَالتََ

ا اور کسی 

س

رہیب ڈراپ

 

ا ہے۔ ت

س

کے ذریعے انفعال پیدا کرپ

ا 

س

رغیب شوق اور میلان پیدا کرپ

 

ا ہے؛ ت

س

چیز سے متنفر کرپ

اگو

س

ا پ رائی خوفناک پ  ار صورت میں ہے۔ جس شے کی تل

دکھائی جائے اس سے نفرت پیدا ہو سکتی ہے، اور جس 

کی خوبی دلکش منظر میں پیش ہو اس کی طرف رغبت 

ر اس کے 

ث

رھ سکتی ہے۔ اس طرح مخاطب پر کلام کا ات

 

تل

ل 
ل
استدلالی نتیجے سے زپ ادہ اس کی خیالی صورت کے س

ا ہے۔

 

 ہوپ

عْرِ أنَْ يكَُونَ الكْلَََمُ   جَارِيًّا عَلََ قاَنوُنِ وَاشْتُطَِ فِِ الشَِ
ا   اللغََُةِ 

س

شعری کلام زپلان کے قواعد کے مطابق ہوپ

چاہیے۔ عربی ہو تو عربی کے صرفی و نحوی اصولوں، اور 

کسی دوسری زپلان میں ہو تو اسی زپلان کے فطری 

محاورے کے مطابق ہو۔ عام عروضی شعر کا ای  مقرر 

ا ہے؛ ای  حرف پ ا لفظ کا بے 

 

رنم ہوپ

 

محل وزن اور ت

اضافہ اس کا وزن بگاڑ سکتا ہے، لیکن منطق والوں کے 

ردی  شعر ہونے کے لیے عروضی وزن بنیادی شرط 

س
س

ت

اثیر اصل 

 

ی مضمون اور اس کی نفسانی پ

 ی ل
ی

س

خ

 

ت

نہیں۔ یہاں 

اثیر اور خوب صورتی میں 

 

معیار ہے۔ وزن مل جائے تو پ

ا ہے۔

 

د واضح ہوپ ری 

س

از آگے م  

 

 اضافہ ہو سکتا ہے؛ یہ ام

 عَلََ اسْتعَِارَاتٍ بَدِيعَةٍ رَائقَِةٍ وَتشَْبِيهَاتٍ أنَيِقَةٍ مُشْتَمِلًَّ 
 رَائقَِةٍ انوکھے،  بَدِيعَةٍ استعارہ کی جمع،  اسْتعَِارَاتٍ   فاَئقَِةٍ 
بلند درجے کی تعبیر ہے۔  فاَئقَِةٍ خوش نما اور  أنَيِقَةٍ عمدہ، 

  تشَْبِيهٌ 

 

میں ای  چیز کو دوسری چیز کے ساتھ صراح

ا ہے، مثلاً کسی بہادر کو شیر کے مانند کہنا۔ سے ملاپ ا 

 

جاپ

میں یہ مشابہت معنی میں موجود رہتی ہے، مگر  اسْتعَِارَةٌ 

ا۔ مثلاً 

 

اس کے اظہار کے لیے تشبیہ کا حرف نہیں لاپ ا جاپ

کہنے سے سامع ” میں نے ای  شیر کو تیر چلاتے دیکھا“

 ”جیسے شیر“فوراً بہادر آدمی مراد لیتا ہے؛ لفظوں میں 

نہیں کہا گیا۔ ان محاسن سے کلام میں نئی اور خوش نما 

ر قائم ہوتی ہے۔  تصوت 

ا أوَْ  يثُْ يؤَُثرَُِ فِِ النََفسِْ تَأثْيًِّْا عَجِيبًّا وَيوُرِثُ فرََحًّ بَِِ
ا اثیر کا نتیجہ بیان کرتی   يوُجِبُ تَرَحًّ

 

رکیب اسی نفسانی پ

 

یہ ت

ر،  تَأثْيًِّْا عَجِيبًّاہے۔ 

ث

اخوشی اور  افرََحًّ غیر معمولی ات  تَرَحًّ
اعر کا عمدہ استعارہ پ ا تشبیہ 

ث

غم کے معنی میں ہے۔ کسی ش

 والے کو خوش بھی کر سکتا ہے اور غم زدہ بھی۔ اس 

س
س

سن

لیے محض الفاظ کی سجاوٹ مقصود نہیں، بلکہ الفاظ اور 

خیال کا ایسا امتزاج مطلوب ہے جو دل کی کیفیت بدل 

 دے۔

ادقِةَِ وَمِنْ ثمَََ لَّ يَجُوزُ فيِهِ  ليِاََتِ الصََ اسْتعِْمَالُ الْْوَََ
يسُْتحَْسَنُ اسْتعِْمَالُ الُْْخَيلََََتِ الكْاَذبَِةِ  اولیاتِ صادقہ   وَ

عقل کو اپنی بدیہی حیثیت سے فوراً تسلیم ہوجاتی ہیں؛ 

انہیں سمجھنے کے لیے کسی رنگین خیال کی ضرورت نہیں 

ل کے مقصود کے لحاظ سے
 ی 
ی

س

خ

 

ت

ایسی  ہوتی۔ اس وجہ سے 

دہ نہیں سمجھا گیا۔ اس  صاف بدیہی پلاتوں کا استعمال پسندی 

سے ایسی غیر واقعی  الُْْخَيلََََتِ الكْاَذِبَةِ کے مقابلے میں 

ی حسن پیدا کرتی ہیں۔ یہاں 

ی ل

س

ج

 

ت

ریں مراد ہیں جو  تصوت 
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کو کسی اخلاقی حکم کے جواز کے معنی میں نہ ” جھوٹ“

اعر کا واقع سے

ث

ر  لینا چاہیے، بلکہ مراد ش  کر نئی تصوت 

 

 
ہ

اعر تخیل میں سورج، چاند اور ستارے 

ث

ا ہے۔ ش

س

قائم کرپ

ً اکٹھے نہیں  اا

 

 قی
حقن
ایسی جگہ جمع کر سکتا ہے جہاں وہ 

ا ہے۔

 

ر بناپ

ث

ل کلام کو مؤت
 ی 
ی

س

خ

 

ت

 ہوتے؛ یہی 

لدََهُ فلِذَْةَ كبَدِِهِ  ًّا وَ اطِب   كَمَا قاَلَ العَْارِفُ الكَْنْجَوِيَُ مَُُ

کے ٹکڑے کو کہتے ہیں؛ محاورے میں جگر  فِلذَْةُ الكَْبدِِ 

کے معنی جگر  كَبدٌِ محبوب بیٹا پ ا جگر گوشہ مراد ہے۔ 

ی حسن کی توضیح میں عارف گنجوی کا 

 ی ل
ی

س

خ

 

ت

ہیں۔ شعر کے 

درَْ شِعْر مَپِيچْ وَدرَْ فنََِ اپنے بیٹے سے خطاب نقل ہوا ہے: 
۔ اس کا مفہوم یہ ہے اوُ، چُونْ أكَْذَبِ اوُسْتْ أحَْسَنِ اوُ

ی صورت کو 

 ی ل
ی

س

خ

 

ت

کہ شعر کے فن میں اس کی غیر واقعی 

بھی اہمیت دی جاتی ہے؛ جتنا انوکھا اور تخیل کے اعتبار 

ر مضمون ہوگا، اس کا شعری حسن اتنا نماپ اں ہو 

ث

رات ُ
سے ت 

ا دعویٰ قائم 

 

سکتا ہے۔ یہ حقیقت کے پلارے میں جھوپ

رغیب نہیں، بلکہ شعری مبالغے اور تخیل کی 

 

کرنے کی ت

 ۔تعریف ہے

مْرَ  اعر کا   كَقَوْلِ القْاَئلِِ يصَِفُ الَْْ

ث

اس کے بعد ای  ش

کلام شراب کی وصف نگاری کے لیے بطورِ ادبی مثال لاپ ا 

ا 

س

رغیب نہیں بلکہ یہ دکھاپ

 

گیا ہے۔ یہاں مقصود اس کی ت

اعر مختلف آسمانی اجسام کی تشبیہات کو 

ث

ہے کہ ای  ش

ا ہے۔

 

 ای  ہی منظر میں کس طرح جمع کرپ

ا  سٌ يُدِيرُهَا هِلََلٌ وَكَمْ يبَدُْو لََْا  لبْدَْرُ كأَسٌْ وَهِيَ شَْْ
 كأَسٌْ چودھویں رات کا پورا چاند،  البْدَْرُ   إذِاَ مُزِجَتْ نََْمٌ 

سٌ لبالل بھرا جام،  نئے چاند کو کہتے  هِلََلٌ سورج اور  شَْْ

اعر جام کو بدر، جام میں موجود شراب کو سورج 

ث

ہیں۔ ش

رار دیتا اور اسے گھمانے والے 

 

ساقی کی انگلیوں کو ہلال ف

گھمانے کے معنی میں ہے۔ پھر کہتا ہے کہ  يُدِيرُهَاہے۔ 

ل اس میں پ انی جیسی کوئی چیز ملائی جاتی ہے تو بے شمار 
ل
ح

ستارے دکھائی دیتے ہیں؛ ان ستاروں سے مشروب میں 

ا اور  مَزْجٌ اٹھنے والے بلبلے مراد ہیں۔ 

س

ا  يبَدُْوملاپ

س

ر ہوپ
 
ظاہ

ہے جو کثرت بتانے کے  كَمْ خَبَِّيََةٌ ، كَمْ میں ہے۔ اس 

نہیں۔  كَمْ اسْتِفهَْامِيََةٌ لیے آتی ہے، سوال کرنے والی 

اعر نے بدر، سورج، ہلال اور ستاروں کو ای  ہی منظر 

ث

ش

میں جمع کیا، حالانکہ حقیقی آسمان میں ان کے نظر آنے 

ی 

 ی ل
ی

س

خ

 

ت

کے احوال مختلف ہیں؛ اسی غیر معمولی جمع سے 

اثیر

 

  پیدا ہوتی ہے۔پ

راکت بیان کرنے کے 

س
س

ای  فارسی شعر میں محبوب کی ت

، بلکہ پھول کے نیچے سوپ ا ہوا  ل
 
ب ر

 

لیے اسے پھول کے ف

دکھاپ ا گیا ہے، اور خیال یہ ہے کہ پھول بھی بلند آواز سے 

پلات نہ کرے، کہیں محبوب کی نیند نہ کھل جائے۔ 

ازک دکھانے کا

س

 یہ محبوب اور پھول دونوں کو انتہائی پ

انداز خبری حقیقت کے ثبوت کے لیے نہیں بلکہ شعر 

 میں نرمی اور لطافت پیدا کرنے کے لیے ہے۔

اعِرُ: لَّ تعَْجَبوُا مِنْ بلََِ غِلََلتَِهِ قدَْ زَرََ أزَْرَارَهُ  وَقاَلَ الشََ
بوسیدہ ہونے،  بلًَِّ تعجب نہ کرو،  لَّ تَعْجَبوُا   عَلََ القَْمَرِ 

بٹن کے  أزَْرَارٌ جانے والی قمیص پ ا بنیان اور اندر پہنی  غِلََلةٌَ 

اعر ای  محبوب کی پھٹی ہوئی بنیان کا 

ث

معنی میں ہے۔ ش
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  یشعر سِ قیا

س

خ

ت

ت

 اور 
 ی 
ی

ل  

 

ا ہے کہ لوگوں سے کہتا ہے: اس کے 

 

ذکر اس طرح کرپ

کپڑے کے بوسیدہ ہونے پر تعجب نہ کرو، اس نے تو چاند 

پر بٹن لگائے ہیں۔ محبوب کو چاند کے ساتھ تشبیہ دی 

اس مثال کے پس منظر کے طور پر گئی۔ اس مقام پر 

چاندنی سے کپڑے کے بوسیدہ ہونے کا ای  روایتی تصور 

بھی ذکر ہوا؛ یہاں مقصود اس تصور کو طبیعات کا مسلمہ 

ی علت کی 

 ی ل
ی

س

خ

 

ت

اعر کے کلام میں 

ث

ا نہیں بلکہ ش

س

قاعدہ بناپ

ا ہے۔

س

اندہی کرپ

ث
س

 ن

ر یوں بنتی ہے کہ محبوب چاند  ی تقرت 

 ی ل
ی

س

خ

 

ت

اس شعر کی 

ند پر قمیص کے بٹن لگائے جائیں اس کی ہے، جس چا

دا محبوب کی پھٹی ہوئی قمیص 

س

ٰ
قمیص بوسیدہ ہو سکتی ہے، ل

ِ تعجب نہیں۔ اصل مقصد محبوب کو حسن میں 

ث

پلاع

اعرانہ خوبی میں 

ث

رابی بھی ش

س

چاند کہہ کر اس کے لباس کی خ

 بدل دینا ہے۔

سِ شعری بسا اوقات قیا  وَقدَْ يُنتْجُِ اجْتِمَاعَ النقََيِضَيْنِ 

 کا اجتماع ہو؛ 

س

ں
 
ی

س

 ض
قن

س

ن

ا ہے جس میں 

 

ر ہوپ
 
سے ایسا نتیجہ ظاہ

حالانکہ علمِ منطق میں یہ محال ہے کہ ای  ہی اعتبار سے 

زَيْدٌ کوئی قضیہ اور اس کی نقیض دونوں صادق ہوں۔ 
، ای  ہی اعتبار سے  زَيْدٌ ليَسَْ بقَِائمٍِ اور  قاَئمٌِ 

 
 

بیک وق

اعر اس محال 

ث

۔ ش

 

ی کلام سچ نہیں ہو سکت

 ی ل
ی

س

خ

 

ت

صورت کو 

رہانی  ر پیدا کر سکتا ہے، کیونکہ یہاں تل

ث

میں لاکر بھی ات

 مطلوب نہیں۔

 
 

 صداق

دَامعِِ  للسََِانِ مُظْهِرُهَا باِلَْْ ا  أضُْمِرُ   أنَاَ مُضْمِرُ الَْْواَئجِِ باِ پ 

ر کرنے کو کہتے ہیں۔  مُظْهِرٌ چھپانے اور  مُضْمِرٌ 
 
ظاہ

وَائجِِ  دَ ضرورتیں اور  الَْْ اعر کہتا ہے  امِعِ الَْْ

ث

آنسو ہیں۔ ش

ا ہوں، مگر آنسوؤں 

 

کہ اپنی ضرورتیں زپلان سے چھپاپ

ا ہے کہ 

 

ی مقدمہ قائم ہوپ

 ی ل
ی

س

خ

 

ت

ا ہوں۔ پھر 

 

ر کرپ
 
سے ظاہ

ر کرنے والا متکلم 
 
حاجات چھپانے والا خاموش اور ظاہ

میں خاموش “یعنی  أنَاَ صَامِتٌ مُتَكََِمٌ ہے؛ اس کا نتیجہ 

اا ہے۔ ای  اعتبار سے ” بھی بھی ہوں اور بولنے والا

 

کلی

س

ن

ا ہے؛ مگر 

 

اقض محسوس ہوپ

س
 

دونوں صفتوں کا اجتماع م

زپلان اور آنسوؤں کے دو طریقوں کو ملا کر شعر نے ای  

رانگیز صورت پیدا کردی ہے۔

ث

 ات

عرِْ عنِْدَ أرَْبَابِ الْْيِزَانِ، نعَمَْ  وَلَّ يشُْتَطَُ الوَْزْنُ فِِ الشَِ
سے اہلِ منطق مراد ہیں۔  بَابُ الِْْيزَانِ أرَْ   يفُيِدُهُ حُسْنًّا

ل اور نفس میں اس کی 
 ی 
ی

س

خ

 

ت

ان کے ہاں شعر کی پہچان 

اثیر ہے، نہ کہ صرف عروضی وزن۔ وزن کلام میں 

 

پ

ی دلیل کے شعری ہونے کی 

 ی ل
ی

س

خ

 

ت

ا ہے، لیکن 

 

رھاپ

 

حسن تل

لازمی شرط نہیں۔ اگر خیال عمدہ ہو، کلام موزوں بھی ہو 

ر میں اور پڑھنے والے کی آواز 

ث

 ں مل کر ات

س

 

 

دلکش ہو تو ت

 اضافہ کرتے ہیں۔

عرِْيَُ إذِاَ أنُشِْدَ بصَِوْتٍ طَيبٍَِ ازْداَدَ تَأثْيُِْهُ فِِ  وَالكْلَََمُ الشَِ
خوش آواز پڑھنے کو کہتے ہیں۔ اس  صَوْتٍ طَيَِبٍ   النَُفوُسِ 

 میں اس کیفیت کی مثال یہ بیان ہوئی کہ 

 

وضاح

منے لگتے ہیں اور کبھی سامعین لطف اور جوش سے جھو

 گر پڑتے 

 

دپلات کی شدت میں سروں سے عمامے ی

س

خل

ر کی مبالغہ آمیز 

ث

اعر کے کلام کے نفسانی ات

ث

ہیں۔ یہاں ش

ا مقصود ہے۔

س

 شدت بتاپ
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  سِ قیا

سط
شف

اور اس کے فاسد مقدمات ی  

وَالْْوََائلُِ مِنَ الُْْكَمَاءِ اليْوُناَنيِيََِن كاَنوُا أحَْرَصَ النََاسِ  
عْرِ  کا  أحَْرَصَ النََاسِ  اور اورل کی جمع ہے الْْوََائلُِ   عَلََ الشَِ

مفہوم لوگوں میں زپ ادہ دلچسپی رکھنے والے ہے۔ قدیم 

انی حکماء میں شعری کلام کے اہتمام کا ذکر اسی بنا پر ہوا 

س

یوپ

 

 

ر صورت میں بیان ہو سکت

ث

کہ عمدہ خیالات مختصر اور مؤت

 ہیں۔

د مثالیں اخلاقی اور اصلاحی اشعار میں ملتی  ری 

س

اثیر کی م

 

اس پ

تھا جنہیں ذوقِ فنا دارالبقا کے بن گئے، اور ہم مِحو “ہیں۔ 

ا بن گئے

ث

ا خود تماش

ث

رق مختصر ” تماش

س

میں عمل و غفلت کا ف

منظر میں دکھاپ ا گیا۔ دنیا کی بے ثباتی کے پلارے میں 

ر ان محلات اور ان کے وت 

ث

اہوں کے عالی ش

ث

ان پلادش

 بھی بیان ہوا۔ اسی سلسلے میں 
ل
نرَُقعَُِ دنُيْاَناَ قبروں کا تقاب

قََ وَلَّ مَا نرَُقعَُِ  کی مثال سے یہ  بتَِمْزِيقِ ديِننَِا فلَََ ديِننَُا يبَْ

مضمون واضح ہوا کہ دین کا نقصان کرکے دنیا سنوارنے 

 ہیں۔

 

 کی کوشش میں دونوں ضائع ہو سکت

 کے لیے فار

 

سی شعر بھی نقل کیا گیا رپ اکاری کی مذم

جس میں زمین سجدہ کرنے والے کو مخاطب کرکے کہتی 

راب کردپ ا۔ 

س

ہے کہ تو نے مجھے رپ اکارانہ سجدے سے خ

اسی خیال کے ساتھ طوافِ کعبہ کے پلاوجود پلاطن کی 

ر بھی آئی ہے۔ ان اشعار سے  اصلاح نہ ہونے کی تصوت 

ا نہیں بلکہ سامع 

س

 کرپ

 

ل
اب

ث

میں مقصود محض منطقی نتیجہ پ

ا 

س

خوف، شرمندگی، بیداری اور اصلاح کی رغبت پیدا کرپ

اثیر ہے جس کے لیے قیاسِ شعری 

 

ہے۔ یہی وہ عملی پ

ی کلام کو الگ صنعت شمار کیا گیا ہے۔

 ی ل
ی

س

خ

 

ت

 اور 

ا  رجمہ: فصل: قیاسِ شعری ایسا قیاس ہے جو سچی پ 

 

ت

ی پلاتوں سے مرکب ہو جو 

 ی ل
ی

س

خ

 

ت

جھوٹی، ممکن پ ا محال ایسی 

ل نفس میں قبض و 
 ی 
ی

س

خ

 

ت

ر ڈالیں۔ نفس 

ث

بسط پیدا کرکے ات

ا 

 

کو بھی تصدیق کی طرح، بلکہ اس سے زپ ادہ، قبول کرپ

رہیب سے نفس 

 

رغیب اور ت

 

ہے۔ اس صنعت کا مقصد ت

ا ہے۔ شعر کے کلام میں زپلان کے قواعد اور 

س

ر کرپ

ث

کو متات

اکہ اس 

 

 ہوتی ہے پ

 

 
عمدہ استعارات و تشبیہات کی رعاب

ر عجیب ہو اور خوشی پ ا غم

ث

 پیدا ہو۔ اس مقصد کے لیے کا ات

صاف بدیہی اولیات کے بجائے بسا اوقات غیر واقعی 

اعر کے مختلف اشعار 

ث

ر ہوتے ہیں۔ ش

ث

تخیلات زپ ادہ مؤت

اس کی مثال ہیں۔ منطقی شعر میں وزن شرط نہیں، 

ا ہے؛ خوش آواز ادائیگی 

 

رھاپ

 

اگرچہ وزن اس میں حسن تل

انی حکماء

س

رھ جاتی ہے۔ قدیم یوپ

 

اثیر اور تل

 

بھی شعری  سے پ

 کلام کا اہتمام کرتے تھے۔

ی اور اس کے فاسد مقدمات

شط
شف

 قیاسِ 

فسَْطِيَُ وَهُوَ قيِاَسٌ مُرَكََبٌ مِنَ  فصَْلٌ: القْيِاَسُ السَُ
ياََتِ الكْاَذبَِةِ الُْْخْتَعََةِ للِوَْهِْ  صناعاتِ خمسہ کی   الوَْهُِْ

فسَْطِيَُ پ انچویں قسم  ہے، جو فاسد مقدمات  القْيِاَسُ السَُ

ر اس کی صورت 
 
ا ہے کہ بظاہ

 

سے ایسا قیاس قائم کرپ

ا ہے۔ 

 

 معلوم ہو، مگر نتیجے میں دھوکا ہوپ

 

درس

شطہ کی طرف نسبت ہے۔ اس لفظ کی لغوی سُفسَْطِيٌَ 
شف
 ،

انی لفظوں 

س

ائی، سُوفْ تحقیق میں اسے دو یوپ

س

، حکمت و داپ

، سے مرکب بتاپ ا گیا۔اسْتاَاور  ل
 
ب ر

س

سُفسَْطَ  ، ملمع پ ا ف
کے وزن پر بناپ ا گیا فعل بتاپ ا گیا  دحَْرَجَ کو  يسَُفسِْطُ سُفسَْطَةًّ 
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  سِ قیا

سط
شف

اور اس کے فاسد مقدمات ی  

 

ا ” دھوکے والی حکمت“ہے۔ اس نسبت سے معنی 

 
س

ل
ب

وََهٌ ہے۔  عٌ اور  مَُ میں وہ چیز مراد ہے جس کے اوپر  مُلمَََ

سونے جیسا پ انی پ ا چمکدار تہہ ہو مگر اندر دوسری کم قیمت 

ری دلکشی پلاطنی صحت چیز ہو۔ یہ مثال بتاتی 
 
ہے کہ ظاہ

 نہیں۔

 
س

 کی ضماب

اس قیاس کے مقدمات کی دو بنیادی قسمیں ہیں: 

 ے جو سچے قضیوں کے 
ن

س

قض

وہمیاتِ کاذبہ، اور وہ کاذب 

مشابہ دکھائی دیتے ہوں۔ پہلی قسم میں قوتِ واہمہ اپنی 

 

 

طرف سے ایسا مفہوم گھڑ لیتی ہے جو درحقیقت درس

ہ میں تیسری قوت نہیں۔ قوتِ واہمہ حواسِ خمسہ

س

 پلاطی

ہے؛ اس سے پہلے حسِ مشترک اور خیال، اور بعد میں 

رئیہ کا ادراک 

س

ل
حافظہ اور متصرفہ آتے ہیں۔ یہ معانیِ خ

کرتی ہے، مگر اس کا حکم ہمیشہ عقل کے صحیح فیصلے کے 

ا۔

 

 مطابق نہیں ہوپ

 میں تنہائی میں میت کے پ اس 

 

اس کی قوت کی وضاح

عقل بتلاتی ہے کہ مردہ حرکت بیٹھنے کی مثال دی گئی۔ 

 نہیں، مگر واہمہ خوف 
ل
کرنے پ ا نقصان پہنچانے کے قاب

پیدا کردیتی ہے۔ اسی طرح زمین پر رکھی لمبی اور ای  

فٹ چوڑی لکڑی پر آدمی اطمینان سے چل سکتا ہے، 

لیکن اگر یہی لکڑی دو عمارتوں کی چھتوں کے درمیان 

میں خوف پیدا بلند مقام پر رکھی جائے تو آدمی کے دل 

ا ہے اور اس کی چال ڈگمگانے لگتی ہے۔ خطرے کے 

 

ہوپ

ر کرتی 
 
حالات بدلنے کے پلاوجود یہ مثال اس امر کو ظاہ

ان کی قوتِ 

س

ہے کہ خوف اور واہمے کا نفسانی غلبہ ان

ر کر سکتا ہے۔

ث

 فیصلہ اور عمل کو متات

وَ:   كلَُُ “كَقيِاَسِ غيَِْْ الَْْحْسُوسِ عَلََ الَْْحْسُوسِ، نََْ
یہ وہمی قضیہ غیر محسوس کو محسوس   ”مَوْجُودٍ مُشَارٌ إلِيَهِْ 

ر موجود چیز کی طرف حسی 
 
پر قیاس کرنے کی مثال ہے۔ ہ

 نہیں؛ کیونکہ 

 

ارہ کیا جاسکتا ہے، یہ دعویٰ درس

ث

اش

موجودات میں محسوس بھی ہیں اور غیر محسوس بھی۔ 

محسوس، اہلِ منطق کی اصطلاح میں، وہ شے ہے جسے 

ا جائے؛  حواسِ 

س

رہ میں سے کسی حس سے پہچاپ
 
خمسہ ظاہ

ا سل اس کے طریقے 

س

ا، سونگھنا، چکھنا اور چھوپ

س
س

دیکھنا، س

ہیں۔ عام استعمال میں بسا اوقات محسوس سے صرف 

نظر آنے والی چیز مراد لی جاتی ہے، لیکن منطقی اصطلاح 

زپ ادہ وسیع ہے۔ واہمہ محسوس چیزوں کے حکم کو تمام 

کر غیر محسوس امور پر بھی حسی  موجودات پر پھیلا

ارے کا قانون لگا دیتی ہے، یہی اصل مغالطہ ہے۔

ث

 اش

ليِاََتِ  ياََتِ مُشَابهََةٌ شَدِيدَةٌ باِلْْوَََ للِوَْهُِْ وہمیات اور   وَ

د ہو سکتی ہے۔  ری مشابہت بہت شدی 
 
اولیات کی ظاہ

 ے ہیں جنہیں عقل صحیح طور پر فوراً 
ن

س

قض

اولیات ایسے بدیہی 

 ہے، اور بعض وہمی دعوے بھی پہلی نظر میں قبول کرتی

ان کو 

س

رب ان

 

اسی قدر واضح محسوس ہوتے ہیں۔ یہی ف

 ے کو 
ن

س

قض

غلطی میں ڈالتا ہے کہ وہ واہمے کے بنائے ہوئے 

 اولی بدیہی حکم سمجھ لیتا ہے۔

رْعِ حُكْمَ الوَْهِْ لدََامَ الِّلتِْباَسُ  لوَْلَّ رَدَُ العْقَْلِ وَالشََ وَ
ا، اور  رَدَُ   بَينَْهُمَا

س

د کرپ ردی 

 

ا پ ا اس کی ت

س

پلاطل حکم کو واپس کرپ
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اور اس کے فاسد مقدمات ی  

دو چیزوں کے پلاہم مشتبہ ہونے کو کہتے ہیں۔  الِّلتِْباَسُ  

عقل اور شرع کی رہنمائی واہمے کے غلط دعوے کو 

پہچاننے میں مدد دیتی ہے؛ ورنہ وہمی اور اولی حکم کے 

ری درمیان اشتباہ پلاقی رہ سکتا تھا۔ کسی فیصلے کو صرف فو

 سمجھ لینا کافی نہیں؛ اسے 

 

نفسیاتی قبولیت کی بنیاد پر درس

 عقل کے صحیح معیار پر جانچنا ضروری ہے۔

ادقِةَِ  لصََ اس دوسری قسم کا   أوَْ مِنَ الكْاَذِبَةِ الُْْشَبهَََاتِ باِ

رکیب 

 

ياََتِ عطف شروع کی ت پر ہے؛ یعنی  مِنَ الوَْهُِْ

ا ہے پ ا 

 
س

ل
ی پ ا وہمیات سے ب

شط
شف

ایسے کاذب قیاسِ 

مقدمات سے جو صادق مقدمات کے مانند دکھائی دیں۔ 

مشابہ بنائے ہوئے قضیوں کے لیے ہے۔ ان  الُْْشَبهَََاتِ 

ان کو ایسا غلط نتیجہ قبول 

س

میں لفظی پ ا معنوی اشتراک ان

ا ہے لیکن واقع میں صحیح 

 

کروا دیتا ہے جو صحیح معلوم ہوپ

 نہیں۔

ر لفظی اشتباہ کی نماپ اں مثال دیوار  پر بنی گھوڑے کی تصوت 

اور دوسرا مقدمہ ” یہ گھوڑا ہے“ہے۔ کوئی کہے: 

ا ہے“ملائے: 

 

ر گھوڑا ہنہناپ
 
یہ “، تو نتیجہ نکالے گا: ”ہ

ر بھی ہنہناتی ہے ر مراد ”تصوت  ۔ پہلی پلار گھوڑا سے تصوت 

ہے جبکہ دوسری پلار جاندار گھوڑا؛ لفظ ای  ہے لیکن 

دا حدِ اوسط معنی کے لحا

س

ٰ
ظ سے متحد نہیں مراد دو ہیں۔ ل

ا ہے کہ 

 

رہا، اور نتیجہ فاسد ہوگیا۔ اس مثال سے واضح ہوپ

 کافی نہیں؛ ان کے 

 

 

س

ری یکسان
 
قیاس کے الفاظ کی ظاہ

۔
 
 
 

 معانی بھی یکساں ہونے چاہ

مشابہت کی دوسری جہت صرف ای  لفظ کا مشترک 

 ے کا اولیہ، مشہورہ، مقبولہ پ ا 
ن

س

قض

ا نہیں بلکہ ای  غلط 

س

ہوپ

ا ہے۔ اس وجہ سے مسلمہ کے سا

س

نچے میں سامنے آپ

ل لفظوں پ ا معانی 
ل
 قبول سمجھ لیتا ہے۔ ح

ِ ل
ذہن اسے قاب

اس دور ہوجائے تو اس کے کاذب ہونے کی وجہ  ل

 

کا ال

 سامنے آتی ہے۔

ةٌ أوَْ  ليََِةٌ أوَْ مَشْهُورَ اَ أوَََ العْقَْلُ بأِنَََّ وَهِيَ قضََاياَ يعَتْقَدُِهَا 
 ے پہلی نظر میں اس انداز   ةٌ مَقبْوُلةٌَ أوَْ مُسَلمَََ 

ن

س

قض

بعض کاذب 

سے سامنے آتے ہیں کہ عقل ان کو اولیات، 

مشہورات، مقبولات پ ا مسلمات جیسا سمجھ لیتی ہے۔ یہ 

ا ہے کہ مقدمے کے 

 

اعتمادی دھوکا اس لیے پیدا ہوپ

 ے کی کوئی مشابہت موجود 
ن

س

قض

الفاظ پ ا مضمون میں معتبر 

ليََِةٌ ہوتی ہے۔  معروف  مَشْهُورَةٌ یہی تصدیق، ابتدائی بد أوَََ

معتبر شخص سے قبول کردہ، اور  مَقبْوُلةٌَ و مقبولِ عام، 

ا  مُسَلمَََةٌ 

 

ریق کی مانی ہوئی پلات کے لیے مستعمل ہوپ

س

ف

ری صورت بنا لینا 
 
ہے۔ ان درجات میں سے کسی کی ظاہ

ا۔

 

 کاذب مقدمے کو سچا نہیں بناپ

ا أوَْ    مَعْنًّ فتَوُقعُِ فِِ الغَْلطَِ لَِْكاَنِ الِّشْتِباَهِ بهَِا لفَظًّْ

ا،  اشْتِباَهٌ 

س

امشتبہ پ ا مشابہ ہوپ لفظوں کے اعتبار سے اور  لفَظًّْ

کے  فتَوُقعُِ فِِ الغَْلطَِ معنی کے اعتبار سے ہے۔  مَعْنًّ 

متعلق دو نحوی توجیہات بیان ہوئی ہیں: اس میں فاعل 

کی ضمیر اشتباہ کی طرف راجع ہو تو معنی ہوگا کہ اشتباہ 

ان کو غلطی میں ڈالتا ہے؛ اگر ضمیر عقل کی طرف ا

س

ن

ائی جائے تو مفہوم یہ ہوگا کہ عقل اس مشابہت کی 

 

لوپ



  

305  

 تَسْهِيلُ الِْْرْقاَة
 

  سِ قیا

سط
شف

اور اس کے فاسد مقدمات ی  

 

وجہ سے غلط فیصلے میں پڑ جاتی ہے۔ دونوں صورتوں میں 

رابی کاذب کو صادق کے مشابہ سمجھ لینا ہے۔

س

 اصل خ

وََهَةٌ غيَُْْ ناَفعَِةٍ  نَاعَةُ كاَذبَِةٌ مَُ اتِ وَهَذِهِ الصَِ لذََ یہ   باِ

صنعت اپنی ذات کے اعتبار سے جھوٹی، دھوکا دینے والی 

وََهَةٌ اور بے فائدہ ہے۔  یعنی پ انی سے بننے والا  مَاءٌ میں  مَُ

وہ مفہوم موجود ہے جس میں کسی چیز پر دوسری چمکیلی 

ا 

س

رھادی جاتی ہے۔ سامنے خوب صورت سوپ

 
 
تہہ خ

ا ہے، اندر اصل چیز اور ہوتی ہے۔

 

اسی طرح  معلوم ہوپ

رتیب اختیار کر سکتا ہے 

 

 ت

 

ر درس
 
ی قیاس بظاہ

شط
شف

رابی چھپی ہوتی ہے جو صحیح علم پیدا 

س

لیکن اس میں ایسی خ

 نہیں کرتی۔

لطَُ  لعَْرَضِ بأِنَََ صَاحِبهََا لَّ يغَْلطَُ وَلَّ يغَُا   نعََمْ ناَفعَِةٌ باِ

البتہ اس فن کے قواعد پہچاننے سے پلالعرض فائدہ ہو سکتا 

اتِ بِ ہے۔  لذََ سے اپنی اصل حقیقت کی بنا پر اور  ا

لعَْرَضِ  سے کسی دوسری وجہ سے فائدہ پہنچنا مراد ہے۔  باِ

و ں کے طریقوں کو اچھی طرح 
لط
جس شخص نے مغا

پہچان لیا ہو وہ ان میں خود مبتلا ہونے سے محفوظ رہ سکتا 

ہے اور دوسرا شخص بھی اسے آسانی سے دھوکا نہیں 

دلیل کے سچا ہونے کی وجہ سے دے سکتا۔ یہ نفع فاسد 

نہیں، بلکہ فاسد دلیل کی پہچان اور اس سے بچنے کی 

ا ہے۔

 

 کی وجہ سے حاصل ہوپ

 

 صلاج 

لطَِ غيََْْهُ وَأنَْ يَُْتحَِنَ بهَِا أوَْ يعَُاندَِهُ  يقَْدِرُ عَلََ أنَْ يغَُا   وَ

ر دوسروں کے سامنے بھی ایسے مقدمات 
 
و ں کا ماہ

لط
مغا

نہیں غلطی میں ڈال دیں، پ ا ان کی پیش کر سکتا ہے جو ا

آزمائش و امتحان کے لیے اس طرح کے سوالات کر سکتا 

لطَِ ہے۔  ا،  يَُْتحَِنَ کسی کو غلطی میں ڈالنا،  يغَُا

س

آزمائش کرپ

ا ہے۔  يعَُاندَِ اور 

س

ر آپ

 

سے حق  عَاندََ يعَُاندُِ مخالفت پر ات

ا ہے۔ 

 

کے مقابلے میں ضد و مخالفت کا مفہوم بھی آپ

کی قوت کے ساتھ اس کے غلط استعمال کی یہاں فن 

دہ طریقۂ  صورتیں بھی بیان ہوئی ہیں، اسے پسندی 

رار نہیں دپ ا گیا۔

 

 مناظرہ ف

نَاعَةِ إنِْ قاَبَلَ الْْكَِيمَ يسَُمََّ  وَصَاحِبُ هَذِهِ الصَِ
ا   سُوفسِْطَائيًَِّا اگر یہ فن استعمال کرنے والا کسی حکیم پ 

رے تو ا

 

کہتے  سُوفسِْطَائيٌَِ سے فلسفی کے مقابلے میں ات

ا ہے،  سُفسَْطَةٌ ہیں، اور اس کے طرزِ استدلال کو 

 

کہا جاپ

یعنی ملمع دار پ ا دھوکے والی حکمت۔ یہاں مقابلہ کرنے 

ام مخصوص ہونے کی وجہ اس کا حکیم 

س

والے کے لیے پ

ا ہے۔

س

 کے سامنے یہ فن اختیار کرپ

نَاعَةُ سَفسَْطَةٌ أيَْ حِكْمَةٌ مَُ  وََهَةٌ، وَإلََِّ وَهَذِهِ الصَِ
اگر وہ کسی حکیم کے   فَيسَُمََّ مُشَاغِبًّا وَهَذِهِ مُشَاغبَةٌَ 

دال میں یہی  ساتھ مقابلہ نہ کر رہا ہو بلکہ عام بحث و خل

ا ہے، اور اس  مُشَاغِبٌ طریقہ اختیار کرے تو اسے 

 

کہا جاپ

جھگڑنے اور شور و  مُشَاغبٌَ کہتے ہیں۔  مُشَاغبَةٌَ عمل کو 

لے کے معنی میں آپ ا ہے۔ ای  ہی غلط بحث کرنے وا

ام 

س

طرزِ استدلال کو مقابلے کے موقع کے لحاظ سے دو پ

 ہیں؛ اس سے اس قیاس کی اصل حقیقت میں 

 

مل سکت

ا۔

 

رق نہیں پڑپ

س

 ف
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لطٌِ   لطٌِ فِِ نفَسِْهِ وَمُغَا وَعَلََ التقََْدِيرَينِْ فصََاحِبهُُ غاَ
لطََةٌ  دونوں  التقََْدِيرَينِْ عَلََ   لغَِيْْهِِ وَصِناَعَتهُُ مُغَا

لطٌِ صورتوں میں،  لطٌِ خود غلطی پر ہونے والا اور  غاَ  مُغَا

دوسرے کو غلطی میں ڈالنے والا ہے۔ چاہے حکیم سے 

مناظرہ ہو پ ا عام شخص سے جھگڑا، فاسد مقدمے کو 

ر اپنے اختیار 
 
 دکھانے کی وجہ سے اس فن کا ماہ

 

درس

ا ہے اور دوسرو

 

ں کو غلط رخ پر کردہ استدلال میں غلط ہوپ

ا ہے۔ اس کا نتیجہ 

 

لطََةٌ بھی لے جاپ  یعنی مغالطہ ہے۔ مُغَا

ا مِنْ جِهَةِ الَْْادةََِ فقََطْ أوَْ مِنْ جِهَةِ  وَهِيَ قيِاَسٌ فاَسِدٌ إمََِ
ورَةِ فقََطْ أوَْ كِيَهِْمَا مغالطہ کبھی صرف مادے کی   الصَُ

ل مقدمات کاذب ہوں؛ 
ل
ا ہے، ح

 

رابی سے پیدا ہوپ

س

خ

ل مقدمات کی  کبھی
ل
رابی سے، ح

س

صرف صورت کی خ

رتیب شرائطِ انتاج کے خلاف ہو؛ اور کبھی صورت و مادہ 

 

ت

ر کی مثال  رابی ہوتی ہے۔ گھوڑے کی تصوت 

س

دونوں میں خ

میں حدِ اوسط کا معنی بدل جانے سے استدلال کا فساد 

ا ہے۔ اسی لیے مغالطے کو جاننے کے لیے 

 

سامنے آپ

ہیئت، دونوں کو دیکھنا مقدمات کی صحت اور قیاس کی 

ضروری ہے۔ آگے انہی غلطیوں کے اسباب کی تفصیل 

 آتی ہے۔

ی وہ قیاس ہے جو وہم کے 

شط
شف

رجمہ: فصل: قیاسِ 

 

ت

گھڑے ہوئے جھوٹے وہمی قضیوں سے مرکب ہو، 

ر موجود کی 
 
ا کہ ہ

س

جیسے غیر محسوس پر محسوس کا حکم لگاپ

ارہ کیا جاسکتا ہے۔ وہمیات کی اولیات سے 

ث

طرف اش

د مشابہت ہوتی ہے، اور اگر عقل و شرع وہم کے شد ی 

اس پلاقی رہے۔ پ ا یہ  ل

 

حکم کو رد نہ کریں تو دونوں میں ال

ا ہے جو لفظ پ ا معنی کی 

 
س

ل
قیاس ان کاذب قضیوں سے ب

ل سچے قضیوں جیسے معلوم ہوتے ہیں 
ل
مشابہت کے س

ان کو غلطی میں ڈالتے ہیں۔ یہ صنعت جھوٹی اور 

س

اور ان

ر پلالذات نفع نہیں دیتی، ہاں پلالعرض اس ملمع دار ہے او

ر خود مغالطے 
 
لحاظ سے فائدہ دے سکتی ہے کہ اس کا ماہ

سے بچتا ہے اور دوسروں کی آزمائش پ ا ان سے بحث 

کرسکتا ہے۔ حکیم کا مقابلہ کرنے پر اسے سوفسطائی اور 

شطہ، ورنہ مشاغبی اور اس کے فن کو 
شف
اس کے فن کو 

لہ کہتے ہیں۔ بہرحال یہ ی

س

 مغالطہ اور فاسد قیاس ہے، مشاع

جس کا فساد مادے، صورت پ ا دونوں کی وجہ سے ہوسکتا 

 ہے۔

 غلطی کے بنیادی اسباب

ی کی بحث میں فاسد   فصَْلٌ فِِ أسَْباَبِ الغَْلطَِ 

شط
شف

قیاسِ 

قیاسات کی صورتیں سامنے آئیں۔ اب غلطی کی علتوں 

 معلوم 

 

ری طور پر درس
 
اکہ ظاہ

 

ا ہے پ

 

کو سمجھاپ ا جاپ

از ہو  

 

نے والے مقدمات اور صحیح دلیل کے درمیان ام

 حکم  الغَْلطَُ ہوسکے۔ 

 

ادرس

س

کسی شے کے پلارے میں پ

ا ہے، اور 

س

ل کی جمع ہے۔ أسَْباَبٌ قائم کرپ
ل
 س

  اعِْلمَْ أنَََ أسَْباَبَ الغَْلطَِ مَعَ كَثرَْتُِاَ رَاجِعَةٌ إلََِ أمَْرَينِْ 

ری اسباب اگرچہ بہت ہیں، لیکن 
 
ان کی غلطی کے ظاہ

کثرت کے  مَعَ كَثرَْتُِاَبنیاد دو امور میں سمٹتی ہے۔ 

يْنِ لوٹنے والی، اور  رَاجِعَةٌ پلاوجود،  ا دو امور  أمَْرَ دو چیزوں پ 

رئی مغالطے کا الگ 

س

ل
ر خ
 
کو کہتے ہیں۔ اس تقسیم سے مراد ہ
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 پہنچنا 

 

انے کے بجائے ان کی بنیادی حقیقت ی

س

ام گ

س

پ

 ہے۔

ا سُوءُ الفْهَْمِ  ل محض   فقََطْ أحََدُهَُُ
ل
یعنی  سُوءُ الفْهَْمِ پہلا س

غلط سمجھنا ہے۔ آدمی کسی شے کو وہ صورت دے دیتا ہے 

جو درحقیقت اس میں موجود نہیں، اور پھر اسی غلط فہم پر 

 ہے جس میں اس کے 

 

یقین بنالیتا ہے۔ یہ ایسی حال

ا بھی ضروری نہیں؛ اس کی اپنی 

س

 ے ہوپ
ن

س

قض

سامنے دو مشابہ 

 ت کو غلط روپ میں دیکھ رہی ہوتی ہے۔سمجھ ہی کسی پلا

واَدِقِ  لصََ ل   وَثَانيِهِمَا اشْتِباَهُ الكَْواَذِبِ باِ
ل
دوسرا س

ا 

س

جھوٹے قضیوں کا سچے قضیوں کے ساتھ مشتبہ ہوجاپ

وَادِقِ کاذب کی جمع اور  الكَْوَاذِبِ ہے۔  صادق کی جمع  الصََ

 پ ا 

 
س

کے معنی میں آپ ا ہے۔ بعض مقدمات لفظ، ساح

معنی میں سچے معلوم ہونے والے مقدمات سے اتنے 

ا اور 

 

پ رق نہیں کرپ ا

س

ملتے ہیں کہ ذہن ان کے درمیان ف

د کرلیتا ہے۔ اس دوسری قسم کی تفصیلات 

س س

غلط نتیجہ اخ

 ماات میں بیان ہوتی ہیں۔
شی
ق

 

ن

 اگلی 

ا يكَُ  َ لُ إنََِّ ونُ بسَِببَِ انغِْمَاسِ النََفسِْ فِِ ظُلمَُاتِ وَالْْوَََ
غوطہ لگانے اور کسی چیز میں ڈوب جانے  انغِْمَاسٌ   الوَْهِْ 

ل  ظُلمَْةٌ ، ظُلمَُاتٌ کو کہتے ہیں؛ 
ل
اریکی کی جمع ہے۔ ح

 

یعنی پ

نفس وہم کے غلبے میں آجائے تو عقل کے صحیح حکم کے 

ر زپ ادہ  قوی معلوم مقابلے میں واہمے کی پیدا کردہ تصوت 

ةٌ ہونے لگتی ہے۔  ةٌ وَاهَُِ رئیہ  قوََُ

س

ل
محسوسات اور معانیِ خ

سے متعلق تخیلات میں ایسا حکم قائم کر سکتی ہے جسے 

ا 

 

ل بن جاپ
ل
ا غلطی کا س

س

عقل کی جانچ کے بغیر قبول کرپ

 ہے۔

وہم کے   حَتَََ يسَْتيَقْنَِ الكَْواَذبَِ صَادقِةًَّ بَلْ ضَرُورِيََةًّ 

ہو سکتی ہے کہ کاذب مقدمات نہ صرف غلبے کی انتہا یہ 

سچے بلکہ ضروری اور بدیہی معلوم ہونے لگیں۔ 

ا اور  صَادقِةًَّ سے یقین کرلینا،  يسَْتيَقْنَِ 

س

 ضَرُورِيََةًّ سچے ہوپ

ا مراد ہے۔ اس کیفیت میں غلطی 

س

بدیہی پ ا لازمی ہوپ

محض کسی خبر پر عارضی شبہ نہیں رہتی؛ شخص اپنے غلط 

 یقینی سمجھنے

 

 
  لگتا ہے۔حکم کو نہاب

وَ:  سْمٍ “نََْ بصَْرٍ ليَسَْ بِِِ اس غلط حکم   ”كلَُُ مَا ليَسَْ بُِِ

کی مثال یہ ہے کہ جو چیز آنکھ سے نظر نہیں آتی وہ جسم 

دکھائی دینے والی چیز کو کہتے ہیں۔  مُبصَْرٌ نہیں ہے۔ 

ر 
 
دیکھنے کا عمل جسم کے ادراک کا ای  طریقہ ہے، مگر ہ

 میں آ

 

ر حال
 
نکھ سے دیکھنا ضروری نہیں۔ اس جسم کو ہ

ا، جسم نہ ہونے کی کافی دلیل نہیں۔

س

 لیے نظر نہ آپ

سْمٍ  د   فاَلَْْواَءُ ليَسَْ بِِِ

س س

یہ نتیجہ مذکورہ کاذب کبریٰ سے اخ

ا صغریٰ مقدر ہے: 

 

بصَْرٍ ہوا۔ مقدم یعنی  الَْْواَءُ ليَسَْ بُِِ

ر غیر 
 
ہوا آنکھ سے دکھائی نہیں دیتی۔ کبریٰ ہے کہ ہ

 نہیں؛ نتیجہ نکلا کہ ہوا جسم نہیں۔ غلطی کبریٰ مبصر جسم

کے کاذب ہونے سے پیدا ہوئی، کیونکہ نہ دکھائی دینا 

ا ہے کہ 

 

 کا ثبوت نہیں۔ اس سے سمجھ میں آپ

 

من ت
حلس

 
ِ
عدم

ری قیاسی 
 
اگر مقدمات میں کاذب کلیہ آجائے تو ظاہ

رتیب کے پلاوجود نتیجہ غلط ہو سکتا ہے۔

 

 ت
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الثاََنِِ ففَيِهِ   ا  ،   تَفصِْيلٌ عَلََ مَا سَيأَتِْ  وَأمَََ ل
ل
دوسرے س

یعنی کاذب قضیوں کے صادق قضیوں کے ساتھ اشتباہ، 

اخیں ہیں۔ اس لیے اسے محض ای  مثال پر ختم 

ث

کی کئی ش

نہیں کیا گیا۔ آگے الفاظ و معانی میں اشتباہ، الفاظ کے 

رکیب، صرف و اعراب اور 

 

انفرادی مفہوم اور ان کی ت

 سے بیان ہوں گی۔ دوسری صورتیں تفصیل

حَققَِيَِن: تَرْجِعُ إلََِ أمَْرٍ وَاحِدٍ، وَهُوَ عَدَمُ  وَقاَلَ بعَضُْ الُْْ
يْءِ وَشَبهَِهِ فقََطْ  بعض محققین کے   التََمْييِزِ بَيْنَ الشََ

ردی  ان دو بنیادی اسباب کو بھی ای  ہی اصل میں 

س
س

ت

سمیٹا جاسکتا ہے: شے اور اس جیسی معلوم ہونے والی 

ا۔ دوسر

س

از نہ کرپ  

 

ييِزٌ ی شے میں صحیح ام دا پہچاننا، اور  تََْ خل

مشابہ صورت کے معنی میں ہے۔ ای  چیز دوسری  شَبهٌَ 

سے ملتی جلتی ہو سکتی ہے، مگر مشابہت اس کے عین وہی 

رق نظر سے اوجھل 

س

شے ہونے کا ثبوت نہیں۔ یہی ف

ہوجائے تو غلط فہمی بھی پیدا ہوتی ہے اور کاذب و صادق 

 میں اشتباہ بھی۔قضیوں 

از  

 

 شے اور اس کے مشابہ میں ام

يْءِ وَشَبهَِهِ ينَقْسَِمُ إلََِ مَا  فصَْلٌ: عَدَمُ التََمْييِزِ بَيْنَ الشََ
عَانِِ  شے اور اس کی   يتَعََلقََُ باِلْْلَفْاَظِ وَإلََِ مَا يتَعََلقََُ باِلَْْ

 تمیز دو بنیادی قسموں میں تقسیم 
ِ
مشابہ صورت میں عدم

ا

 

 ہے: ای  وہ جو الفاظ سے متعلق ہے اور دوسرا جو ہوپ

 

 
 

معانی سے متعلق ہے۔ الفاظ میں مشابہت اس وق

ل دو مختلف مفہوم ای  ہی صوتی پ ا 
ل
دھوکا دیتی ہے ح

رکیب بدل 

 

ری صورت میں سامنے آئیں پ ا الفاظ کی ت تحرت 

جانے سے مراد مختلف ہوجائے۔ معانی کی مشابہت کا 

 تعلق اس سے ہے کہ کسی شے 

 

ادرس

س

کے پلارے میں پ

مفہوم کو صحیح خیال کرلیا جائے۔ پہلے لفظی اشتباہ کی 

 اقسام بیان ہوتی ہیں۔

لُ، أعَْنِِ مَا يتَعََلقََُ باِلْْلَفْاَظِ، قسِْمَانِ   أعَْنِِ   القْسِْمُ الْْوَََ
ا  قسِْمَانِ یعنی میری مراد، اور  دو قسمیں ہیں۔ لفظی اشتباہ پ 

ا ہے، یعنی  تو الفاظ کی انفرادی حیثیت

 

لَّ مِنْ سے پیدا ہوپ
كْيِبِ  رکیب اور الفاظ کے پلاہم ملنے کے جِهَةِ التََ

 

، پ ا ت

طریقے سے۔ پہلی قسم میں ای  لفظ ہی کئی معانی کی 

ا ہے پ ا اس کے صیغے اور ضبط میں اشتباہ 

 

طرف راہ دکھاپ

را کو مختلف طرح 

س

ل
ا ہے؛ دوسری میں جملے کے اخ

 

ہوپ

ا ہے۔مربوط کرنے سے معنی بدل جا

 

 پ

كْيِبِ، وَالثاََنِِ  لُ مَا يتَعََلقََُ باِلْْلَفْاَظِ لَّ مِنْ جِهَةِ التََ الْْوَََ
كْيِبُ  پہلی قسم لفظ کے الگ   مَا يتَعََلقََُ بهَِا مِنْ حَيثُْ التََ

رابی ہے؛ دوسری قسم یہ ہے کہ 

س

ری شکل کی خ
 
معنی پ ا ظاہ

ں کئی لفظ مل کر ایسی عبارت بنائیں جس کی نحوی نسبتو

 ہوں۔ دونوں کے الگ 

 

رکیب میں دو پہلو نکل سکت

 

اور ت

ہونے کی وجہ یہ ہے کہ کسی ای  لفظ کا متعدد معنی رکھنا 

ا دو الگ 

س

رکیب کا مختلف ہوپ

 

اور ای  پورے جملے کی ت

 اسباب ہیں۔

لََ قسِْمَانِ  جو لفظی   ثمََُ الُْْتعََلقَُِ باِلْْلَفْاَظِ مِنَ الِْْهَةِ الْْوُ

رکیب

 

ری صورتیں  اشتباہ ت

 

سے نہیں، اس کی بھی دو تل

 میں اشتراک ہے، یعنی لفظ پ ا لفظ کی 

 

ہیں۔ پہلی دلال

صورت ای  ہو مگر مفہوم مختلف نکلے۔ دوسری صرفی 
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صیغہ پ ا لکھنے اور پڑھنے کے طریقے کا اشتباہ ہے؛ جس میں 

 ضروری ہوتی  إعِْرَابٌ اور  إعِْجَامٌ ، تَصْرِيفٌ 

 

 
کی رعاب

 ہے۔

لُ مَا يتَعََلقََُ باِلْْلَفْاَظِ أنَفْسُِهَا بأِنَْ تكَُونَ الْْلَفْاَظُ  الْْوَََ
لَّلةَِ  تَلفَِةًّ فِِ الدََ بعض لفظ صورت میں متحد ہوتے ہیں   مُُْ

 میں مختلف۔ ای  ہی بولے جانے والے 

 

لیکن دلال

ا ہے؛ سیاق اور مراد 

 

لفظ سے متعدد چیزیں سمجھنا ممکن ہوپ

م کے معنی کو دوسرے کی تعیین نہ ہو تو سامع ای  مقا

مقام میں منتقل کر سکتا ہے۔ نتیجے میں قیاس کے 

ا  حَدٌَ أوَْسَطُ مقدمات میں 

 

دا ہوجاپ ی خل
ً

س

معی

ً یکساں مگر  اا

 

لفط

ا۔

 

 ہے، اور صحیح نتیجہ پیدا نہیں ہوپ

ًّا لفَظِْيًَّا بَيْنَ  لغَْلطَِ الوْاَقعِِ بسَِببَِ كَوْنِ اللفََظِْ مُشْتَكَ كاَ
ل ای   مُشْتَكٌَ لفَظِْيٌَ اسے   أكَْثرََ  مَعْنيََيْنِ أوَْ 

ل
کہتے ہیں، ح

ا زپ ادہ الگ معانی کے لیے استعمال ہو۔ لفظ  کو  عَيْنٌ لفظ دو پ 
پ انی کے چشمے کے لیے بھی بولتے ہیں اور آنکھ پ ا سورج 

” شیر“کے لیے بھی استعمال کیا جاسکتا ہے۔ اردو کا لفظ 

بھی درندے کے لیے معروف ہے، اور بعض 

ا ہے۔ ای  

 

استعمالات میں بہادر شخص کے لیے آپ

ا 

 

صورت کے پیچھے معنی بدل جانے سے مغالطہ پیدا ہوپ

 ہے۔

ينَْدَرِجُ وَكَوْنِ أحََدِ مَعَ  ازِيًَّا، وَ انيِهِ حَقيِقيًَِّا وَالْْخَرِ مَََ
ا ای  اور صورت حقیقی اور مجازی   فيِهِ الِّسْتعَِارَةُ وَأمَْثاَلَُْ

اس ہے۔ لفظ  ل

 

ا  أسََدٌ معنی کا ال

 

ً بولا جاپ اا

 

 قی
حقن
درندے پر 

ان پر مجازا؛ً کسی نے 

س

د شیر ہے“ہے اور بہادر ان کہا ” زی 

د کا حیوانِ مفترس تو اس کی مراد بہادری  ہے، نہ کہ زی 

ا۔ 

س

 سے ای  لفظ  اسْتعَِارَةٌ بن جاپ

 

ل
میں تشبیہ کی مناس

ل کلام کا سامع مجازی 
ل
ا ہے۔ ح

 

دوسرے مقام پر آپ

استعمال کو حقیقی معنی کے حکم میں داخل کردے تو 

ا ہے۔

 

راب ہوجاپ

س

 استدلال خ

کِ لفظی کا اشترا  وَكلَُُ ذَلكَِ يسَُمََّ باِلِّشْتِاَكِ اللفََظِْيَِ 

ا نہیں، بلکہ اس 

س

مقصد یہاں محض زپلان کی وسعت بتاپ

ل 
ل
 ہے۔ ح

 
س

سے پیدا ہونے والے مغالطے کی شناح

ای  لفظ کے دو استعمال ای  ہی قیاس کے مقدمات میں 

بغیر تعیین کے آ جائیں تو دیکھنا ہوگا کہ دونوں جگہ مقصود 

ای  ہی معنی ہے پ ا نہیں۔ اگر بدل گیا تو اصطلاحاً وسط 

  طور پر مشترک نہیں رہا۔حقیقی

، وَكلَُُ عَيْنٍ  اءِ: هَذِهِ عَيْنٌ كَمَا تَقُولُ لعَِيْنِ الَْْ
لمَُ  العَْا مثال میں پ انی کے چشمے کی طرف   يسَْتضَِيءُ بهَِا 

ا ہے: 

 

ارہ کرکے کہا جاپ

ث

، پھر کبریٰ ملائی ”یہ عین ہے“اش

ر عین سے دنیا روشنی حاصل کرتی ہے“جاتی ہے کہ 
 
؛ ”ہ

ر  نتیجہ
 
ا ہے۔ ظاہ

 

ہوگا کہ پ انی کا چشمہ بھی دنیا کو روشن کرپ

 نہیں۔ صغریٰ میں 

 

چشمے کے معنی  عَيْنٌ ہے یہ درس

میں اور کبریٰ میں سورج کے معنی میں استعمال ہوا۔ 

دونوں جگہ وسط کا لفظ تو متحد تھا، معنی متحد نہیں تھا۔ یہی 

ل فسادِ قیاس ہے۔
ل
 لفظی مشترک کے س

البُِ أوَْ تَقُولُ: زَيْ  د شیر “  دٌ أسََدٌ، وَكلَُُ أسََدٍ لهَُ مََُ زی 

ا ہے؛ ” ہے

 

ر شیر کے پنجے “سے مراد بہادر آدمی ہوپ
 
ہ

لبُِ میں اصل درندہ مراد ہے۔ ” ہیں ا لبٌَ ، مََُ کی جمع  مُِْ
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د کے “اور پنجوں کے معنی میں ہے۔ اس قیاس سے  زی 

کا نتیجہ نکالنا غلط ہوگا۔ یہاں صغریٰ میں ” بھی پنجے ہیں

ً آپ ا، اس لیے ای  ہی لفظ  سَدٌ أَ  اا

 

 قی
حقن
مجازاً اور کبریٰ میں 

 کے دو معانی کو ملانے سے مغالطہ پیدا ہوا۔

ًّا لفَظِْيًَّا بَيْنَ  لِ كوَْنُ لفَظِْ العَْيْنِ مُشْتَكَ وَالغَْلطَُ فِِ الْْوَََ
مْسِ  اءِ وَالشََ رابی   عَيْنِ الَْْ

س

کے دو  عَيْنٌ پہلی مثال میں خ

معانی کو الگ نہ کرنے کی ہے: ای  پ انی وضعی پ ا معروف 

ل دونوں کے خاص اوصاف 
ل
کا چشمہ، دوسرا سورج۔ ح

ای  دوسرے کے لیے لازم کردیے گئے تو کاذب نتیجہ 

 حاصل ہوا۔

ازِيًَّا  وَفِِ الثاََنِِ كَوْنُ إطِْلََقِ لفَظِْ الْْسََدِ عَلََ زَيدٍْ مَََ
رابی   اوَعَلََ الَْْيوَاَنِ الُْْفتَْسِِ حَقيِقيًَِّ 

س

دوسری مثال کی خ

د پر مجازی اور درندے پر حقیقی  أسََدٌ یہ ہے کہ  کا اطلاق زی 

رق کو ختم 

س

ہے۔ صغریٰ اور کبریٰ کے درمیان اس ف

کردینا ہی غلطی کی علت ہے۔ ان دونوں مثالوں سے 

ر مرتبہ قیاس کا 
 
ا ہے: ہ

 

اس پلاب کا عملی طریقہ معلوم ہوپ

 وہ دونوں مقدموں حدِ اوسط دیکھو اور معلوم کرو کہ کیا

 میں ٹھیک ای  ہی مفہوم دے رہا ہے۔

لفظی   وَالثاََنِِ مَا يتَعََلقََُ باِلْْلَفْاَظِ بسَِببَِ التصََْرِيفِ 

یعنی صیغوں کی گردان  التصََْرِيفُ اشتباہ کی دوسری قسم 

ل پیدا ہوتی ہے۔ کبھی دو مختلف 
ل
اور بناوٹ کے س

ری صورت ای  جیسی 
 
بن جاتی صیغوں کی موجودہ ظاہ

ہے؛ اگر ان کے اصل وزن اور معنی پر نظر نہ ہو تو اسمِ 

ا 

 

فاعل کو اسمِ مفعول پ ا اسمِ مفعول کو اسمِ فاعل سمجھ لیا جاپ

 ہے۔

میں یہی  الُْْخْتاَرُ لفظ   كاَلِّشْتِباَهِ الوْاَقعِِ فِِ لفَظِْ الُْْخْتاَرِ 

ا ہے۔ فعل 

 

تاَرُ اخْتِياَرًّ اشتباہ پ اپ ا جاپ سے اسمِ  ااخِْتاَرَ يََْ

تاَرٌ فاعل بھی  ا ہے، اور صیغۂ مجہول سے اسمِ مفعول  مُُْ

 

آپ

ری لفظ کی شکل اختیار کر سکتا ہے۔ ای  
 
بھی اسی ظاہ

ہوگا، دوسرے مقام پر ” اختیار کرنے والا“مقام پر معنی 

۔ اس لیے صرف لکھے ہوئے لفظ کو دیکھ ”اختیار کیا ہوا“

ا کافی نہیں؛ سیاق اور اصل صر

س

فی بناوٹ کو کر فیصلہ کرپ

 بھی جاننا ہوگا۔

تيًَِّْا بكَِسْرِ اليْاَءِ  عْنَ الفْاَعِلِ كاَنَ أصَْلهُُ مُُْ   فإَنِهََُ إذِاَ كاَنَ بَِِ

ل 
ل
تاَرٌ ح اسمِ فاعل کے معنی میں ہو تو اس کی اصل  مُُْ

تيٌَِْ  ہے، جس میں پ اء کے نیچے کسرہ ہے۔ یہ اصل  مُُْ

ا مُفتْعَِلٌ شکل  ء متحرک تھی کے وزن سے متعلق ہے؛ پ 

اور اس سے پہلے فتحہ تھا، چنانچہ بیان کردہ اعلال کے 

تاَرٌ قاعدے سے پ اء الف میں بدل گئی اور لفظ   بن گیا۔ مُُْ

تيًََّْا بفِتَحِْهَا عْنَ الَْْفعُْولِ كاَنَ أصَْلهُُ مُُْ اسمِ   وَإذِاَ كاَنَ بَِِ

تَيٌَْ مفعول کی صورت میں اصل  ہے، یعنی پ اء پر فتحہ  مُُْ

ا ہے۔ یہاں بھی پ اء متحرک اور ماقبل مفتوح ہونے ہو

 

پ

ری لفظ 
 
تاَرٌ کی بنا پر الف سے بدل گئی، یوں ظاہ رہ گیا۔  مُُْ

دونوں صورتوں کی اصل میں پ اء کی حرکت مختلف ہے: 

اسمِ فاعل میں کسرہ اور اسِم مفعول میں فتحہ۔ اشتباہ رفع 

 کرنے کے لیے ان دونوں اصلوں کو پ اد رکھنا مفید ہے۔
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ا  شے اور اس کے مشابہ میں  

ت

زام  

  َ عْرَابِ أ عْجَامِ وَالِْْ گردان کے علاوہ نقطوں   وْ بسَِببَِ الِْْ

اور اعراب کی وجہ سے بھی اشتباہ ہو سکتا ہے۔ یہاں 

عْجَامِ  سے حروف کے نقطوں کی صورت کا غیر واضح  الِْْ

ا اور 

س

عْرَابِ ہوپ ر میں آنے والی وہ  الِْْ

س

سے کلام کے آخ

رکیب کے لحاظ سے 

 

معنی حرکات مراد ہیں جو عامل و ت

بسَِببَِ واضح کرتی ہیں۔ ان دونوں کے ذکر کا عطف 
 ں ایسی جہتیں ہیں جن میں  التصََْرِيفِ 

س

 

 

پر ہے، کیونکہ ت

راءت واضح نہ ہونے سے غلط فہمی پیدا 

 

ای  لفظ کی صحیح ف

 ہوتی ہے۔

يُْْ نقطوں کی غیر موجودگی میں  بَُّ ، الَْْ بزُْ اور  الَْْ جیسی  الُْْ
لفظی صورتیں ای  دوسرے کے ساتھ خلط ملط ہو سکتی 

ہیں؛ کوئی پڑھنے والا ای  لفظ مراد لے اور دوسرا پڑھنے 

والا دوسری صورت سمجھے۔ کسی نسخے میں حروف کی صحیح 

ر الگ معنی کی طرف لے  نقطہ بندی نہ ہو تو وہی تحرت 

جاسکتی ہے۔ اس لیے حروف کے ضبط کی تصدیق 

 ضروری ہے۔

  مِنْ غيَِْْ إعِْرَابٍ ” غلََُمُ حَسَنٍ “يقَُولُ القْاَئلُِ:  كَمَا

کو بطورِ مثال پیش کیا گیا ہے۔  غلََُمُ حَسَنٍ عبارت میں 

پڑھا جائے ” غلام حسن“اگر لفظوں کو بغیر حرکات کے 

رکیبیں ذہن میں آسکتی ہیں۔ پہلی 

 

 غُلََمٌ حَسَنٌ تو دو الگ ت

ف و صفت ہے، جس میں دونوں مرفوع ہیں اور موصو

رکیب سے 

 

اا ” اچھا پ ا خوب صورت غلام“کی ت

 

کلی

س

ن
کا معنی 

ہے، جس میں پہلا مضاف اور  غُلََمُ حَسَنٍ ہے۔ دوسری 

امی شخص کا غلام“دوسرا مضاف الیہ، اور معنی 

س

” حسن پ

 ہے۔

كِيبًّا إضَِافيًَِّا كِيبًّا تَوْصِيفيًَِّا وَالْْخُْرَى تَرْ   فيَظَُنَُ تَارَةًّ تَرْ

موصوف و صفت کے تعلق کو اور  يفيٌَِ تَرْكيِبٌ تَوْصِ 

مضاف و مضاف الیہ کے تعلق کو کہتے  تَرْكيِبٌ إضَِافٌَِِ 

رکیب اور 

 

ہیں۔ صحیح اعراب نہ پڑھنے سے کبھی پہلی ت

ا ہے 

 

کبھی دوسری مراد لی جاتی ہے۔ اس سے واضح ہوپ

ی اور اعرابی تحقیق کوئی الگ غیر متعلق 

قط

س

ن

کہ صرفی، 

، یعنی ای  چیز  بحث نہیں؛ یہ مغالطے کے ل
ل
بنیادی س

از کے فقدان، کو دور   

 

اور اس کی مشابہ صورت میں ام

 کرتی ہے۔

رجمہ: فصل: غلطی کے اسباب کثرت کے پلاوجود دو 

 

ت

امور کی طرف لوٹتے ہیں: محض سوء فہم، اور جھوٹے 

ا۔ پہلا نفس کے 

س

قضیوں کا سچے قضیوں سے مشتبہ ہوجاپ

اریکیوں میں ڈوبنے سے پیدا 

 

 وہم کی پ

 

ا ہے، یہاں ی

 

ہوپ

 ے سچے بلکہ ضروری معلوم ہونے لگتے 
ن

س

قض

کہ جھوٹے 

دا ہوا 

س

ٰ
ر غیر مرئی چیز جسم نہیں، ل

 
ہیں، مثلاً یہ کہنا کہ ہ

ل کی تفصیل آگے آتی ہے۔ 
ل
جسم نہیں۔ دوسرے س

بعض محققین نے کہا کہ ان سل کی اصل ای  ہی ہے: 

ا  

 

 ام
ِ
ا۔ یہ عدم

س

رق نہ کرسک

س

ز شے اور اس کے مشابہ میں ف

ا ہے۔ الفاظ سے متعلق قسم 

 

الفاظ پ ا معانی سے متعلق ہوپ

کی دو صورتیں ہیں: الفاظ کے اپنے معانی میں اشتباہ، پ ا 

رکیب میں اشتباہ۔ پہلی صورت میں اشتراکِ 

 

ان کی ت

لفظی اور حقیقی و مجازی استعمال سے غلطی پیدا ہوتی ہے، 
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رکیبِ 

ت

ہونے والے مغالطے االفاظ سے پید ب  

 

د جیسے پ انی کے چشمے اور سورج کے لیے عین کا لفظ، پ ا  زی 

ا۔ دوسری 

س

 کرپ

 

ل
اب

ث

کو مجازاً شیر کہہ کر اس کے پنجے پ

صورت صرفی گردان سے پیدا ہوسکتی ہے، جیسے مختار کا 

ا؛ پ ا نقطوں اور اعراب سے، 

س

اسمِ فاعل پ ا اسمِ مفعول ہوپ

رکیب سمجھنا۔

 

 جیسے غلام حسن کو توصیفی پ ا اضافی ت

رکیبِ الفاظ سے پیدا ہونے والے مغالطے

 

 ت

كْيِبِ  وَالُْْتعََلقَُِ  پہلے وہ مغالطے   باِلْْلَفْاَظِ مِنْ جِهَةِ التََ

ا 

 

گزرے جن میں لفظ اپنی انفرادی حیثیت سے مشتبہ ہوپ

تھا۔ اب ایسی صورتیں ہیں جہاں الفاظ پلاہم مل کر جملہ 

ی نسبت بدل جانے سے  ل
کی ی

ر

 

بناتے ہیں، مگر ان کی ت

ی اشتباہ کی تین  ل
کی ی

ر

 

ا ہے۔ اس لفظی و ت

 

مقصود بدل جاپ

 ہیں: ضمیر کے مرجع کا اختلاف، مرکب کو صورتیں

را کو جمع کردینا۔

س

ل
ا، اور منفصل اخ

س

 مفرد کرپ

لنظَََرِ إلََِ اخْتِلََفِ الَْْرْجِعِ  ا باِ پہلی صورت ضمیر کے   فإَمََِ

رْجِعُ مرجع میں اختلاف ہے۔  وہ لفظ پ ا معنی ہے جس  الَْْ

کی طرف ضمیر لوٹتی ہے۔ ای  جملے میں ضمیر کو ای  

اا ہے،  شخص پ ا

 

کلی

س

ن
اپ ا جائے تو صحیح مفہوم 

 

شے کی طرف لوپ

انے سے وہی 

 

جبکہ دوسرے ممکنہ مرجع کی طرف لوپ

ا ہے۔

 

 جملہ کاذب ہوجاپ

وَ:  ا يعَْلمَُهُ “نََْ مطلب   ”مَا يعَْلمَُهُ الَْْكِيمُ فهَُوَ يعَْمَلُ بَِِ

یہ ہے کہ حکیم جس پلات کو جانتا ہے اسی کے مطابق 

ا ہے۔ 

 

سے حکیم کا معلوم، اور  هُ الَْْكِيمُ مَا يعَْلمَُ عمل کرپ

ارہ ہے۔  فهَُوَ يعَْمَلُ 

ث

سے عمل کرنے والے کی طرف اش

کی ضمیر حکیم کی طرف راجع ہو تو حکیم ہی عامل  هُوَ اگر 

 رہی۔

 

 ہوا اور پلات درس

مِيُْ إلََِ الَْْكِيمِ صَدَقَ وَإلََِّ كَذَبَ   فهَُوَ اگر   فإَنِْ عاَدَ الضََ
ا دی جائے تو معنی یعنی معلو مَاکی ضمیر 

 

م شے کی طرف لوپ

ہوگا کہ حکیم کو جو چیز معلوم ہے، وہ خود عمل کرتی ہے۔ 

حالانکہ عمل کرنے والا حکیم ہے، اس کے علم کی متعلقہ 

چیز نہیں۔ لفظوں میں کوئی تبدیلی نہیں ہوئی؛ صرف 

 ضمیر کے مرجع کے اختلاف سے قضیہ صحیح پ ا غلط ہوگیا۔

ری  اختلافِ مرجع کی ای  

 

 میں دمشق کی تل

 

 
اریخی حکاب

 

پ

مسجد کا خطیب سامنے آپ ا۔ وہاں دو گروہوں کے 

درمیان حضرت ابوبکر صدیق رضی اللہ عنہ اور حضرت 

 کے مسئلے پر تنازع کا خطرہ 

 

ی لت

س

فض
علی رضی اللہ عنہ کی 

تھا۔ خطیب سے سوال ہوا کہ ان دونوں میں افضل کون 

ر کی ہے؟ اس نے جواب میں ای  ایسی عبارت اختیا

اپ ا جاسکتا تھا، 

 

جس کی ضمیروں کو دو مختلف طرف لوپ

ائید 

 

چنانچہ دونوں گروہوں نے اسے اپنے موقف کی پ

 کا مقصد اس مسئلے 

 

 
 گیا۔ حکاب

 

سمجھا اور لڑائی کا خطرہ ب

ا نہیں بلکہ مرجع بدلنے سے کلام 

س

میں الگ بحث قائم کرپ

ا ہے۔

س

 کے معنی بدلنے کا طریقہ دکھاپ

عبارت کا لفظی مفہوم   تهُُ تََتْهَُ فهَُوَ الْْفَضَْلُ مَنْ كاَنتَِ ابْنَ 

 میں ہو، وہ افضل ہے۔ 

 

 
ل

ہے: جس کی بیٹی اس کی زوج

ریق نے 

س

کی ضمیر حضرت ابوبکر رضی اللہ عنہ  ابْنتَُهُ ای  ف

کی ضمیر رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم کی طرف  تََْتَهُ اور 

ائی؛ ان کے سامنے حضرت عائشہ رضی اللہ عنہا

 

 کی لوپ
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رکیبِ 

ت

ہونے والے مغالطے االفاظ سے پید ب  

 

ریق نے 

س

 کا مفہوم آپ ا۔ دوسرے ف

 

 
ل

کی ضمیر  ابْنتَُهُ زوج

کی ضمیر حضرت علی  تََْتَهُ نبی کریم صلی اللہ علیہ وسلم اور 

ائی؛ ان کے سامنے حضرت 

 

رضی اللہ عنہ کی طرف لوپ

 کا مفہوم آپ ا۔ یوں ای  

 

 
ل

فاطمہ رضی اللہ عنہا کی زوج

ا

س

اس  ہی عبارت کا دو الگ نسبتوں کے ساتھ سمجھا جاپ

 پلاب کی واضح مثال ہے۔

ا بإِفِرَْادِ الُْْرَكََبِ  رَكََبِ دوسری صورت   وَإمََِ  إفِرَْادُ الُْْ

را کو الگ الگ 

س

ل
ہے، یعنی کسی ایسے مرکب معنی کے اخ

ا جو اصل میں متحد 

س

دا حکم لگاپ ر ای  کے لیے خل
 
کرکے ہ

ا تھا۔ 

 

ا ہے اور  إفِرَْادٌ حیثیت رکھ

س

بٌ الگ پ ا مفرد کرپ  مُرَكََ

را سے بنا مجموعہ ہے۔کئی ا

س

ل
 خ

وَ:  ارنگی کے ذائقے   صَادِقٌ ” النََارَنجُْ حُلوٌْ حَامِضٌ “نََْ

س

پ

کہا گیا۔ اس کا ” کھٹ میٹھا“یعنی  حُلوٌْ حَامِضٌ کے لیے 

مقصود ای  مخصوص مرکب ذائقہ ہے جسے ای  ہی 

ا ہے، اس معنی میں 

 

کیفیت کے طور پر محسوس کیا جاپ

 ہے۔

 

 قضیہ درس

اگر   لمَْ يصَْدُقْ ” هَذَا حُلوٌْ وَحَامضٌِ “وَقيِلَ:  وَإنِْ أفُرِْدَ 

لاکر الگ الگ کہا جائے کہ یہ میٹھا ہے اور  وَ درمیان میں 

کھٹا ہے تو دونوں کو مستقل ذائقوں کے طور پر جمع کرنے 

کا معنی پیدا ہو سکتا ہے، جبکہ پہلی عبارت میں ای  خاص 

رہ مراد تھا۔ مرکب کو اس طرح مفرد کر

س

 دینے مجموعی م

 سے سابقہ صحیح مفہوم بدل گیا۔

مْعِ الُْْنْفصَِلِ  ا بَِِ تیسری صورت اس کی ضد ہے:   وَإمََِ

الگ الگ بیان کردہ دو اوصاف کو اس طرح ملا دینا کہ وہ 

دا چیز،  مُنْفصَِلٌ ای  مرکب وصف سمجھا جانے لگیں۔  خل

عٌ اور  ا ہے۔ اس سے بھی جملے کی مراد بدل جاتی  جَْْ

س

ملاپ

 ہے۔

وَ:  یہاں دو مستقل   صَدَقَ ” زَيْدٌ طَبيِبٌ وَمَاهِرٌ “نََْ

د طبیب ہے، اور وہ کسی دوسری چیز میں  خبریں ہیں: زی 

ر بھی ہے۔ 
 
د  وَ ماہ دا زی 

س

ٰ
نے دونوں وصفوں کو الگ رکھا۔ ل

 

 

ا دونوں درس

س

ر ہوپ
 
ا اور کسی اور فن میں ماہ

س

کا طبیب ہوپ

 ہیں، چاہے طب میں اسے مہارت حاصل نہ 

 

 ہو۔ہو سکت

عَ وَقيِلَ:  دف  وَ   كَذَبَ ” طَبيِبٌ مَاهِرٌ “وَإنِْ جُِْ

س

کو خ

د  طَبِيبٌ مَاهِرٌ کرکے  کہنے سے مفہوم ہوجائے گا کہ زی 

ر طبیب ہے۔ یہ پہلے بیان کا لازمی نتیجہ نہیں؛ ہو سکتا 
 
ماہ

ہے وہ ڈاکٹر تو ہو لیکن مہارت کسی دوسرے فن میں 

ا ہو۔ اس لیے پہلے الگ الگ صادق احکا

 

م کو یکجا رکھ

ل بن سکتا ہے۔ اس 
ل
ا مغالطے کا س

س

کرکے نئی خبر بناپ

ر طبیب کی صفت غلط ہے، 
 
ر ماہ
 
مثال کا مقصد یہ نہیں کہ ہ

بلکہ مراد یہ ہے کہ پہلی عبارت کے معانی کو بغیر دلیل 

 بدلا نہیں جاسکتا۔

رکیب کے لحاظ 

 

رجمہ: الفاظ سے متعلق وہ مغالطہ جو ت

 

ت

ا ہے، کبھی ضمیر 

 

کے مرجع کے اختلاف سے واقع ہوپ

ا ہے، جیسے 

 

حکیم جسے جانتا ہے، وہ اسی کے “سے پیدا ہوپ

ا ہے

 

؛ اگر ضمیر حکیم کی طرف لوٹے تو ”مطابق عمل کرپ

 اور دوسرے مرجع کی طرف لوٹے تو غلط 

 

کلام درس

ہوسکتا ہے۔ کبھی مرکب کو مفرد کرنے سے غلطی ہوتی 

ارنگی کو ای  خاص کھٹ میٹھے ذائقے کی 

س

بجائے ہے، جیسے پ
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را کو جمع کرنے 

س

ل
الگ الگ میٹھا اور کھٹا کہنا۔ کبھی منفصل اخ

د کے طبیب ہونے اور کسی دوسری چیز میں  سے، جیسے زی 

ر ہونے کی الگ الگ خبروں کو ملا کر 
 
ر طبیب“ماہ

 
” ماہ

 کہنا۔

 معنوی مغالطے اور فسادِ مادہ

ليِطِ التََِِ تَقعَُ بسَِببَِ الَْْعْنَ  ليِطُ ا  فصَْلٌ فِِ الْْغَاَ ، لْْغَاَ

کی جمع ہے۔ اغلوطہ اس چیز کو کہتے ہیں جس کے  أغُْلوُطَةٌ 

ذریعے دوسرے کو غلطی میں ڈالا جائے۔ محض غلطی 

ان سے واقع 

س

رق ہے کہ غلطی خود ان

س

اور مغالطے میں یہ ف

ہوتی ہے، جبکہ مغالطے میں دوسرے کو غلط فہمی میں مبتلا 

ا ہے۔ پہلے ان اغالن ط کی

 

تفصیل گزر چکی  کرنے کا پہلو ہوپ

ل الفاظ تھے؛ ان میں کبھی کسی ای  لفظ کے 
ل
جن کا س

ل اشتباہ تھا 
ل
معنی، صرفی بناوٹ، نقطوں پ ا اعراب کے س

۔ اب  ل
ل
رکیب کے س

 

اور کبھی الفاظ کے پلاہمی ربط اور ت

ری 
 
ل لفظ کی ظاہ

ل
ان اغالن ط کی تحقیق ہے جن کا س

س میں صورت نہیں، بلکہ معنی کو غلط سمجھنا پ ا معانی کو قیا

ا ہے۔

س

امناسل طریقے پر استعمال کرپ

س

 پ

ادةََِ أوَْ مِنْ جِهَةِ  ا مِنْ جِهَةِ الَْْ اَ إمََِ ا أقَسَْامٌ؛ لِْنَََّ وَهَذَا أيَضًّْ
ةِ  ورَ معنی کے اعتبار سے پیدا ہونے والے مغالطے   الصَُ

بھی متعدد ہیں، مگر بنیادی طور پر دو جہتوں سے تعلق 

ادةََُ رکھتے ہیں:  ورَةُ  اور الَْْ ۔ پہلی صورت میں الصَُ

، قید اور موضوع و محمول کا 

 
 

مقدموں کی معنوی صداق

ا ہے، جبکہ دوسری میں مقدمے ایسے 

 

راب ہوپ

س

تعلق خ

ے کی 

س

کلن

س

ن
ربط پ ا ایسی ہیئت پر ہوتے ہیں جس سے نتیجہ 

شرائط پوری نہیں ہوتیں۔ پہلے فسادِ مادہ کی مثال ہے، 

ضروری ہے کہ پھر فسادِ صورت کی۔ یہ تقسیم اس لیے 

 دکھائی دیتی 

 

ر قیاس کی بناوٹ درس
 
بعض اوقات بظاہ

ا ہے، اور کبھی مقدمے 

 

ہے لیکن اس کا مضمون غلط ہوپ

 قبول ہوتے ہیں مگر انہیں نتیجہ خیز شکل نہیں دی 
ِ ل
قاب

 گئی ہوتی۔

عَانِِ  يْثُ إذِاَ رُتَبَِ الَْْ ادةََِ فكََمَا يكَُونُ بَِِ ا مِنْ جِهَةِ الَْْ أمَََ
ا فيِهِ  فسادِ مادہ کی   عَلََ وَجْهٍ يكَُونُ صَادقًِّا لمَْ يكَُنْ قيِاَسًّ

یہاں ایسی مخصوص صورت بیان ہوتی ہے جس میں 

 ے 
ن

س

قض

معانی کو اس طرح رکھا جائے کہ ان سے بننے والے 

 رہیں، تو قیاس کی ہیئت پلاقی نہیں رہتی۔ 

 

 رُتَِبَ درس
ا، اور 

س

رتیب میں لاپ

 

سے  صَادقًِّاسے معانی کو مخصوص ت
ا مراد ہے۔ قیاس بننے کے لیے حدِ 

س

مقدمے کا صحیح ہوپ

ا ضروری 

س

اوسط کا دونوں مقدموں میں مشترک ہوپ

ہے۔ اگر ای  جگہ اس کے ساتھ کوئی خاص قید ہو اور 

دوسری جگہ اس قید کے بغیر وہی لفظ آئے، تو لفظی 

مشابہت کے پلاوجود حدِ اوسط ای  ہی حیثیت میں مکرر 

 نہیں ہوا۔ ایسی صورت میں

 

 مقدمے الگ الگ درس

ا۔

 

ل نہیں ہوپ

 

 ہیں مگر مطلوبہ قیاس مرب

 

 ہو سکت

ا لمَْ يكَُنْ صَادقًِّا اس کا   وَإذِاَ رُتَبَِ عَلََ وَجْهٍ يكَُونُ قيِاَسًّ

دوسرا پہلو یہ ہے کہ اگر حدِ اوسط کو دونوں مقدموں 

اکہ قیاس کی صورت بن 

 

میں ای  جیسا بنادپ ا جائے پ

  جائے، تو کم از کم ای  

 

مقدمہ معنی کے لحاظ سے درس

نہیں رہتا۔ گوپ ا ای  طرف معنی کی درستی کا تقاضا ہے 
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اور دوسری طرف قیاس کی ہیئت کا تقاضا۔ دونوں کو 

رار رکھنے کی کوشش اس مثال میں 

 

رف ای  ساتھ تل

ری 
 
کامیاب نہیں ہوتی؛ اس کی وجہ محض عبارت کی ظاہ

رتیب نہیں بلکہ مقدموں میں استعمال ہونے والے

 

 ت

 معانی اور قیود ہیں۔

نسَْانُ ناَطِقٌ مِنْ حَيثُْ هُوَ ناَطِقٌ  مثال کی   كَقوَْلكَِ: الِْْ

اطق ہے اس حیثیت سے کہ وہ 

س

ان پ

س

صغریٰ یہ ہے کہ ان

اطق ہے۔ یہاں 

س

نسَْانُ پ محمول  ناَطِقٌ موضوع اور  الِْْ

ان کا فصل اور اس کی ذاتیات میں سے 

س

اطق، ان

س

ہے۔ پ

ان سے الگ کو

س

ئی ایسا وصف نہیں جس کے ہے؛ یہ ان

ر سے کوئی خاص علت پ ا اضافی 
 
 ہونے کے لیے پلاہ

 

ل
اب

ث

پ

مِنْ حَيْثُ هُوَ قید درکار ہو۔ اس کے پلاوجود جملے میں 
اطق ہونے کی حیثیت، بطورِ قید ذکر کی گئی ناَطِقٌ 

س

، یعنی پ

ا، 

س

اطق ہوپ

س

ا ہے کہ پ

 

ہے۔ اس قید سے یوں سمجھا جاپ

اطق ہونے کی وجہ سے

س

ان کے لیے پ

س

 ہے،  ان

 

ل
اب

ث

پ

حالانکہ اس جگہ ذاتی وصف کے اثبات کے لیے یہ 

 نہیں۔ اسی بنا پر 

 

ا درس

س

ل پیش کرپ
ل
حیثیت بطورِ س

صغریٰ اپنی موجودہ مقید صورت میں صادق نہیں 

 رہتی۔

يوَاَنٍ  یہ   وَلَّ شَيْءَ مِنَ النََاطِقِ مِنْ حَيْثُ هُوَ ناَطِقٌ بَِِ

اطق 

س

اطق، صرف پ

س

ہونے کی مثال کی کبریٰ ہے: کوئی پ

 لَّ شَيْءَ حیثیت سے حیوان نہیں ہے۔ اس عبارت میں 

مِنْ حَيْثُ هُوَ نفی کے لیے ہے، مگر نفی مطلق نہیں؛ 
اطق فصل ہے، اور  ناَطِقٌ 

س

کی قید سے مخصوص ہے۔ پ

حیوان اس کی جنس سے متعلق ہے۔ مطلق طور پر یہ کہنا 

اطق حیوان نہیں، غلط ہوگا، کیونکہ فصل سے اس کی 

س

کہ پ

 مطلق نفی نہیں کی جاسکتی۔ البتہ یہاں مراد یہ جنس کی

اطق ہونے کی حیثیت سے 

س

ہے کہ کسی شے کو صرف پ

ا اس کا وہی وصف نہیں جس کی اس 

س

دیکھنے پر حیوان ہوپ

حیثیت سے نفی کا حکم دپ ا جا رہا ہے۔ اس مخصوص لحاظ 

ر 
 
اطق سے حیوان ہونے کی ہ

س

سے نفی کی گئی ہے، نہ کہ پ

گیا ہے۔ اس لیے اس کبریٰ میں  نسبت کو قطعاً ختم کیا

 مذکورہ قید معنی کی درستی کے لیے ضروری ہے۔

يوَاَنٍ  نسَْانِ بَِِ ان دونوں مقدموں سے   فلَََ شَيْءَ مِنَ الِْْ

ان حیوان نہیں ہے۔ نتیجہ 

س

ر کیا گیا کہ کوئی ان
 
یہ نتیجہ ظاہ

رابی سمجھنے کے لیے صرف یہ 

س

واضح طور پر غلط ہے۔ خ

اطق، اور کبریٰ 

س

ان اور پ

س

دیکھنا کافی نہیں کہ صغریٰ میں ان

اطق اور حیوان آپ ا ہے۔ اصل توجہ اس پلات پر ہے 

س

میں پ

لگی ہے وہ دونوں جگہ ای  ہی کے ساتھ جو قید  ناَطِقٌ کہ 

معنوی کام نہیں کر رہی: صغریٰ میں وہ ذاتی وصف کے 

اثبات کو غلط طور پر مقید کرتی ہے، جبکہ کبریٰ میں نفی کو 

ری 
 
 محدود کرتی ہے۔ اس طرح ظاہ

 

خاص حیثیت ی

ا۔

 

 اشتراک سے حقیقت میں صحیح نتیجہ لازم نہیں آپ

ْ مَعَ اعْتِباَرِ قيَدِْ "مِنْ حَيْ  ثُ هُوَ ناَطِقٌ" يكَْذِبُ إذِ
غرَْى ل   الصَُ

ل
کی قید کو  مِنْ حَيْثُ هُوَ ناَطِقٌ اس لیے ح

رار رکھا جائے تو صغریٰ کاذب ہوتی ہے۔ 

 

رف صغریٰ میں تل

 کیا گیا وہ اس کا 

 

ل
اب

ث

ان کے لیے جو وصف پ

س

صغریٰ میں ان

ذاتی وصف ہے؛ ذاتی ہونے کی وجہ سے اس کے ثبوت 



  

316  

 تَسْهِيلُ الِْْرْقاَة
 

رتیب فسادِ صورت اور مقدمات کی

ت

غلط ب  

 

 نہیں۔ کے لیے اضافی علت پ ا خاص حیثیت

 

ل
 کی حاح

یہاں مقید اثبات ہی وہ پہلا خلل ہے جسے نظر انداز 

 کرنے سے پوری دلیل صحیح معلوم ہونے لگتی ہے۔

اگر قید کو دونوں جگہ   وَمَعَ حَذْفهِِ عَنْهَا يكَْذِبُ الكُْبَّْى

سے اٹھاکر ای  یکساں مطلق حدِ اوسط بنادپ ا جائے تو 

 کبریٰ کا مطلب یہ صغریٰ کی مشکل تو دور ہوجاتی ہے، مگر

اطق حیوان نہیں۔ یہ حکم کاذب 

س

ا ہے کہ کوئی پ

 

رہ جاپ

اطق کی جنس کی مطلق نفی صحیح نہیں۔ اس 

س

ہے، کیونکہ پ

اعتبار سے قیاس کی شکل سنوارنے کی کوشش نے اس 

راب کردپ ا۔

س

 کے مادے کو خ

غرَْى وَأثُبْتَِ فِِ الكُْبَّْى يَلزَْمُ  وَإنِْ حُذِفَ مِنَ الصَُ
تیسری صورت   لُ هَيئَْةِ القْيِاَسِ لعَِدَمِ الِّشْتِاَكِ اخْتِلََ 

ان کے 

س

اکہ ان

 

یہ ہے کہ صغریٰ سے قید ہٹا دی جائے پ

 رہے، مگر کبریٰ 

 

ل
اب

ث

ا بغیر علت و قید کے پ

س

اطق ہوپ

س

لیے پ

اکہ اس کی نفی صحیح رہے۔ 

 

رار رکھی جائے پ

 

رف میں وہ قید تل

اس سے دونوں مقدمے الگ الگ معنوی اعتبار سے 

 ہوجائیں گے، لیکن حدِ اوسط ای  جیسا نہیں در

 

س

اطق 

س

اطق مطلق اور کبریٰ میں پ

س

رہے گا: صغریٰ میں پ

کا معنی یہی ہے کہ  عَدَمُ الِّشْتِاَكِ مقید ہوگا۔ یہاں 

مشترک حدِ اوسط اپنی پوری حیثیت میں مشترک نہیں 

 ں احتمالات 

س

 

 

دا ہِیئت قیاس مختل ہوگئی۔ ان ت

س

ٰ
رہا۔ ل

 سے پوری مثال 

 

ا ہے: معانی کو درس

 

کا مدعا واضح ہوپ

ا، اور قیاس بناپ ا جائے تو ای  

 
س

ل
رکھا جائے تو قیاس نہیں ب

ا ہے۔

 

 مقدمہ کاذب ہوجاپ

و ں کے بیان میں ہے جو معنی کی 
لط
رجمہ: فصل ان مغا

 

ت

وجہ سے واقع ہوتے ہیں۔ یہ بھی کئی قسموں میں تقسیم 

ہوتے ہیں؛ بعض مادے کی جہت سے ہیں اور بعض 

کی جہت سے۔ مادے کے اعتبار سے مغالطے کی  صورت

رتیب دی جائے 

 

مثال وہ ہے کہ اگر معانی کو سچا رکھنے کی ت

تو قیاس نہ بنے، اور اگر قیاس کی ہیئت بنائی جائے تو معانی 

اطق ہے اس حیثیت سے کہ وہ 

س

ان پ

س

سچے نہ رہیں۔ مثلاً ان

اطق ہونے کی حیثیت سے 

س

اطق، پ

س

اطق ہے، اور کوئی پ

س

پ

 ہے۔ صغریٰ میں اس قید کے لحاظ سے حکم حیوان نہیں

دف کردی جائے تو 

س

ً خ ا ہے، اور اگر قید مطلقاا

 

کاذب ہوپ

دف اور کبریٰ 

س

کبریٰ کاذب ہوگی۔ اگر قید صغریٰ سے خ

 اشتراک سے 
ِ
رار رکھی جائے تو حدِ اوسط کے عدم

 

رف میں تل

راب ہوجائے گی۔

س

 قیاس کی ہیئت خ

رتیب

 

 فسادِ صورت اور مقدمات کی غلط ت

 َ ورَةِ فكََمَا يكَُونُ عَلََ هَيئَْةٍ غيَِْْ وَأ التََِِ مِنْ جِهَةِ الصَُ ا  مََ
اب ایسے مغالطے کی بحث ہے جو مادے کی نہیں   مُنتِْجَةٍ 

ورَةُ بلکہ  رابی سے الصَُ

س

رکیب کی خ

 

، یعنی قیاس کی ہیئت اور ت

ا ہے۔ ممکن ہے دونوں مقدمے اپنی جگہ 

 

پیدا ہوپ

 پلاتیں بیان کر رہے ہوں، لیکن

 

 ان کا پلاہمی ربط درس

اس طرح قائم کیا جائے کہ منطقی قاعدے کے مطابق 

 هَيئَْةٌ غيَُْْ مُنتِْجَةٍ ان سے مطلوب نتیجہ لازم نہ آئے۔ 

 والا 

س
س

ایسی بناوٹ ہے جو نتیجہ نہیں دیتی۔ ایسی دلیل سن

ا ہے کہ دو 

 

ر ہوپ

ث

بسا اوقات صرف اس وجہ سے متات

بھی بول دپ ا  مقدمے بیان ہوئے اور ان کے بعد نتیجہ
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رتیب فسادِ صورت اور مقدمات کی

ت

غلط ب  

 

ا اسے لازماً منتج قیاس 

س

گیا؛ حالانکہ نتیجے کا لفظوں میں آجاپ

ا۔

 

 نہیں بناپ

يعُ ذَلكَِ سُوءُ التأََلْيِفِ  راب  سُوءُ التََألْيِفِ   وَجَِْ

س

کا مطلب خ

رکیب ہے۔ جس طرح کسی قیاس 

 

امناسل ت

س

رتیب اور پ

 

ت

میں حدِ اوسط کی جگہ، مقدموں کی کیفیت اور دوسری 

ظ ضروری ہے، اسی طرح ان شرائط میں خلل شرائط کا لحا

راب ہوجاتی ہے۔ یہاں ای  ایسی 

س

ہونے سے صورت خ

مثال آتی ہے جس میں حدِ اوسط دونوں مقدموں میں 

انی سے ملتا ہے، مگر 

ث

محمول ہے، اس لیے قیاس شِکل پ

انی کی لازمی شرط پوری نہیں کی گئی۔

ث

 شکلِ پ

مَانُ مَُِيطٌ بِ  مثال کی   الَْْواَدثِِ كَقَوْلِ القْاَئلِِ: الزََ

صغریٰ ہے: زمانہ حوادث کا احاطہ کیے ہوئے ہے۔ 

وَادثُِ  سے واقعات اور پیش آنے والے امور مراد  الَْْ

 سے متعلق 

 
 

ہیں۔ جو واقعہ پیش آپ ا، وہ کسی نہ کسی وق

ہوگا، خواہ ماضی میں، حال میں پ ا مستقبل میں؛ اسی وجہ 

 بیان سے زمانے کے متعلق حوادث کے احاطے کا وصف

مَانُ کیا گیا۔ صغریٰ میں موضوع  يطٌ اور محمول  الزََ مَُِ
وَادثِِ   ہے۔ باِلَْْ

ا کبریٰ میں کہا گیا کہ فلک بھی   وَالفَْلكَُ مَُِيطٌ بهَِا أيَضًّْ

کی ضمیر  بهَِاانہی حوادث کا احاطہ کیے ہوئے ہے۔ یہاں 

وَادثِِ  کی طرف لوٹتی ہے۔ فلک کی مثال میں آسمان  الَْْ

ا کا تصور 

 

سامنے رکھا گیا ہے، جس کے متعلق بیان کیا جاپ

ہے کہ عالم میں ہونے والے واقعات اس کے احاطے 

میں ہیں۔ اس طرح صغریٰ اور کبریٰ دونوں کے محمول 

ا حوادث کا ای  ہی وصف آپ ا، جبکہ موضوعات 

 

میں احاطہ

 پلالترتیب زمانہ اور فلک ہیں۔

مَانُ هُوَ الفَْلكَُ  لزََ ر نتیجہ نکالا گیا کہ  اس سے  يُنتْجُِ: فاَ
 
بظاہ

ا حوادث 

 

زمانہ ہی فلک ہے۔ اگرچہ دونوں کے لیے احاطہ

کا وصف بیان ہوا، لیکن محض دونوں چیزوں میں کسی 

وصف کے مشترک ہونے سے ان کا آپس میں ای  ہی 

ا اسی طرف 

س

ا۔ نتیجے کا پلاطل ہوپ

 

ا لازم نہیں آپ

س

چیز ہوپ

ا ہے کہ مقدموں کی ہیئت میں کون سی 

 

بنیادی متوجہ کرپ

 شرط چھوڑی گئی۔

انی ہے، کیونکہ حدِ   وَهُوَ شَكلٌْ ثَانٍ 

ث

اس قیاس کا انداز شکلِ پ

وَادثِِ اوسط یعنی  يطٌ باِلَْْ صغریٰ اور کبریٰ دونوں میں  مَُِ

ا ہے۔ شِکل اول میں حِد اوسط صغریٰ کا 
محمول کی جگہ آپ 

رخلاف  ا ہے؛ اس کے تل

 

محمول اور کبریٰ کا موضوع ہوپ

 اس لیے یہاں دونوں جگہ

 
س

 محمول ہے۔ یہ شناح

ر شکل کی نتیجہ دینے والی ضربوں کی 
 
ضروری ہے کہ ہ

 اپنی شرائط ہوتی ہیں۔

ًّا مَتيَْنِ إيَِجابًّا وَسَلبْ قَدَِ   وَقدَْ فاَتَ فيِهِ شَرْطُ اخْتِلََفِ الُْْ

انی میں یہ شرط ہے کہ دونوں مقدمے ایجاب و 

ث

شکلِ پ

ا سالبہ ہو۔ سلب میں مختلف ہوں: ای  موجبہ اور دوسر

ا چاہیے، اور اگر 

س

اگر صغریٰ موجبہ ہے تو کبریٰ سالبہ ہوپ

صغریٰ سالبہ ہے تو کبریٰ موجبہ۔ مذکورہ مثال میں یہ 

انی والی ہے، مگر 

ث

شرط مفقود ہے۔ حدِ اوسط کی جگہ تو شکلِ پ

کیفیت کا مطلوب اختلاف موجود نہیں۔ اس لیے 
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 : مصادرہ علیقسم پہلی کی یہمغالطاتِ صور

و ب
مطل
ل

 ا

 

راً حدِ اوسط ہٹا
 
 دینے دونوں مقدمے پیش کرنے اور ظاہ

ا۔

 

 سے کوئی صحیح نتیجہ لازم نہیں آپ

شرط کے فوت ہونے کی وجہ   لكَِوْنِّمَِا مُوجِبتَيَْنِ هَاهُنَا

یہ ہے کہ یہاں دونوں مقدمے موجبہ ہیں: زمانہ 

ا ہے، اور فلک بھی حوادث کا احاطہ 

 

حوادث کا احاطہ کرپ

ا ہے۔ کسی مقدمے میں نفی نہیں پ ائی جاتی۔ اس لیے 

 

کرپ

انی  زمانہ اور

ث

ا شکلِ پ

س

رآمد کرپ فلک کے متحد ہونے کا نتیجہ تل

کی مقررہ شرط کے خلاف ہے۔ اس مثال سے سوء 

ٔالیف کا مفہوم واضح ہوا کہ مضمون کو دیکھنے کے ساتھ 

 

ال

رتیب اور اس شکل کی مخصوص شرائط بھی ملحوظ 

 

قیاس کی ت

 رکھنا ضروری ہیں۔

لطََاتِ التََِِ  غَا سَببَُ وُقوُعِهَا فسََادُ  وَالْْنَ نذَْكرُُ بعَضَْ الُْْ
ورَةِ  رابی کا عمومی قاعدہ سمجھانے کے   الصَُ

س

صورت کی خ

و ں کی مثالیں بیان کی جاتی 
لط
بعد اب بعض مخصوص مغا

ہیں۔ اس مقام پر ان کی کل تعداد چودہ بتائی گئی ہے۔ 

ر ای  کی پہچان ہو اور یہ 
 
مقصد یہ ہے کہ ان میں سے ہ

ر

س

ابی کس جگہ داخل معلوم ہوسکے کہ دلیل کے اندر خ

 ہوئی؛ صرف دعویٰ اور نتیجہ دیکھ کر فیصلہ نہ کیا جائے۔

و ب
مطل
ل

 مغالطاتِ صوریہ کی پہلی قسم: مصادرہ علی ا

ورِيََةِ الُْْصَادرََةُ عَلََ  لطََاتِ الصَُ فنََقوُلُ: مِنَ الُْْغاَ
ہے۔  الُْْصَادرََةُ عَلََ الَْْطْلوُبِ پہلا مغالطہ   الَْْطْلوُبِ 

کے ساتھ اپنے مطلوب پر اصرار اور  مُصَادرََةٌ لغت میں 

 الَْْطْلوُبُ اس پر جمے رہنے کا معنی بیان کیا گیا ہے، اور 

ا مقصود ہو۔ 

س

 کرپ

 

ل
اب

ث

ا دعویٰ مراد ہے جسے پ
سے وہ نتیجہ پ 

اصطلاح میں اس مغالطے کی صورت یہ ہے کہ جس 

دعوے کے لیے دلیل مطلوب ہے اسی دعوے کو کسی نہ 

ر بنا لیا جائے؛ یوں جو پلات کسی صورت میں دلیل

س

ل
 کا خ

 شدہ مقدمہ بنا 

 

ل
اب

ث

 ہونی تھی اسے پہلے سے پ

 

ل
اب

ث

ابھی پ

ا ہے۔

 

 کر پیش کردپ ا جاپ

لمَُ حَادثٌِ دلیل کے صحیح طریقے کو سمجھنے کے لیے  کی  العَْا

مثال سامنے آتی ہے: عالم حادث ہے، یہ دعویٰ ہے؛ 

ٌ اس پر  لمَُ مُتغََيَِْ ٍ اور  العَْا کو مقدمات بناکر   حَادِثٌ كلَُُ مُتغََيَِْ

نتیجہ نکالا جائے تو دعوے کے لیے الگ دلیل پیش کی 

ل 
ل
 ہے ح

 
 

رخلاف اس وق گئی۔ مصادرہ اس کے تل

دعویٰ دوسرے لفظوں میں خود ای  مقدمے کے اندر 

 آجائے۔

وَ: زَيْدٌ إنِسَْانٌ؛ لِْنَهََُ بشََرٌ، وَكلَُُ بشََرٍ إنِسَْانٌ  مثال میں   نََْ

ان ہے۔ اس پر دلیل کے طور پر کہا دعویٰ ہے کہ 

س

د ان زی 

ری 
 
ان ہے۔ ظاہ

س

ر بشر ان
 
د بشر ہے، اور ہ ا ہے: زی 

 

جاپ

اور  كلَُُ بشََرٍ إنِسَْانٌ ، کبریٰ زَيْدٌ بشََرٌ بناوٹ سے صغریٰ 

حِد اوسط ہے جو دونوں  بشََرٌ ملتا ہے؛  زَيْدٌ إنِسَْانٌ نتیجہ 

ان

س

کے  مقدموں میں مکرر ہوا۔ لیکن بشر کا لفظ اسی ان

ا تھا۔ 

س

 کرپ

 

ل
اب

ث

معنی میں استعمال ہوا ہے جسے دعوے میں پ

ان ہونے کا دعویٰ بشر ہونے کے 

س

یوں صغریٰ میں ان

عنوان سے پہلے ہی مان لیا گیا، پھر اسی سے نتیجہ نکال کر 

ر دپ ا گیا۔

ث

ات

 

 ہونے کا پ

 

ل
اب

ث

 دعویٰ پ

اس مثال میں مغالطے کی اصل جہت یہ نہیں کہ قیاس 

ل ہیں؛ حِد اوسط بھی موجود ہے اور 

 

را غاب

س

ل
کے لفظی اخ
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اشتباہ ت الذات اور ت العرض میں  

 

صورت بھی ای  معروف قیاس کی سی ہے۔ اصل پلات 

یہ ہے کہ دعوے کے مدلول کو ای  نئے لفظ کی شکل 

میں دلیل کا مقدمہ بنا دپ ا گیا۔ اس لیے نتیجہ حقیقت میں 

 اسی مفروض دعوے کی تکرار نئے ثبوت سے نہیں بلکہ

کی پہچان  مُصَادرََةٌ عَلََ الَْْطْلوُبِ سے حاصل ہوا۔ یہی 

 ہے۔

ا ہے وہ 

 

رجمہ: جو مغالطہ صورت کی وجہ سے واقع ہوپ

 

ت

ایسی ہیئت اختیار کرنے کی مانند ہے جو نتیجہ دینے والی نہ 

الیف سے پیدا ہوتی ہے۔ 

 

رابی غلط پ

س

ہو، اور یہ ساری خ

ا ہے اور فلک بھی ان کا مثلاً زمانہ حواد

 

ث کا احاطہ کرپ

انی ہے، 

ث

دا زمانہ فلک ہے۔ یہ شکلِ پ

س

ٰ
ا ہے، ل

 

احاطہ کرپ

لیکن اس میں دونوں مقدموں کا ایجاب و سلب میں 

ا فوت ہوچکا ہے کیونکہ یہاں دونوں موجبہ 

س

مختلف ہوپ

و ں کی بعض قسمیں بیان کی 
لط
ہیں۔ اب ان صوری مغا

و ب ہے؛ مثال جاتی ہیں، جن میں پہلی مصادرہ علی
مطل
ل

 ا

ر بشر 
 
ان ہے، کیونکہ وہ بشر ہے اور ہ

س

د ان کے طور پر زی 

ان ہے۔

س

 ان

 پلالذات اور پلالعرض میں اشتباہ

اتِ  لذََ لعَْرَضِ مَكاَنَ مَا باِ مغالطاتِ   وَمنِْهَا أخَْذُ مَا باِ

صوریہ کی دوسری قسم یہ ہے کہ کسی شے کے ساتھ 

 ہونے والی پلات کو اس پلات 

 

ل
اب

ث

کے قائم پلالعرض پ

 ہوتی ہے۔ 

 

ل
اب

ث

اتِ مقام رکھ دپ ا جائے جو پلالذات پ لذََ  باِ

سے ایسی نسبت مراد ہے جو کسی شے کے اپنے اعتبار سے 

لعَْرَضِ ہو، اور  سے وہ نسبت جو دوسری چیز کے واسطے  باِ

پ ا اس کے ساتھ وابستگی کی بنا پر قائم ہو۔ اگر ای  

مقدمے میں لفظ ای  حیثیت سے استعمال ہو اور 

ری الفاظ دو
 
سرے میں دوسری حیثیت سے، تو ظاہ

یکساں ہونے کے پلاوجود حدِ اوسط کی حقیقت مختلف 

 ہوگی۔

مثلاً ای  شخص کسی تیزی سے چلتی گاڑی میں اپنی 

نشست پر بیٹھا ہوا ہو تو گاڑی کے ساتھ وہ راستہ طے کر 

رہا ہے، اس لحاظ سے متحرک ہے۔ لیکن گاڑی کے اندر 

وہ ای  ہی جگہ بیٹھا ہے؛  اپنی نشست کے اعتبار سے

ا۔ پہلی حرکت گاڑی کے 

 

اندرونی جگہ بدلتا نہیں پھرپ

واسطے سے، یعنی پلالعرض، اور دوسری نسبت میں ذات 

رار رہنا دیکھا گیا 

 

رف کے اعتبار سے اس کا اپنی نشست پر تل

ہے۔ دونوں نسبتوں کو ای  سمجھ لیا جائے تو نتیجے میں 

 غلطی پیدا ہو سکتی ہے۔

وَ: الَْْ  كٌ نََْ فِينَةِ مُتحََرَِ لسُِ فِِ السََ اصل عبارت میں   ا

گاڑی کے بجائے کشتی کی مثال ہے: کشتی میں بیٹھا ہوا 

ل 
ل
شخص متحرک ہے۔ یہ حرکت کشتی کے چلنے کے س

داتِ خود کشتی کی اندرونی جگہ پر مسلسل چل 

س

ہے؛ سوار یل

كٌ نہیں رہا۔ صغریٰ کے لفظ  سے پلالعرض حرکت  مُتحََرَِ

 مراد ہے۔

كٍ لَّ يَثبْتُُ فِِ مَوْضِعٍ وَاحِدٍ وَ  کبریٰ میں کہا گیا   كلَُُ مُتحََرَِ

رار نہیں رہتا۔ اس قول 

 

رف ر متحرک ای  ہی جگہ تل
 
کہ ہ

میں اس شے کی حرکت سامنے ہے جو اپنے مقام کو بدلتی 

ہے؛ اس کا وصف پلالذات متحرک ہونے کی حیثیت 
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ا 

س

 حدِ اوسط کا پورا مکرر نہ ہوت

 

ہ سے بیان کیا گیا۔ اگر اس جملے کو پہلے جملے سے بلا

 

ط
َّ
ملاح

ملا لیا جائے تو نتیجہ ہوگا کہ کشتی میں بیٹھا ہوا شخص ای  

جگہ نہیں رہتا۔ مگر کشتی میں اس کا نشست پر قائم رہنا تو 

 ہے۔

 

 اپنی جگہ درس

رابی کی اصل یہ ہے کہ صغریٰ میں 

س

كٌ خ پلالعرض  مُتحََرَِ

كٌ ہے اور کبریٰ میں  پلالذات۔ پہلے جملے میں کشتی  مُتحََرَِ

 کی گئی، پھر اسی لفظ کے کے واسطے 

 

ل
اب

ث

سے حرکت پ

دوسرے استعمال سے ایسی حرکت مراد لی گئی جس میں 

خود شے کی جگہ بدلتی ہو۔ یوں ای  لفظ کو دو مختلف 

 نہ 

 

اعتبارات کے ساتھ حدِ اوسط بنادپ ا گیا۔ نتیجہ درس

ے کی وجہ یہی خلط ہے، نہ یہ کہ کشتی کا چلنا پ ا اس پر 

س

کلن

س

ن

ر کا بیٹھنا اپنی

س

  جگہ مشتبہ ہو۔مساف

ا 

س

 حدِ اوسط کا پورا مکرر نہ ہوپ

تیسری قسم اس   وَمنِْهَا أنَْ لَّ يتَكََرََرَ الْْوَْسَطُ بتَِمَامِهِ 

ل حدِ اوسط ای  مقدمے میں اپنی 
ل
 پیش آتی ہے ح

 
 

وق

پوری عبارت سمیت آئے، مگر دوسرے مقدمے میں 

اس کا صرف ای  حصہ لیا جائے۔ قیاس کا نتیجہ بننے کے 

ضروری ہے کہ حدِ اوسط دونوں مقدموں میں بعینہٖ  لیے

ای  ہی معنی اور پوری حیثیت کے ساتھ مکرر ہو۔ اگر 

کسی مرکب نسبت کا صرف ای  لفظ لے کر اسے حدِ 

راً جڑتے ہوئے 
 
اوسط سمجھ لیا جائے، تو دو مقدمے ظاہ

 نظر آئیں گے، مگر اصل اشتراک ختم ہوچکا ہوگا۔

نسَْانُ  : الِْْ مثال کی صغریٰ ہے کہ    لهَُ شَعْرٌ كَمَا يقَُالُ

ان کے پلال ہوتے ہیں۔ 

س

نسَْانُ ان  لهَُ شَعْرٌ موضوع اور  الِْْ

ان کو خود پلال نہیں کہا گیا بلکہ 

س

پورا محمول ہے؛ یہاں ان

میں شین  شَعْرٌ اس کے لیے پلال ہونے کا حکم لگاپ ا گیا۔ لفظ 

پر فتحہ ہے اور اس سے پلال مراد ہیں؛ شین کے نیچے 

ا ہے۔ اس  شِعْرٌ والا کسرے 

 

موزوں کلام کے لیے آپ

لفظی ضبط کا خیال نہ رکھا جائے تو مثال کا مفہوم بھی بدل 

 سکتا ہے۔

ا ہے۔ اس میں   وَكلَُُ شَعرٍْ يَنبْتُُ 

 

ر پلال اگ
 
کبریٰ ہے کہ ہ

محمول ہے۔ پہلی نظر میں معلوم  يَنبْتُُ موضوع اور  شَعْرٌ 

ا ہے کہ شعر کا لفظ دونوں مقدموں میں

 

دا ہوپ

س

ٰ
 آپ ا، ل

اسے حدِ اوسط مان کر نتیجہ نکال لیا جائے۔ لیکن پہلی 

نہیں۔ پلال کا  شَعْرٌ تھا، صرف  لهَُ شَعْرٌ عبارت کا پورا محمول 

ان کے پلال رکھنا دو الگ نسبتیں ہیں؛ ای  

س

ا اور ان

س

اگ

 نسبت کو دوسری کے قائم مقام نہیں رکھا جاسکتا۔

نسَْانُ يَنبْتُُ  گر اس صورت میں لفظِ شعر کو ا  يُنتْجُِ: الِْْ

ا 

 

ان اگ

س

دف کرکے نتیجہ بناپ ا جائے تو کہا جائے گا کہ ان

س

خ

ان کے پلال 

س

ہے۔ اس مقام پر اصل مغالطہ یہ ہے کہ ان

 منتقل کردپ ا گیا۔ 

 

راہِ راس ان پر تل

س

کا  يَنبْتُُ اگنے کا حکم ان

امکمل حدِ اوسط 

س

حکم کبریٰ میں پلالوں کے متعلق تھا، مگر پ

ان کے لیے نتیجہ بنا لیا گیا۔سمجھنے کی و

س

 جہ سے اسے ان

لمَْ يُجْعَلْ بتَِمَامِهِ مَوْضُوعَ  عرُْ، وَ فإَنََِ الْْوَْسَطَ لهَُ الشََ
اس لیے واضح کیا گیا کہ صغریٰ کے اعتبار سے حدِ   الكُْبَّْى

عْرُ اوسط  ہے، لیکن کبریٰ میں اس پورے مرکب  لهَُ الشََ

عْرُ صرف کو موضوع نہیں بناپ ا گیا؛ وہاں  ل حِد  الشََ
ل
آپ ا۔ ح

ر سمجھ لیا گیا تو  راتل اوسط کے ای  حصے کو اس کے تمام کے تل
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اور ت الفعل کے اختلاف سے مغالطہ ۃت القو  

 

قیاس کی صورت میں خلل پیدا ہوا۔ دونوں مقدموں 

رکیب اور نسبت سمیت 

 

میں حدِ اوسط کو اس کی پوری ت

 دیکھنا اسی مغالطے سے بچنے کا طریقہ ہے۔

 ہونے 

 

ل
اب

ث

و ں میں ای  پلالعرض پ
لط
رجمہ: صوری مغا

 

ت

والی چیز کو پلالذات کی جگہ رکھنا ہے، جیسے کشتی میں بیٹھنے 

ر متحرک ای  ہی مقام پر قائم 
 
والا متحرک ہے، اور ہ

نہیں رہتا۔ دوسری قسم یہ ہے کہ حِد اوسط اپنی پوری 

ان کے پلال ہیں 

س

صورت کے ساتھ مکرر نہ ہو، جیسے ان

ا ہے؛ حالانکہ یہاں پو

 

ان اگ

س

دا ان

س

ٰ
ا ہے، ل

 

ر پلال اگ
 
را اور ہ

ا  ا" ہے جسے کبریٰ کا موضوع نہیں بناپ 

س

حدِ اوسط "پلال ہوپ

 گیا۔

 پلالقوۃ اور پلالفعل کے اختلاف سے مغالطہ

مَتيَْنِ  قَدَِ وَمنِْهَا أنَْ لَّ يكَُونَ الْْوَْسَطُ مُتشََابهًِّا فِِ الُْْ
لقْوََُةِ وَالفْعِْلِ  اس قسم میں حدِ اوسط کا لفظ   لِّخْتِلََفهِِ باِ

ر پورا لفظ دونوں مقدموں 
 
ا ہے اور بظاہ

 

میں موجود ہوپ

ا 

 

ا ہے، مگر دونوں جگہ اس کا معنی مختلف ہوپ

 

مکرر بھی ہوپ

لقُْوََةِ ہے: ای  مقدمے میں   کے اعتبار باِ

 

، یعنی صلاج 

لفْعِْلِ سے، اور دوسرے میں   عمل باِ

 
 

، یعنی اسی وق

واقع ہونے کے اعتبار سے۔ پہلے بھی حدِ اوسط کا ای  

ا ضروری معلو

س

م ہوچکا؛ یہاں یہ پلاریکی بیان کی جاتی ہوپ

 کافی نہیں، ان کے اندر 

 

 

س

ہے کہ محض الفاظ کی یکسان

ا چاہیے۔

س

 مراد لیا ہوا درجہ بھی ای  ہوپ

ل کی مثال سے سمجھا 

 

رق ای  کاب

س

پلالقوۃ اور پلالفعل کا ف

 ہے مگر وہ 

 

جاسکتا ہے۔ کسی شخص میں لکھنے کی صلاج 

 کے اعتبار 

 

 قلم نہیں چلا رہا؛ اسے اس صلاج 

 
 

اس وق

ل کہا جاسکتا ہے۔ دوسرا شخص ابھی قلم سے لکھ 

 

سے کاب

ل ہے۔ دونوں کے لیے 

 

 كاَتِبٌ رہا ہے تو وہ پلالفعل کاب
ای  ہی لفظ استعمال ہوا، لیکن پہلے میں صرف امکان و 

استعداد اور دوسرے میں واقع ہونے والا فعل ملحوظ 

ں حیثیتوں کو ای  سمجھ کر قیاس میں حدِ ہے۔ اگر دونو

ر ہوگا۔

ث

 اوسط بناپ ا جائے تو نتیجہ متات

َِمٌ  كِتُ مُتكََ ا وَ قوَْلهِِ: السََ صغریٰ میں کہا گیا کہ خاموش   نََْ

ر الفاظ کو دیکھ کر تناقض کا 
 
شخص بولنے والا ہے۔ ظاہ

ا  مُتَكََِمٌ خیال آسکتا ہے، لیکن یہاں 

س

سے پلالفعل گفتگو کرپ

 مراد ہے۔ ساکت ابھی  مراد

 

نہیں؛ بولنے کی صلاج 

ل چاہے کلام کر سکتا ہے۔ اس لیے 
ل
خاموش ہے، مگر ح

 اس صغریٰ میں متکلم پلالقوۃ کے اعتبار سے آپ ا ہے۔

كِتٍ  َِمُ ليَسَْ بسَِا کبریٰ میں کہا گیا کہ بولنے والا   وَالُْْتكََ

ا۔ یہاں گفتگو ایسے شخص کی ہے جو 

 

خاموش نہیں ہوپ

ل رہا ہو؛ جو عین گفتگو میں مصروف ہے وہ اسی پلالفعل بو

 خاموش نہیں کہلائے گا۔ اس لیے اس کبریٰ میں 

 
 

وق

پلالفعل کے معنی میں آپ ا، نہ کہ محض بولنے کی  مُتَكََِمٌ 

 رکھنے والے کے معنی میں۔

 

 صلاج 

كِتٍ  كِتُ ليَسَْ بسَِا ا اگر دونوں مقدموں   يُنتْجُِ: السََ

دف کیا  کو ای  ہی مُتَكََِمٌ کے 

س

معنوی حیثیت سمجھ کر خ

اا ہے کہ خاموش شخص خاموش نہیں 

 

کلی

س

ن
جائے تو نتیجہ 

 خاموش 

 
 

ہے۔ یہ غلط ہے، کیونکہ ساکت تو اسی وق

ل یہ نہیں کہ بولنے کی قوت کسی 
ل
ہے۔ غلطی کا س
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محمول سے؟ ت ا کا تعلق موضوع سے ہے  قید  

 

خاموش شخص میں نہیں ہو سکتی، بلکہ یہ ہے کہ صغریٰ 

ف کی میں قوت اور کبریٰ میں فعل مراد تھا۔ اس اختلا

وجہ سے حدِ اوسط حقیقت میں ای  نہ رہا؛ اس لیے 

ا۔

 

 دونوں مقدموں سے مذکورہ نتیجہ لازم نہیں آپ

 قید کا تعلق موضوع سے ہے پ ا محمول سے؟

كْيِبِ بسَِببَِ شَكٍَ وَقعََ بأِنَََ القْيَدَْ مِنَ  وَمنِْهَا اخْتِلََلُ التََ
حْمُولِ  نوع میں خود  ای  دوسری  الَْْوْضُوعِ أوَْ مِنَ الَْْ

ا ہے کہ کسی قید 

 

رکیب کے اندر یہ اشتباہ پیدا ہوپ

 

جملے کی ت

کو موضوع کا حصہ سمجھا جائے پ ا محمول کا۔ موضوع وہ 

 کیا جائے اور محمول وہ ہے 

 

ل
اب

ث

ہے جس کے لیے حکم پ

لٌ جس کا حکم اس کے لیے لگاپ ا جائے؛ اسی نسبت کو   حَِْ
 قید کہتے ہیں۔ اگر محمول کے ساتھ خاص ہونے والی

غلطی سے موضوع کے ساتھ ملا دی جائے تو صرف ای  

لفظ کی جگہ بدلنے سے مقدمے اور نتیجے کا معنی تبدیل ہو 

 سکتا ہے۔

نسَْانُ وَحْدَهُ ضَاحِكٌ  مثال میں کہا گیا:   كَقوَْلِِْمْ: الِْْ

ان اکیلا ہنسنے والا ہے۔ 

س

کی قید سامنے آنے سے  وَحْدَهُ ان

ا ہے کہ 

 

نسَْانُ اس کا تعلق یہ سوال پیدا ہوپ ا  الِْْ سے ہے پ 

ان  ضَاحِكٌ 

س

سے۔ مراد یہ ہے کہ ہنسنے کا خاص وصف ان

ان پر پورے 

س

ا ان کا حکم  وَحْدَهُ ضَاحِكٌ کے لیے ہے؛ گوپ 

ر ہے، نہ کہ  وَحْدَهُ لگاپ ا گیا۔ اس لحاظ سے 

س

ل
محمول کا خ

 موضوع کا۔

ر ہنسنے والا   وَكلَُُ ضَاحِكٍ حَيوَاَنٌ 
 
دوسرا مقدمہ ہے: ہ

کو اگر پہلے جملے کا پورا حدِ اوسط سمجھ  ضَاحِكٌ حیوان ہے۔ 

کو موضوع کے ساتھ جوڑ دپ ا جائے،  وَحْدَهُ لیا جائے اور 

راً اس صورت میں نظر آئیں گے: 
 
تو دونوں مقدمے ظاہ

ر ضاحک حیوان ہے۔ اس 
 
ان وحدہ ضاحک ہے، اور ہ

س

ان

رتیب میں 

 

 موضوع کے اندر پلاقی رہ جائے گا۔ وَحْدَهُ غلط ت

نسَْانُ وَحْدَهُ حَيوَاَنٌ  رتیب سے غلط نتیجہ   يُنتْجُِ: الِْْ

 

اس ت

ان ہی حیوان ہے۔ یہ نتیجہ 

س

اا ہے کہ صرف ان

 

کلی

س

ن

ان کے علاوہ بھی حیوان ہوتے 

س

 نہیں، کیونکہ ان

 

درس

کو موضوع  وَحْدَهُ ہیں۔ مغالطہ اس وجہ سے پیدا ہوا کہ 

نسَْانُ وَحْدَهُ کے ساتھ ملا کر موضوع   گیا، اور بنالیا الِْْ

سمجھ کر اس کا حکم لگا دپ ا گیا۔  ضَاحِكٌ محمول کو محض 

حالانکہ پہلی پلات میں ان دونوں لفظوں کا مقصد یہ نہ 

 تھا۔

ِ أنَََ لفَظَْةَ وَحْدَهُ جُزْءٌ مِنَ  ا نشََأَ مِنْ تَوَهَُ َ وَالغَْلطَُ إنََِّ
 وَحْدَهُ غلطی کی بنیاد اس وہم میں ہے کہ   الَْْوْضُوعِ 
ر ہے۔ موضو

س

ل
ا ہے اور  نشََأَ ع کا خ

س

ٌ کا معنی پیدا ہوپ  تَوَهَُ

یہاں غلط خیال پ ا غلط نسبت قائم کرنے کو کہتے ہیں۔ 

ر تصور کرلیا گیا تو موضوع و 

س

ل
ل قید کو موضوع کا خ

ل
ح

رتیب تقریًبا 

 

محمول کی حقیقت بدل گئی، حالانکہ لفظی ت

وہی محسوس ہوتی رہی۔ اسی تبدیلی نے غلط نتیجے کی راہ 

 لی۔کھو

نسَْانُ هُوَ  لوَْ جُعِلَ جُزْءًّا مِنَ الَْْحْمُولِ وَقيِلَ: الِْْ وَ
 جگہ، یعنی محمول  وَحْدَهُ اگر   وَحْدَهُ ضَاحِكٌ 

 

کو درس

ا ہے: 

 

امل کردپ ا جائے تو مفہوم واضح ہوجاپ

ث

کے اندر ش

ان وہ ہے جو اکیلا ہنسنے والا ہے۔ اس صورت میں 

س

ان
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کو نظرانداز کرنے کا مغالطہ کلیت کی یٰ کبر  

 

نسَْانُ موضوع صرف  وَحْدَهُ پورا محمول  رہے گا اور الِْْ
 بھی پورا  ضَاحِكٌ 

 
 

ہوگا۔ اب دوسری دلیل بناتے وق

 یہی وصف لے کر چلنا ہوگا۔

 کبریٰ   وَكلَُُ مَا هُوَ وَحْدَهُ ضَاحِكٌ فهَُوَ حَيوَاَنٌ 

 

درس

میں وہی پورا وصف موضوع بنا: جو بھی اس حیثیت سے 

اکیلا ہنسنے والا ہو، وہ حیوان ہے۔ اس طرح حدِ اوسط 

ں مقدموں میں اپنی پوری صورت کے ساتھ مکرر دونو

کو کہیں موضوع سے متعلق اور کہیں محمول  وَحْدَهُ ہوا۔ 

 سے متعلق سمجھنے کا اشتباہ ختم ہوگیا۔

نسَْانُ حَيوَاَنٌ  اَ إذِْ ذاَكَ الِْْ اس صحیح   لصََدَقتَِ النََتِيجَةُ لِْنَََّ

ان حیوان ہے، جو 

س

اا ہے کہ ان

 

کلی

س

ن
رتیب سے نتیجہ یہ 

 

ت

 ہے۔ پہلے کا نتیجہ 

 

نسَْانُ وَحْدَهُ حَيوََانٌ درس تھا،  الِْْ

ان ہی حیوان ہے، اور اب 

س

نسَْانُ یعنی صرف ان الِْْ
ری لفظوں کا  حَيوََانٌ 

 
رق محض ظاہ

س

ہے۔ دونوں میں ف

ر سمجھا گیا کو کس وصف کا وَحْدَهُ نہیں بلکہ اس کا ہے کہ 

س

ل
 خ

 اور حدِ اوسط کس طرح مکرر ہوا۔

مْلِ  لغَْلطَُ فِِ هَذَا الِْْثاَلِ بسَِببَِ سُوءِ اعْتِباَرِ الَْْ نتیجے   فاَ

ام یہاں 

س

مْلِ کے غلط آنے کا پ رکھا گیا،  سُوءُ اعْتِباَرِ الَْْ

یعنی محمول کو موضوع پر لگانے کے تعلق میں غلطی۔ 

د پر  زَيْدٌ شَرِيفٌ مثال کے طور پر  میں شریف کا حمل زی 

د موضوع ہے۔ اسی طرح  ا ہے؛ شریف محمول اور زی 

 

ہوپ

ان پر  وَحْدَهُ ضَاحِكٌ اس قیاس میں پورے 

س

کا حمل ان

ا تھا، مگر غلط پڑھنے والے نے صرف 

س

کا حمل  ضَاحِكٌ ہوپ

نسَْانُ وَحْدَهُ  پر سمجھ لیا۔ موضوع و محمول کی اس غلط  الِْْ

 بدل دپ ا۔تقسیم نے بعد کے نتیجے کو 

و ں میں ای  یہ بھی ہے کہ حدِ اوسط 
لط
رجمہ: ان مغا

 

ت

دونوں مقدموں میں یکساں نہ ہو، کیونکہ ای  جگہ 

قوت اور دوسری جگہ فعل مراد ہو؛ جیسے خاموش شخص 

دا خاموش 

س

ٰ
بولنے والا ہے اور بولنے والا خاموش نہیں، ل

شخص خاموش نہیں۔ ای  دوسری قسم قید کے موضوع 

رکیب کا پ ا محمول سے 

 

ل ت
ل
متعلق ہونے میں شک کے س

ر ہنسنے 
 
ان اکیلا ہنسنے والا ہے، اور ہ

س

ا ہے، مثلاً ان

س

راب ہوپ

س

خ

ان حیوان ہے۔ غلطی لفظ 

س

دا صرف ان

س

ٰ
والا حیوان ہے، ل

ر سمجھنے سے پیدا ہوئی۔ اگر اسے 

س

ل
"وحدہ" کو موضوع کا خ

ر مان کر دونوں مقدموں میں پورا وصف رکھا 

س

ل
محمول کا خ

رابی حمل کے جائے تو نتیجہ

س

ان حیوان ہے۔ یہ خ

س

 ہوگا: ان

 تعلق کو غلط سمجھنے کی وجہ سے ہے۔

 مغالطہ کا کرنے نظرانداز کو کلیت کی کبریٰ 

يعِ أفَرَْادِ  مُولًَّ عَلَی جَِْ وَمنِْهَا أنَْ لََ یكَُونَ الْْكَْبَرُ مَحْ
   الْْوَْسَطِ فِ الكُْبْرَى

ت
ت

ای  اور صوری مغالطہ اس وق

ا ہے

ت

 کبریٰ میں حدِ اکبر کا حکم، حِد اوسط کے  پیدا ہوت
ج  

راد پر نہ لگات ا گیا ہو؛ لیکن دلیل قائم کرنے والا اس 

س

تمام اق

راد پر جاری سمجھ لے۔ حِد اصغر نتیجے کا 

س

حکم کو تمام اق

ا ہے۔ شکلِ اول 

ت

موضوع اور حدِ اکبر نتیجے کا محمول ہوت

، میں صغریٰ کا موضوع حِد اصغر، اس کا محمول حدِ اوسط

ا 

ت

کبریٰ کا موضوع حِد اوسط اور اس کا محمول حِد اکبر ہوت

ہے۔ اسی بنا پر کبریٰ میں حدِ اکبر کا حدِ اوسط پر حمل کس 
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کو نظرانداز کرنے کا مغالطہ کلیت کی یٰ کبر  

 

اعتبار سے ہوا ہے، یہ جاننا ضروری ہے۔ محض ای  ہی 

راد 

س

ا اس حکم کے تمام اق

س

لفظ کا دونوں مقدموں میں آجات

 منتقل ہونے کے لیے کافی نہیں۔

ت

 ی

اس کی صغریٰ یہ   ا تَقوُلُ: کلُ ُ إنِسَْانن حَيوَاَنٌ وذََلكَِ كَمَ 

 ے میں 
ن

س

قض

ان حیوان ہے۔ اس 

س

ر ان
 
کا لفظ بتا رہا  کلُ ُ ہے کہ ہ

ذ ہو ت ا بکر، خال  راد مراد ہیں؛ زت 

س

ان کے تمام اق

س

ہے کہ ان

رد پر حیوان ہونے کا حکم لگات ا 

س

ر ق
 
ان، ہ

س

ہو ت ا کوئی دوسرا ان

راد کے

س

اعتبار سے ہے۔ لفظِ  گیا ہے۔ یہاں حکم خارجی اق

  اس 
 
ان کا مفہوم اپنی جگہ ای  حقیقت ہے، مگر ج

س

ان

ا ہے تو تمام انفرادی مصادیق کو ملحوظ  کلُ ُ کے ساتھ 

ت

آت

ا ہے۔

ت

 رکھا جات

، أوَْ جِنسٌْ، أوَْ مَقوُلٌ عَلَی كَثِیریِنَ  وَالَْْيوَاَنُ عاَم ٌ
تَلفِيِ الَْْقيِقَةِ  ا ہے کہ حیوا  مُخْ

ت

ن عام اس کے بعد کہا جات

ا ہے جن کی 

ت

راد پر بولا جات

س

ہے، ت ا جنس ہے، ت ا متعدد ایسے اق

ں مختلف ہیں۔ یہ ت ات حیوان کے مفہوم اور 
 
ی

ت

 قی
خقن

ر خارجی 
 
ماہیت کے ت ارے میں ہے، نہ کہ حیوان کے ہ

ان، گائے، 

س

رد کے ت ارے میں۔ حیوان کا مفہوم ان

س

ق

ا 

ت

راد پر صادق آت

س

بکری اور دوسرے مختلف الحقیقت اق

مَقُولٌ عَلَی ر سے وہ جنس اور عام ہے۔ ہے، اسی اعتبا
تَلفِيِ الَْْقيِقَةِ  میں بھی یہی نکتہ ہے کہ ای   كَثِیریِنَ مُخْ

مفہوم متعدد مختلف حقیقتوں پر بولا جائے۔ حیوان کے 

ذ کو، اس بنا پر جنس ت ا عام نہیں کہا  رد کو، مًثلا زت 

س

کسی ای  ق

امی، حساس اور 

س

متحرک جا سکتا۔ حیوان کی ماہیت میں ت

ت الارادہ ہونے کے اوصاف بیان کیے جاتے ہیں؛ ان 

اوصاف کے مجموعے کا مفہوم عام ہو سکتا ہے، اس کا کوئی 

ا۔

ت

رد عام نہیں ہو جات

س

 ای  ق

، أوَْ جِنسٌْ، أوَْ مَقوُلٌ عَلَی  فيََنتْجُِ: کلُ ُ إنِسَْانن عاَم ٌ
تَلفِيِ الَْْقيِقَةِ   اگر ان دونوں مقدموں میں  كَثِیریِنَ مُخْ

آنے والے حیوان کو ای  ہی حیثیت کا حدِ اوسط مان کر 

ان عام ہے، ت ا 

س

ر ان
 
اا ہے کہ ہ

ت

کلی

س

ت
ساقط کر دت ا جائے تو نتیجہ 

ا ہے۔ 

ت

راد پر بولا جات

س

جنس ہے، ت ا مختلف الحقیقت کثیر اق

 ں 

س

 

ت

رتیب میں صغریٰ، کبریٰ اور حِد اوسط ت

ت

ری ب
 
ظاہ

 نہیں موجود دکھائی دیتے ہیں، اس لیے غلطی فوراً سامنے

راد پر محمول ہوا تھا اور 

س

آتی۔ لیکن صغریٰ میں حیوان اق

کبریٰ میں حیوان کی طبیعت و حقیقت کے لیے عموم اور 

 کیا گیا ہے۔ ان دونوں نسبتوں کو 

ت

 
ای

 

جنس ہونے کا حکم ت

راد کی طرف 

س

یکساں سمجھنے سے نتیجے میں مفہوم کا حکم اق

 منتقل ہو گیا۔

 قطعاً ت اطل ہے۔ عموم و یہ نتیجہ  وَهُوَ بَاطِلٌ قطَْعًّا

ذ اور بکر   ہیں؛ زت 

ت

خصوص مفہوم کے اعتبار سے ہو سک

رئی ہیں، عام 

س

 
راد اپنی اپنی ذات کے اعتبار سے خ

س

جیسے اق

ان جنس نہیں بلکہ نوع ہے، کیونکہ 

س

نہیں۔ اسی طرح ان

انوں کی حقیقت ای  ہے: 

س

۔ خواہ حَيوََانٌ ناَطِقٌ تمام ان

ر

 

انوں کی تعداد کتنی ہی ب 

س

ھ جائے، ان س  میں نوعی ان

ا ہے جو 

ت

حقیقت ای  ہی رہے گی۔ جنس اس کلی کو کہا جات

ان کو 

س

ر ان
 
ذا ہ

س

ٰ
مختلف حقیقتوں والوں پر صادق آئے؛ ل

رار دینا 

ت

راد پر بولا جانے والا ق

س

جنس ت ا مختلف الحقیقت کثیر اق

 صحیح نہیں۔
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اخیر یمتقد رابطے اور جہت کی ،نفی

ت

و ت  

الُ كَُ ِي ةَِ   ا هُوَ إهََِْ َ ببَُ فِ الغَْلطَِ إنِّ َ اس   الكُْبْرَى وَالس َ

 شِکل اول کی شرط، یعنی کبریٰ کی کلیت، 
مغالطے کا س  

ا 

س

ا ہے۔ شکلِ اول میں صغریٰ کا موجبہ ہوت

س

کو نظرانداز کرت

ا شرط ہے۔ یہاں صغریٰ 

س

کلُ ُ إنِسَْانن اور کبریٰ کا کلیہ ہوت
راد کی تصریح موجود ہے، مگر کبریٰ  حَيوََانٌ 

س

میں تمام اق

نہیں کہا گیا؛ اس میں حیوان کی حقیقت  کلُ ُ حَيوََانن میں 

کے لیے عموم ت ا جنس ہونے کا حکم لگا ہے۔ چنانچہ یہ 

کبریٰ اس معنی میں کلیہ نہیں کہ اس کا محمول حیوان کے 

ا ہی نتیجے کی 

س

رض کرت

س

راد پر صادق ہو۔ کبریٰ کو کلیہ ق

س

تمام اق

  ہے۔
 
رابی کا پہلا س

س

 خ

 یہ کبریٰ قٔضیہ طبعیہ ہے۔ اس لیے کہ  إذِِ الكُْبْرَى طَبِيعِي َةٌ 

ا ہے، 

ت

قضیۂ طبعیہ میں حکم، کلی کی طبیعت اور ماہیت پر ہوت

راد پر۔ 

س

راد پر اور نہ بعض اق

س

 الَْْيوََانُ عَام ٌ نہ اس کے تمام اق

کا مفہوم یہ ہے کہ حیوان کا تصور عام ہے؛ یہ مراد نہیں 

رد عام ہے۔ 

س

ر ای  ق
 
ان، گائے اور بکری میں سے ہ

س

کہ ان

رخلاف اس کے  نسَْانِ اور  کلُ ُ إنِسَْانن حَيوََانٌ ب  بعَْضُ الِْْ
ا  بعَْضُ اور  کلُ ُ جیسے قضیوں میں  حَيوََانٌ  راد کے تمام ت 

س

اق

ر کرتے ہیں۔ ای  ہی ماہیت کے 
 
بعض ہونے کو ظاہ

 ہیں، لیکن ماہیت اپنی حقیقت 

ت

راد ہو سک

س

متعدد خارجی اق

 ہوا کے اعتبار سے ای  ہوتی ہے؛ اس لیے ماہیت پر لگا

راد پر لگا ہوا حکم الگ حیثیتیں رکھتے ہیں۔

س

 حکم اور اق

ذا کبریٰ میں طبیعت پر لگا ہوا حکم حدِ   فلََا یتَعََد َى الُْْكْمُ 

س

ٰ
ل

راد کی طرف منتقل نہیں ہو سکتا۔ پہلی ت ات 

س

اصغر کے اق

 ہوا، جبکہ 

ت

 
ای

 

راد کے لیے ت

س

انی اق

س

ا ان

س

میں حیوان ہوت

کے لیے عام ت ا جنس دوسری ت ات میں حیوان کی حقیقت 

راد 

س

  حِد اوسط ای  جگہ اق
 
 ہوا۔ ج

ت

 
ای

 

ہونے کا وصف ت

کے اعتبار سے اور دوسری جگہ حقیقت کے اعتبار سے 

۔ اسی لیے 

ت

آئے تو اسے بٖعینہ ای  واسطہ نہیں مان سک

ان 

س

ے والا حکم اصغر، یعنی ان

س

کلن

س

ت
اس مثال میں کبریٰ سے 

 نہیں پہنچتا؛ اور کلیتِ

ت

راد، ی

س

کبریٰ کی شرط  کے تمام اق

 پوری نہ ہونے سے یہ قیاس غیر منتج رہتا ہے۔

 یہ ہے کہ کبریٰ میں حِد 
و ں میں ای 

لط
رجمہ: ان مغا

ت

ب

ر 
 
راد پر محمول نہ ہو، جیسے ہ

س

اکبر کا حکم حِد اوسط کے تمام اق

ان حیوان ہے، اور حیوان عام ت ا جنس ت ا مختلف 

س

ان

راد پر بولا جانے والا ہے؛ اس سے

س

نتیجہ  الحقیقت کثیر اق

ان عام ت ا جنس ہے، حالانکہ یہ قًطعا 

س

ر ان
 
نکالا جائے کہ ہ

ا 

س

 کبریٰ کی کلیت کو نظرانداز کرت
غلط ہے۔ غلطی کا س  

ہے، کیونکہ یہاں کبریٰ قضیۂ طبعیہ ہے اور اس کا حکم حِد 

ا۔

ت

راد کی طرف منتقل نہیں ہوت

س

 اصغر کے اق

اخیر و تقدیم کی جہت اور رابطے نفی،

ت

 ت

رِهَا عَنِ وَمنِْهَا مَا  وَابطِِ وَتَأخَ ُ مِ الر َ یقَعَُ بسَِببَِ تَقَد ُ
لوُبِ  مغالطے کی ای  اور صورت رابطے اور سلب کی   الس ُ

 ے میں جس کے لیے 
ن

س

قض

اخیر سے پیدا ہوتی ہے۔ 

ت

تقدیم و ت

حکم لگات ا جائے وہ موضوع، جس کا حکم لگات ا جائے وہ 

ا 

ت

ہے۔ مثلاً محمول اور ان دونوں کو جوڑنے والا رابطہ کہلات

ذ موضوع، قائم محمول اور  زَیْدٌ هُوَ قاَئمٌِ  رابطہ  هُوَ میں زت 
کی جمع ہے؛ سلب یعنی نفی۔ قضیہ  سَلبٌْ ، سُلوُبٌ ہے۔ 

 اور سالبہ میں حکم کی نفی کی جاتی 

ت

 
ای

 

موجبہ میں حکم ت
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اخیر یمتقد رابطے اور جہت کی ،نفی

ت

و ت  

 

ہے۔ اگر نفی رابطے سے پہلے آئے تو اس کا تعلق اصل 

 بعد آئے تو وہ نسبت سے ہو سکتا ہے، اور اگر رابطے کے

خود محمول کا حصہ بن سکتی ہے۔ ان دونوں صورتوں کو 

 ہے۔

 

 ای  سمجھنا مغالطے کا ت اغ

رُهَا عَنْهَا لوُبِ وَتَأخَ ُ مُ الْْهَِةِ عَلَی الس ُ اسی   وَكَذَا تَقَد ُ

یعنی ضرورت، دوام ت ا لزوم جیسی قید کبھی نفی  جِهَةٌ طرح 

جہت پہلے ہو تو  سے پہلے اور کبھی نفی کے بعد آتی ہے۔

ا مقصود ہو سکتا ہے، اور 

س

ای  چیز کا ضروری طور پر نہ ہوت

ا ہی نفی کیا جا سکتا 

س

نفی پہلے ہو تو اس چیز کا ضروری ہوت

  معلوم ہوتی ہیں، مگر 
 
ی ر

ت

راً ق
 
ہے۔ دونوں تعبیرات ظاہ

ذا نہ سلب و 

س

ٰ
 ے کی قسم بدل جاتی ہے۔ ل

ن

س

قض

منطقی حکم اور 

رتیب نظرانداز کی 

ت

جا سکتی ہے اور نہ سلب و جہت رابطہ کی ب

 کی۔

وَ: زَیدٌْ لیَسَْ هُوَ بقَِائمِن   هُوَ رابطے  لیَسَْ پہلی مثال میں   نَحْ
ذ  سے پہلے آت ا ہے۔ یہاں نفی پورے حمل پر وارد ہے؛ زت 

 نہیں کیا جا رہا بلکہ اس کی 

ت

 
ای

 

کے لیے قائم ہونے کا حکم ت

نفی کی جا رہی ہے۔ اس لیے یہ قضیہ سالبہ ہے۔ نفی 

ر نہیں بنی۔ پہلے پڑھی ہوئی تقسیم کے لحاظ سے محمو

س

 
ل کا خ

ا 

ت

ر ہو تو قضیہ معدول

س

 
اگر حرفِ نفی موضوع کا خ

ر 

س

 
ا المحمول، دونوں کا خ

ت

ر ہو تو معدول

س

 
الموضوع، محمول کا خ

  نفی موضوع ت ا 
 
ا ہے۔ اور ج

ت

ا الطرفین ہوت

ت

ہو تو معدول

ر بننے کے بجائے نسبت ہی کی نفی کرے، جیسا 

س

 
محمول کا خ

 س مثال میں ہے، تو قضیہ سالبہ ہوگا۔کہ ا

رابطے سے  لیَسَْ دوسری مثال میں   وَزَیْدٌ هُوَ لیَسَْ بقَِائمِن 

کے پورے  لیَسَْ بقَِائمِن بعد میں آت ا ہے؛ اس لیے اسے 

ذ  محمول کا حصہ سمجھا گیا۔ اس پورے معدول محمول کو زت 

 کیا جا رہا ہے، چنانچہ قضیہ اس اعتبار سے 

ت

 
ای

 

کے لیے ت

ا ہے۔ پہلی صورت میں قیام موجبہ

ت

ا المحمول کہلات

ت

 معدول

کی نسبت کی نفی تھی، جبکہ یہاں سلب پر مشتمل محمول 

رجمہ دونوں 

ت

 ہوا۔ اگرچہ عام ب

ت

 
ای

 

موضوع کے لیے ت

اہم 

ت

  پہنچ سکتا ہے، ت
 
ی ر

ت

ذ کے کھڑا نہ ہونے کے ق جگہ زت 

رق ہے۔ حرفِ نفی 

س

 میں واضح ق

ت
س

 ے کی منطقی ساج
ن

س

قض

ر ہونے سے اسے سالبہ اور کے رابطے پر مقدم ت ا

س

 مؤخ

ا المحمول میں بدلنا ہی یہاں اصل ت اریکی 

ت

موجبہ معدول

 ہے۔

رُورَةِ أنَْ لََ یكَُونَ  لض َ اب جہت اور نفی کی مثال   وَباِ

رُورَةِ ہے۔ یہاں  لض َ سے پہلے آت ا ہے؛  لََ یكَُونَ نفی  باِ

رار دت ا گیا۔ توضیح 

ت

اس طرح نفی کے مضمون کو ضروری ق

امل کیے جائیں تو جملہ کے لیے موضو

 

ع و محمول ش

ًّا نسَْانُ کاَتبِ رُورَةِ أنَْ لََ یكَُونَ الِْْ لض َ ان کا  باِ

س

ہوگا، یعنی ان

ا ضروری ہے۔ ابتدا میں 

س

  نہ ہوت

ت

أنَْ لََ یكَُونَ کای
ًّا نسَْانُ کاَتبِ   ہونے کی نفی سمجھی جاتی ہے اور  الِْْ

ت

سے کای

 ضرورتِ سلب پھر اسی نفی پر ضرورت کا حکم لگتا ہے۔ یہ

رار دت ا گیا۔ یہ 

ت

  نہ ہونے کو لازم ق

ت

ان کے کای

س

ہے؛ ان

ان 

س

دعویٰ اپنی مثال کے اعتبار سے صحیح نہیں، کیونکہ ان

ا 

س

 ے کی ہیئت سمجھات
ن

س

قض

 کر سکتا ہے، مگر یہاں مقصود 

ت

 
کتای

 ہے۔
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اخیر یمتقد رابطے اور جہت کی ،نفی

ت

و ت  

رُورَةِ أنَْ یكَُونَ   لض َ لیَسَْ باِ رعکس   وَ لیَسَْ اس کے ب 
رُورَةِ أنَْ  لض َ ًّاباِ نسَْانُ کاَتبِ میں نفی ضرورت  یكَُونَ الِْْ

ان 

س

کی قید سے پہلے آئی ہے۔ اس کا مطلب یہ نہیں کہ ان

  

ت

ان کا کای

س

ا ضروری ہے، بلکہ یہ ہے کہ ان

س

  نہ ہوت

ت

کا کای

  ہونے اور نہ ہونے 

ت

ا ضروری نہیں۔ اس کے کای

س

ہوت

 

ت

ذا یہ مضمون امکان پر دلال

س

ٰ
دونوں کی گنجائش ہے؛ ل

ا ہے۔ پہلی

ت

رُورَةِ  تعبیر میں کرت لض َ کے تحت نفی واقع  باِ

ہوئی تھی اور قضیہ ضروریہ کے طرز کا تھا، جبکہ دوسری 

میں خود ضرورت کی نفی ہے اور امکان کا مفہوم حاصل 

ا ہے۔ ای  ہی موضوع اور محمول رکھنے کے ت اوجود 

ت

ہوت

ا 

ت

رق پڑت

س

را ق

 

جہت و نفی کی جگہ بدلنے سے معنی میں یہ ب 

 ہے۔

رتیب کا یہی   مُ أنَْ یكَُونَ وَلََ یَلزَْ 

ت

لزوم کی مثال میں بھی ب

رق ہے۔ 

س

ًّاق کا مطلب ہے  لََ یَلزَْمُ أنَْ یكَُونَ زَیْدٌ کاَتبِ

ا لازم نہیں؛ ممکن ہے وہ لکھے اور 

س

  ہوت

ت

ذ کا کای کہ زت 

سے پہلے آ کر لزوم کی  یَلزَْمُ ، لََ ممکن ہے نہ لکھے۔ یہاں 

ساتھ خلط  نفی کرتی ہے۔ اس تعبیر کو اس دعوے کے

ا لازم ہے۔ پہلے 

س

  نہ ہوت

ت

ذ کا کای ا چاہیے کہ زت 

س

نہیں کرت

 میں صرف ضرورت کا انکار اور امکان کی گنجائش ہے۔

یَلزَْمُ أنَْ لََ یكَُونَ      وَ
 
کے بعد آئے تو نفی کا  یَلزَْمُ ، لََ ج

ا ہے، جیسے 

ت

یَلزَْمُ أنَْ لََ یكَُونَ زَیْدٌ حکم لازم ٹھہرات ا جات
ًّا ذ کاَتبِ   نہ ہونے کو لازم کہا گیا؛ یہ پہلی میں زت 

ت

 کے کای

رق کو دوسری مثال 

س

تعبیر سے مختلف دعویٰ ہے۔ اس ق

یَلزَْمُ أنَْ لََ یكَُونَ شَرِیكُ سے بھی سمجھا جا سکتا ہے: 

کا مطلب ہے کہ ت اری تعالٰی کے شری   البْاَرِي مَوْجُودًّا

ا لازم ہے؛ شری  کا وجود ممتنع ہے۔ اس 

س

کا موجود نہ ہوت

 لزوم امکان کی کے
ِ
 کا عدم

ت

 
ذ کی کتای  مقابلے میں زت 

ر رکھنا  راب   نفی کے ب 
ِ
مثال تھا۔ اس لیے نِفی لزوم کو لزوم

 صحیح نہیں۔

البْاَبِ  لوُبِ مِنْ هَذَا  ا بھی   وَتكََث رُُ الس ُ

س

 و ں کا جمع ہوت
فن

س

ت
کئی 

اسی ت اب میں داخل ہے۔ ای  نفی کلام کو منفی کرتی ہے؛ 

نفی کی جائے تو اثبات کا مفہوم اگر اسی نفی کی دوسری 

ذ نہیں آئے گا، یہ نفی ہے؛ اور یہ  ا ہے۔ مًثلا زت 

ت

پیدا ہوت

ذ نہیں آئے گا، اس کا مفہوم   نہیں کہ زت 

ت

ت ات درس

ذ کے آنے کی طرف لوٹتا ہے۔ اسی طرح تیسری نفی  زت 

پھر سلب، چوتھی اثبات، ت انچویں سلب اور چھٹی اثبات 

ر نفی کی طرف لے جاتی ہے۔ اس تکرار میں
 
 شمار اور ہ

رے کو صحیح سمجھنا ضروری ہے۔

 

 کے داب

، وَسَلبِْ سَلبِْ سَلبِْ  فعِْي َةِ كَسَلبِْ سَلبْن فإَنِ َ مَرَاتبَِ الش َ
، إثِبْاَتٌ   و ں کے جفت   سَلبْن

فن

س

ت
ع جفت کو کہتے ہیں۔ 

ف

 

ش

فی ااں ہوں، جیسے 

س

ت
مرتبے اثبات کا فائدہ دیتے ہیں: دو 

 سِلب سلبِ سلب، تو سلبِ سلب، ت ا چار ہوں، جیسے سلبِ

ای  نفی دوسری نفی کو زائل کرتی ہے اور حاصل اثبات 

ا ہے 

ت

 سمجھا جات

ت

ا ہے۔ یہ حکم اسی صورت میں درس

ت

ہوت

فی ااں یکے بعد دیگرے اسی بیان کی نفی کرتی چلی 

س

ت
  
 
ج

 جائیں۔

ی َةِ كَسَلبِْ سَلبِْ سَلبْن وَغیَْرهَِا سَلبٌْ  ر طاق کو   وَالوِْتْرِ

ت

وب

فی ااں ہوں کہتے ہیں۔ تین

س

ت
 و ں کی طرح ت انچ ت ا سات 

فن

س

ت
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امور سمجھنے کا مغالطہ اعتبارات کو خارجی ذہنی  

 

ا ہے۔ 

ت

تو ان کے مرتبے طاق ہیں اور حاصل سلب ہوت

 و ں کی تعداد جفت ہو تو اثبات اور طاق ہو تو نفی 
فن

س

ت
یوں 

اخیر کی 

ت

ت اقی رہتی ہے۔ رابطے، جہت اور سلب کی تقدیم و ت

 و ں کے صحیح مرتبے کا لحاظ نہ رکھنا بھی 
فن

س

ت
طرح متعدد 

 لطہ پیدا ہونے کی وجہ بن سکتا ہے۔معنی بدلنے اور مغا

و ں میں رابطے کا سلب سے مقدم ت ا 
لط
رجمہ: ان مغا

ت

ب

ا 

س

ا، اسی طرح جہت کا نفی سے پہلے ت ا بعد میں آت

س

ر ہوت

س

مؤخ

ذ کے قائم ہونے کی سالبہ نسبت اور  بھی ہے؛ جیسے زت 

رق ہے۔ اسی 

س

نفی پر مشتمل محمول کی موجبہ نسبت میں ق

ا 

س

ا طرح کسی شے کا نہ ہوت

س

رار دینا اور اس کا ہوت

ت

ضروری ق

 نفی، 
ِ
رار دینا دو مختلف ت اتیں ہیں؛ اور لزوم

ت

ضروری نہ ق

نفیِ لزوم سے الگ ہے۔ کثرتِ سلوب بھی اسی ت اب 

 و ں کے جفت مرتبے، جیسے دو اور چار 
فن

س

ت
سے ہے: 

فی ااں، اثبات کا اور طاق مرتبے، جیسے تین اور ت انچ 

س

ت

فی ااں، سلب کا فائدہ دیتے ہیں۔

س

ت
 

 مغالطہ کا سمجھنے امور خارجی کو اعتبارات ذہنی

هْنيِ َةِ وَالَْْحْمُولََتِ العَْقْليِ ةَِ  ِ وَمنِْهَا أخَْذُ الَِعْتِباَرَاتِ الذ 
نيِ َةًّ  ا عيَْ ای  مغالطہ یہ ہے کہ کسی شے کے لیے   أمُُورًّ

 ہونے والے وصف کو اسی 

ت

 
ای

 

محض ذہنی اعتبار سے ت

رار دے دت ا جائے۔

ت

الَِعْتِباَرَاتِ  شے کا خارجی وصف ق
هْنيِ َةِ  ِ سے ذہن کے اعتبار سے قائم ہونے والی نسبتیں  الذ 

حْمُولََتِ العَْقْليِ َةِ اور  سے وہ احکام مراد ہیں جو عقل  الَْْ

نِي َةًّ کسی مفہوم پر لگاتی ہے۔  ا عيَْ کے معنی خارجی اور  أمُُورًّ

اعیان میں ت ائی جانے والی چیزوں کے ہیں۔ ذہن میں 

ر خارجی کسی تصور 
 
کے متعلق صحیح ت ات مان لینا اس کے ہ

ا۔ 

ت

رد کے متعلق وہی ت ات مان لینے کو لازم نہیں کرت

س

ق

از نہ رہے تو صحیح مقدمے   

ت

  دونوں حیثیتوں میں ام
 
ج

ذ کیا جا سکتا ہے۔

س س

 سے بھی غلط نتیجہ اخ

نسَْانَ كَُ ِي ٌ  ا ہے کہ   كَمَا إذِاَ قيِلَ: إنِ َ الِْْ

ت

مثال میں کہا جات

ان کلی

س

نسَْانُ  ہے۔ یہاں ان محمول  كَُ ِي ٌ موضوع اور  الِْْ

ان کا مفہوم 

س

ذ، بکر اور  حَيوََانٌ ناَطِقٌ ہے۔ ان ہے، جو زت 

ا ہے؛ اسی لیے 

ت

انوں پر صادق آت

س

دوسرے بہت سے ان

ا تصور کی 

س

ا ہے۔ لیکن کلی ہوت

ت

اس مفہوم کو کلی کہا جات

راد کی 

س

ذ ت ا بکر جیسے خارجی اق حیثیت سے ہے، نہ کہ زت 

ا حیثیت

ت

رد ہوت

س

ر شخص ای  معین ق
 
 سے۔ خارج میں ہ

ہے۔ کلی ہونے کا حکم ذہن میں حاصل مفہوم کے لیے 

رد کے لیے علیحدہ علیحدہ۔

س

ر ق
 
 ہے، نہ ہ

ن ُ  الظ َ لیَسَْ هَذَا  فيَظَُن ُ أنَ هَُ فِ الْْعَْياَنِ كَذَلكَِ، وَ
اگر یہ گمان کرلیا جائے کہ خارجی اعیان میں   بصَِواَبن 

ان ا

س

 نہیں۔ بھی ان

ت

سی طرح کلی ہے تو یہ درس

راد مراد ہیں۔ ذہنی مفہوم بہت  الْْعَْياَنُ 

س

سے خارجی اق

ا ہے، جبکہ 

ت

سے مصادیق پر صادق آنے کی قابلیت رکھ

رد ہے اور بکر 

س

ذ اپنی ذات میں ای  ق خارجی وجود میں زت 

 کو خلط 

ت

 
رد کی انفرادی

س

رد۔ مفہوم کی وسعت اور ق

س

الگ ق

 ا ہوا۔کر دینے ہی سے مغالطہ پید

ارِجِ  هْنِ دوُنَ الَْْ ِ ا تَعرِْضُ الْْشَْياَءَ فِ الذ  َ   فإَنِ َ الكُْ ِي ةََ إنِّ َ

اس لیے کہ کلیت شے کے ذہنی مفہوم کو عارض ہوتی 

رد کو نہیں۔ 

س

کا مفہوم کسی وصف کا  تَعْرِضُ ہے، خارجی ق
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امور سمجھنے کا مغالطہ اعتبارات کو خارجی ذہنی  

 

ان ت ا حیوان کا تصور متعدد 

س

ا ہے۔ ذہن میں ان

س

لاحق ہوت

راد پر منطبق 

س

ہو سکتا ہے؛ خارج میں جو شخص سامنے اق

رد ہے۔ اس لیے 

س

کھڑا ہے وہ اپنی ذات سے ای  معین ق

 

ت

عقلی حکم کو اس کی مناس  جگہ، یعنی ذہنی مفہوم، ی

 محدود رکھنا چاہیے۔

الت حَْقيِقِ ینَحَْل ُ أغُْلوُطَةٌ أخُْرَى رق کی مدد   وَمِنْ هَذَا 

س

اسی ق

ا ہے۔ 

ت

کے معنی حل  ل ُ ینَْحَ سے ای  اور مغالطہ حل ہوت

کے معنی مغالطے کے ہیں۔  أغُْلوُطَةٌ ہو جانے کے اور 

راد کا 

س

گزشتہ مثال میں کلیت کے ذہنی وصف کو خارجی اق

اع کے ذہنی اعتبار کو 

س
ت

وصف سمجھا گیا تھا، جبکہ اب ام

خارج میں مستقل موجود شے کا مرتبہ دے کر ای  

ا ہے۔

ت

 ت اطل نتیجہ پیدا کیا جات

یرُهُ أنَْ  مْتنَعُِ مَوْجُودٌ  تَقرِْ اس مغالطے کا دعویٰ   یقَُالَ: الُْْ

مْتنَعُِ یہ ہے کہ ممتنع موجود ہے۔  وہ ہے جس کا موجود  الُْْ

رار 

ت

اممکن ہے۔ اسے خارج میں موجود ق

س

ا محال اور ت

س

ہوت

اممکن دعوے 

س

دینا اپنے ہی مفہوم کے خلاف ہے۔ اس ت

ا ہے جس 

ت

 کرنے کے لیے ای  قیاس پیش کیا جات

ت

 
ای

 

کو ت

رتیب دیکھنے میں منظم محسوس ہوتی ہے۔ کی

ت

ری ب
 
 ظاہ

ارِجِ لکَاَنَ امْتِنَاعُهُ حَاصِلاًّ فِ  لِْنَ هَُ إنِِ امْتنَعََ شَيْءٌ فِ الَْْ
ارِجِ  اس کی پہلی شرطیہ ت ات یوں قائم کی جاتی ہے کہ   الَْْ

اع خارج 

س
ت

اگر کوئی شے خارج میں ممتنع ہو تو اس کا ام

ارِجِ  إنِِ میں حاصل ہوگا۔ یہاں  مقدم  امْتنَعََ شَيْءٌ فِ الَْْ

ارِجِ اور  الی ہے۔ دلیل  لکَاَنَ امْتِنَاعُهُ حَاصِلاًّ فِ الَْْ

ت

ت

پیش کرنے والا خارج کے اعتبار سے ممتنع ہونے کو اس 

اع بھی خارج میں کسی 

س
ت

ر سمجھ لیتا ہے کہ ام راب  ت ات کے ب 

قائم شے کی طرح موجود ہے۔ یہی پہلی معنوی لغزش 

 ہے۔

ارِجِ، فيََلزَْمُ وُجُودُ فيََ  مْتنَعُِ مَوْجُودًّا فِ الَْْ كُونُ الُْْ
مْتنَعِِ، وَهُوَ بَاطِلٌ قطَْعًّا ر یہ رکھی   الُْْ کبریٰ کی مکمل تقرب 

ارِجِ کاَنَ جاتی ہے:  وَکلُ ُ مَا کاَنَ امْتِنَاعُهُ حَاصِلاًّ فِ الَْْ
ارِجِ  اع خارج میںمَوْجُودًّا فِ الَْْ

س
ت

حاصل  ، یعنی جس کا ام

الی اور 

ت

ہو وہ خود خارج میں موجود ہے۔ پہلی شرطیہ کے ت

ارِجِ اس کبریٰ کے آغاز میں   امْتِنَاعُهُ حَاصِلاًّ فِ الَْْ

ا ہے۔ پھر پہلے 

ت

مشترک ہے، اسے حدِ اوسط سمجھا جات

ری حصے کو ملا کر نتیجہ 

س

مقدمے کا مقدم اور کبریٰ کے آخ

ا ہے: 

ت

ارِجِ کاَنَ مَوْجُودًّا فِ إنِِ امْتنَعََ شَيْءٌ فِ نکالا جات الَْْ
ارِجِ  ا الَْْ

س

۔ گوت ا شے کے ممتنع ہونے سے اسی کا موجود ہوت

 ہوگیا۔ یہ نتیجہ قطعی ت اطل ہے۔ متعلقہ کبریٰ کی 

ت

 
ای

 

ت

  کے حوالے سے بھی 

 

مکمل عبارت کتاب کے حاش

را واضح کرتی ہے، 

س

 
سمجھائی گئی ہے؛ وہ پوری دلیل کے اخ

 

ت

  نہیں۔مگر اس کا بنیادی مقدمہ درس

اس مغالطے کا   وَجْهُ الَِنْحلَِالِ أنَ َ الَِمْتِنَاعَ اعتِْباَرٌ ذِهْنِِ ٌ 

اع ای  ذہنی اعتبار ہے۔ عقل کسی 

س
ت

حل یہ ہے کہ ام

شے کے ت ارے میں فیصلہ کرتی ہے کہ اس کا وجود ممکن 

نہیں؛ یہ فیصلہ خارج میں اس شے کے موجود ہونے کی 

  کسی امر کے ممتنع 
 
ہونے کی ت ات کہی خبر نہیں۔ ج

اع کے مفہوم کو ذہن میں سمجھا 

س
ت

جاتی ہے تو اس کے ام
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مثال کو اصل شے سمجھنے کا مغالطہ شے کی  

 

ا ہے۔ اسے خارجی وجود مان لینے سے غلطی پیدا ہوتی 

ت

جات

 ہے۔

ارِجِ  يْءِ بهِِ وُجُودهُُ فِ الَْْ کسی   لََ یَلزَْمُ مِنِ ات صَِافِ الش َ

اع کی نسبت لگانے سے اس شے کا 

س
ت

شے کے ساتھ ام

ا لا

س

ر موجود ہوت
 
اممکن شے کے ت ارے ت اہ

س

ا۔ ت

ت

زم نہیں آت

ا ہے، مگر وہ شے خارج میں 

ت

اع کا حکم لگات

س
ت

میں ذہن ام

ا 

ت

رق سامنے آت

س

اس حکم کی بنا پر پیدا نہیں ہوجاتی۔ یوں یہ ق

ہے کہ کوئی وصف عقل میں منسوب کیا گیا ہے ت ا فی 

الواقع کسی خارجی موجود میں ت ات ا جا رہا ہے۔ پہلی صورت 

مْتنَعُِ مَوْجُودٌ کو دوسری سمجھنے سے  کا ت اطل نتیجہ نکالا  الُْْ

 گیا تھا۔

و ں میں ای  ذہنی اعتبارات اور عقلی 
لط
رجمہ: ان مغا

ت

ب

ان کو کلی 

س

محمولات کو خارجی امور کا درجہ دینا ہے؛ جیسے ان

راد بھی کلی 

س

کہا جائے اور پھر یہ سمجھ لیا جائے کہ خارجی اق

ہوتی ہے، ہیں، حالانکہ کلیت ذہن میں مفہوم کو عارض 

رد کو نہیں۔ اسی تحقیق سے ممتنع کے موجود 

س

خارج میں ق

اع کو خارج 

س
ت

ا ہے۔ ممتنع کے ام

ت

ہونے کا مغالطہ حل ہوت

 

ت

 
ای

 

رض کرکے اس کا خارجی وجود ت

س

میں مستقل موجود ق

اع ذہنی اعتبار ہے، اس سے 

س
ت

ا ت اطل ہے، کیونکہ ام

س

کرت

ا۔

ت

ا لازم نہیں آت

س

 ممتنع کا خارج میں موجود ہوت

 مغالطہ کا سمجھنے شے اصل کو مثال کی شے

يْءِ مَکاَنهَُ  ای  مغالطہ یہ ہے کہ شے   وَمنِْهَا أخَْذُ مِثاَلِ الش َ

کی مثال، اس کی ذہنی صورت ت ا اس کے تصور کو خود شے 

سمجھ لیا جائے۔ اصل شے اور اس کا عکس ای  درجے 

کے نہیں ہوتے۔ گھوڑا حرکت کر سکتا ہے، مگر گھوڑے 

ر گھوڑ ے کی طرح چل نہیں سکتی۔ ذہن کو کی تصوب 

آئینے سے تشبیہ دی جاتی ہے کہ اس میں چیزوں کی 

صورتیں حاصل ہوتی ہیں، البتہ آئینہ دکھائی دینے والی 

ا ہے، جبکہ ذہن غیر مرئی امور کو بھی 

ت

اشیا کا عکس پیش کرت

سمجھ سکتا ہے۔ مثلاً خوشبو کی صورت آئینے میں نہیں 

خوشبو کے محسوس ہوتے ہی  بنتی، لیکن کسی پہچانی ہوئی

اس کی ذہنی پہچان بیدار ہو سکتی ہے۔ ذہنی صورت کو 

رق کو 

س

اصل خارجی شے بنادینا اسی مثال اور حقیقت کے ق

 مٹا دیتا ہے۔

رِقةٌَ  آگ   كَمَا تَقُولُ لِِْثاَلِ الن َارِ: إنِ هَُ ناَرٌ، وَکلُ ُ ناَرن مُحْ

ر کے تصور کو آگ کہہ کر پھر یہ کبریٰ ملا دی جا
 
ئے کہ ہ

اا ہے کہ ذہن میں 

ت

کلی

س

ت
ر نتیجہ 
 
آگ جلانے والی ہے تو بظاہ

موجود آگ کی صورت بھی جلائے گی۔ لیکن آگ کی 

خارجی حقیقت اور ذہن میں اس کا تصور دو مختلف 

ر 

 

حیثیتیں ہیں۔ خارجی آگ سے حرارت اور احراق کا اب

ا ہے؛ ذہن میں آگ کا تصور آجانے سے ذہن 

ت

پیدا ہوت

جود نہیں ہوجاتی اور نہ وہ جلنے لگتا میں حقیقی آگ مو

رف  رف کی مثال میں ہے: خارج کی ب  رق ب 

س

ہے۔ یہی ق

رف کا تصور اپنے اندر وہ  ٹھنڈک پہنچا سکتی ہے، مگر ب 

ا۔

ت

 خارجی ٹھنڈک لازم نہیں کرت

رِقٌ  ری نتیجہ، کہ آگ کی ذہنی صورت بھی   فهَُوَ مُحْ
 
یہ ظاہ

آگ جلانے والی ہے، اس لیے غلط ہے کہ صغریٰ میں 

سے اس کی صرف صورت و مثال مراد لی گئی اور کبریٰ 
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مثال کو اصل شے سمجھنے کا مغالطہ شے کی  

 

رات بیان ہوئے۔ ای  ہی لفظ کو 

 

میں حقیقی آگ کے اب

اصل شے اور اس کی مثال کے لیے استعمال کرکے حدِ 

اوسط کی حقیقت بدل دی گئی۔ تصور کو اصل وجود کی جگہ 

 قبول نہیں۔
ِ  
 رکھنے سے جو نتیجہ بنا وہ قاب

هُوَ ال ذَِي احْتجَ َ بهِِ الُْْنكِْرُونَ للِوُْجُودِ  وَهَذَا الَِشْتِباَهُ 
هْنِِ ِ  ِ وجودِ ذہنی کی بحث میں اسی قسم کے اشتباہ سے   الذ 

استدلال کیا گیا ہے۔ مناطقہ اور فلاسفہ کے بیان کردہ 

ا 

ت

ا جات

س

نقطۂ نظر میں وجودِ خارجی کے ساتھ وجودِ ذہنی بھی مات

خارجی  ہے: خارجی وجود وہ ہے جس میں شے اپنی

حقیقت کے ساتھ ت ائی جائے، اور ذہنی وجود اس شے کی 

تصوراتی صورت ہے۔ اس کے مقابلے میں بعض 

ر بیان کیے گئے ہیں۔ متکلم 

س

متکلمین وجودِ ذہنی کے من

اس عالم کو کہتے ہیں جو عِلم کلام، یعنی عقائد کی علمی بحث، 

ا ہو؛ فقہ میں بنیادی طور پر اعمال کے 

ت

میں مہارت رکھ

ِ بحث آتے ہیں، جبکہ علمِ کلام میں توحید، احکا ر م زب 

 جیسے اعتقادی مسائل کی بحث 

ت

قدرت، رزق اور قیام

ہوتی ہے۔ یہ علمی اقوال اپنی اپنی نسبت کے ساتھ سمجھنے 

۔
 
 
 

 چاہ

لوُا: لوَْ حَصَلتَِ الْْشَْياَءُ بأِنَفْسُِهَا للَزَِمَ احْتِراَقُ  حَيْثُ قاَ
هْنِ عنِْدَ تَصَو رُِ  ِ اعتراض کی بنیاد یہ ہے کہ اگر    الن َارِ الذ 

چیزیں اپنی ذات کے ساتھ ذہن میں آتی ہیں تو آگ کا 

ا چاہیے۔ لیکن اس 

س

تصور کرنے سے ذہن کو جل جات

استدلال میں ذہنی صورت کو اس طرح لیا گیا جیسے آگ 

اپنی خارجی حقیقت سمیت دماغ کے اندر موجود ہو گئی 

کو خلط کرنے کا نتیجہ  ہے۔ یہ اصل شے اور اس کے تصور

ا اور آگ کے 

س

ہے؛ ذہن میں آگ کے معنی کا حاضر ہوت

ا ای  ت ات نہیں۔

س

 جلانے والے خارجی وجود کا حاضر ہوت

لبْيَاَضِ  وَاخْتِراَقهُُ عنِْدَ تَصَو رُِ الَْْبلَِ، وَات صَِافهُُ باِ
ا، وَهَكَذَا هََِ واَدِ عنِْدَ تَصَو رُِ اسی اعتراض کو   وَالس َ

رے پہاڑ کا تصور کرتے دوسری مثا

 

رھات ا گیا: ب 

 

لوں سے ب 

ا چاہیے، اور سفیدی ت ا سیاہی کا تصور 

س

ہی ذہن کو پھٹ جات

ا چاہیے۔ 

س

کا  اخْتِراَقٌ کرنے سے وہ خود سفید ت ا سیاہ ہو جات

ا ہے 

ت

اا بیان ہوا ہے۔ مگر جس چیز کا تصور کیا جات

س

ی

 

 هی
ت

معنی 

ار ذہن پر اسی طرح لازم نہیں آتے 

 

اس کے جسمانی آت

 خارجی شے کے ہوتے ہیں۔ پہاڑ کا تصور ذہن میں جیسے

ا، اور سفید و 

ت

 پیدا نہیں کرت

ت

پہاڑ کی پوری خارجی جسام

 کے مفہوم سے ذہن خود ان رنگوں میں 

س

سیاہ رن

ا۔

ت

 تبدیل نہیں ہوت

اتِ  لذ َ لعَْرَضِ مَکاَنَ مَا باِ   وَحَل هُُ أنَ هَُ مِنْ باَبِ أخَْذِ مَا باِ

 ہونے والے 

ت

 
ای

 

اس کا جواب یہ ہے کہ ت العرض ت

تصوراتی تعلق کو ت الذات خارجی شے کے قائم مقام رکھ 

لیا گیا ہے۔ اصل شے کی خارجی ذات جس وصف کے 

ار بھی اسی خارجی وجود 

 

ساتھ ت ائی جاتی ہے، اس کے آت

سے متعلق ہوتے ہیں؛ ذہن میں اس شے کی صورت 

نہیں ہوجاتی۔ آگ کا آنے سے وہ شے بٖعینہ وہاں موجود 

ا خارجی 

س

ا اور سیاہی کا سیاہ کرت

س

ا، سفیدی کا سفید کرت

س

جلات

حیثیت سے متعلق ہیں۔ ان اوصاف کو اسی طرح ذہنی 
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امہ سمجھنے کا مغالطہ

ت

 علت کو علتِ ت
ِ
رء

س

 
 خ

 

 کر دینا ت العرض اور ت الذات کی 

ت

 
ای

 

صورت کے لیے ت

ا ہے۔

س

 نسبتوں کو خلط کرت

ا مِنَ العْوَاَرِ  حْرَاقَ وَالَْْرْقَ وَغیَْرَهََُ ضِ ال تَِِ یعَْنِِ أنَ َ الِْْ
يْءَ إذِاَ وُجِدَ بوُِجُودن أصَْليِ ن خَارِجِي ن  احراق،   تَلحَْقُ الش َ

ار ایسے عوارض ہیں جو 

 

رق اور ان جیسے دوسرے آت

س

خ

شے کے اصل خارجی وجود کے ساتھ متعلق ہوتے ہیں۔ 

حْرَاقُ  رْقُ جلانے اور  الِْْ پھاڑنے کو کہتے ہیں؛  الَْْ

ار جو ، عارض کی جمع ہے، یعنیالعَْوَارِضُ 

 

 وہ اوصاف اور آت

کسی شے کے ساتھ وابستہ ہوں۔ آگ اپنی خارجی 

ر ہے، مگر محض ذہن 

 

صورت میں ہو تو احراق اس کا اب

ر لازم نہیں۔ اسی طرح 

 

میں آگ کا تصور موجود ہو تو یہ اب

 اور اس کا محض ذہنی تصور الگ 

ت

خارجی پہاڑ کی جسام

 الگ حیثیتیں ہیں۔

لیَسَْتْ مِنَ العْوَاَرِ  هْنِِ ِ وَ ِ ل يِ ِ الذ  ِ ار   ضِ للِوُْجُودِ الظ 

 

یہ آت

ی ذہنی کے نہیں۔ 

ل

 

ط

سائے کو کہتے ہیں، اور  ظِل ٌ وجودِ 

هْنِِ ُ  ِ ل يِ ُ الذ  ِ سے مراد شے کی وہ تصوراتی  الوُْجُودُ الظ 

صورت ہے جو ذہن میں حاصل ہو؛ اس مقام پر اس سے 

 اصل شے کا حقیقی خارجی وجود مراد نہیں۔ ذہن میں کسی

ا ہے؛ 

ت

شے کے متعلق خیال، صورت ت ا معنی حاضر ہوت

 اور 

ت

آگ کی حقیقی حرارت، پہاڑ کی خارجی جسام

ر اس تصور کے لوازم نہیں۔ اس لیے 

 

سفیدی کا خارجی اب

ار ماننا جو خارجی اصل کے 

 

ذہنی وجود کے متعلق وہی آت

ا ہے۔

س

 ہیں، غلط بنیاد پر استدلال کرت

ت

 
ای

 

 لیے ت

و ں میں شے
لط
رجمہ: ان مغا

ت

 کی ذہنی مثال اور صورت ب

کو خود خارجی شے کی جگہ رکھ دینا ہے؛ جیسے آگ کا تصور 

رار دینا۔ وجودِ ذہنی کے 

ت

آگ سمجھ کر اسے جلانے والا ق

رین کے اعتراضات، آگ سے ذہن کے جلنے، پہاڑ 

س

من

 

س

سے اس کے پھٹنے اور سفیدی و سیاہی سے اس کے رن

کا جواب بدلنے کی صورت میں بیان کیے گئے ہیں۔ ان 

ار کسی شے کے اصل خارجی وجود 

 

یہ ہے کہ یہ س  آت

ی ذہنی کے ساتھ 

ل

 

ط

کے ساتھ متعلق ہوتے ہیں، وجودِ 

ا ت العرض کو 

س

نہیں؛ ان دونوں حیثیتوں کو خلط کرت

 ت الذات کے قائم مقام رکھنے کی غلطی ہے۔

امہ سمجھنے کا مغالطہ

ت

 علت کو علتِ ت
ِ
رء

س

 
 خ

و ں میں ای  یہ   مَکاَنَ العِْل ةَِ  وَمنِْهَا أخَْذُ جُزْءِ العِْل ةَِ 
لط
مغا

ر کو پوری علت کا درجہ دے دت ا 

س

 
ہے کہ علت کے کسی خ

اس حصے کو کہتے ہیں جو کسی کام کے  جُزْءُ العِْل ةَِ جائے۔ 

ا اس کام کے 

س

وقوع میں شری  ہو لیکن جس کا اکیلا ہوت

  مراد ہے  العِْل ةَُ لیے کافی نہ ہو۔ 
 
سے یہاں وہ مجموعی س

  متعدد اسباب جمع جس سے 
 
ر واقع ہوا۔ ج

 

متعلقہ اب

  کی 
 
ر س
 
ہوکر ای  نتیجہ پیدا کریں تو ان میں سے ہ

ا کہ وہ اکیلا بھی 

ت

 ہونے سے یہ لازم نہیں آت

ت

 
ای

 

شرکت ت

رء کو 

س

 
رق سے بے توجہی میں خ

س

وہی کام کرسکے گا۔ اس ق

ا ہے۔

ت

ر کا حکم غلط منتقل ہوجات

 

 کل سمجھ کر قوت اور اب

لَ  ا كَمَا إذِاَ حَمَ ا ثقَيِلاًّ سَبعِْيَْ فرَْسَخًّ   سَبعْوُنَ رَجُلاًّ حَجَرًّ

اس کی مثال یہ ہے کہ ستر آدمی مل کر ای  بھاری پتھر 

 لے جائیں۔ 

ت

رسخ ی

س

لَ اٹھائیں اور اسے ستر ق  حَمَ
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 اولو

ت

 
کا قاعدہ اور اختلافِ حیثیت ی  

 

ااٹھانے،  بھاری ہونے کے لیے ہے۔  ثَقيِلاًّ پتھر اور  حَجَرًّ

 یہاں واقع ہونے والا عمل ستر آدمیوں کی مجموعی قوت

رد کے اس کام میں شری  ہونے سے 

س

کا نتیجہ ہے۔ کسی ق

ا کہ وہ اس پورے بوجھ کو تنہا اٹھا سکے 

ت

 نہیں ہوت

ت

 
ای

 

یہ ت

 میں طے کرسکے گا۔ پتھر 

ت

گا، ت ا وہی فاصلہ اسی حال

روی شرکت کو 

س

 
ر شخص کی خ

 
اٹھانے کی علتِ مجموعیہ اور ہ

 الگ سمجھنا ضروری ہے۔

ُ أنَ َ الوْاَحِدَ منِْ  افَیتَوََهُ َ ا وَاحِدًّ مِلهُُ فرَْسَخًّ اس   هُمْ يََْ

واقعے سے غلط طور پر یہ اندازہ لگات ا جاسکتا ہے کہ ستر 

رسخ 

س

رسخ گئے تو ای  آدمی اسی پتھر کو ای  ق

س

آدمی ستر ق

لے جائے گا۔ گوت ا آدمیوں اور مسافت کو یکساں نسبت 

 کردی گئی۔ 

ت

 
ای

 

میں تقسیم کرکے انفرادی قدرت ت

سوال فاصلہ کا نہیں، بلکہ اتنا بھاری  حالانکہ کام کا بنیادی

 کسی ای  

ت

 کا ہے؛ یہ صلاح 

ت

پتھر اٹھانے کی صلاح 

رسخ تو درکنار، ای  

س

شخص میں سرے سے نہ ہو تو ای  ق

ا ممکن نہیں۔ علت کے 

س

قدم بھی اس صورت میں اٹھات

ا 

س

رض کرت

س

ر ق

 

ر ای  کے اندر پوری علت کا اب
 
را میں سے ہ

س

 
اخ

 اس دلیل کی غلطی ہے۔

 

ت

 
 کا قاعدہ اور اختلافِ حیثیتاولوی

ی َةِ عنِْدَ الَِخْتِلَافِ  لوَِ یقِ الْْوَْ دوسرا   وَمنِْهَا إجِْرَاءُ طَرِ

ا 

س

 جاری کرت

ت

 
مغالطہ اختلاف کے ت اوجود طریقۂ اولوی

لَی ہے۔  کے معنی زت ادہ لائق اور زت ادہ مستحق کے ہیں؛  أوَْ

ی َةٌ اسی سے  لوَِ   أوَْ

ت

ا ہے۔ کسی حکم کو زت ادہ قوی حال

ت
س

 
 کے ن

ِ بحث دونوں  ر   زب 
 
 ہوگا ج

ت

  درس

ت

ا ی

س

 کرت

ت

 
ای

 

لیے ت

صورتوں میں متعلقہ حیثیت مشترک ہو، اور ان میں 

رق ہو۔ اگر دو چیزیں الگ 

س

واقعی قوت و ضعف کا ق

نوعیت اور الگ علت کی حامل ہوں تو ای  کے ت ارے 

 نہیں کیا 

ت

 
ای

 

 سے ت

ت

 
میں حکم دوسری میں محض اولوی

صحت کا انحصار اتفاقِ  جاسکتا۔ اس طرزِ استدلال کی

 حیثیت پر ہے، نہ لفظی مماثلت پر۔

لَی بإِضَِافةَِ الن َفسِْ الن َاطِقَةِ  نسَْانُ لیَسَْ بأِوَْ كَمَا تَقُولُ: الِْْ
کہا جائے کہ   مِنَ العْصُْفوُرِ بعَْدَ مَا اشْتَرکَاَ فِ الَْْيوَاَنيِ َةِ 

ذ

س

ٰ
 میں شری  ہیں، ل

ت

 

س

رت ا دونوں حیوان

 
 
ان اور خ

س

ا ان

ان اس ت ات کا زت ادہ مستحق نہیں کہ اس کے ساتھ 

س

ان

ری اشتراک 
 
اطقہ کی نسبت ہو۔ ظاہ

س

میں  الَْْيوََانيِ َةِ نفسِ ت

کی مخصوص نسبت کی  الن َفسِْ الن َاطِقَةِ ہے، جبکہ گفتگو 

 میں مساوات ت ا 

ت

قن ث
ط
ا

س

 میں اشتراک سے ت

ت

 

س

ہے۔ حیوان

اطقہ کی تعیین

س

ا۔ نفسِ ت

ت

 نہیں ہوت

ت

 
ای

 

 کا فقدان ت

ت

 
 اولوی

میں ای  قول اسے روح کے معنی میں لیتا ہے، جبکہ 

انی ادراک و تعقل سے متعلق 

س

دوسری توضیح میں اسے ان

ا ہے؛ یہ دونوں تعبیرات استاد 

ت

ای  خاص حقیقت کہا جات

کی گفتگو میں اپنی نسبت سے آئیں۔ یہاں اصل مقصود 

یہ ہے کہ مشترک جنس کے بعد مخصوص فصل اور 

 کے اصول خصوصیت کو نظرانداز 

ت

 
نہ کیا جائے۔ اولوی

از مٹا دیتا ہے۔  

ت

 کا غلط محل پر اطلاق کسی نوع کا ام

رق ملحوظ نہ رکھنے سے مغالطہ

س

 حیثیات کا ق

ثيِ اَتِ وَتَرْكِ  يْ وَمنِْهَا مَا وَقعََ مِنْ قِل ةَِ الُْْباَلََةِ باِلَْْ
ای  اور وجہِ غلط وہ بے پروائی ہے جس میں   الَِعْتِنَاءِ بهَِا
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رسخ اور د

س

تحقیق کی نوںپیما یمقد یگرق  

 

 اس کی حیثیت اور اعتبار کی پروا نہ کی حکم

ت
ت

 لگاتے وق

اہتمام  الَِعْتِنَاءُ کم توجہ دینے کو اور  قِل ةَُ الُْْباَلََةِ جائے۔ 

 کئی نسبتیں 

ت
ت

کرنے کو کہتے ہیں۔ ای  شے پر بیک وق

ا ہے؛ 

ت

ر نسبت کا متعلق الگ ہوت
 
صادق آسکتی ہیں، لیکن ہ

 

ت

ا درس

س

 کرت

ت

 
ای

 

نہیں۔  ان س  کو ای  ہی اعتبار سے ت

مثلاً ای  شخص اپنی اولاد کا ت اپ اور اپنے وال کا بیٹا ہو سکتا 

 ت اپ 

ت
ت

ہے، مگر ای  ہی شخص کی نسبت سے وہ بیک وق

ا 

س

ا۔ نسبت اور حیثیت کا بدل جات

ت

اور بیٹا نہیں بن جات

ا ہے۔ منطق کی بحث 

س

دراصل حکم کے محل کا بدل جات

 میں ایسی قید اکثر لفظوں میں صاف لکھی نہیں ہوتی؛

 اسے موقع و محل سے سمجھنے کی ضرورت پڑتی ہے۔

پہلی   كَقَوْلِ القَْائلِِ: کلُ ُ أبَيْضََ دخََلَ فِ حَقيِقتَِهِ البْيَاَضُ 

ر سفید کی حقیقت میں سفیدی 
 
ت ات یوں کہی گئی کہ ہ

سفیدی ہے۔  البْيَاَضُ سفید چیز اور  أبَيْضَُ داخل ہے۔ 

 حیثیت یہاں سفید کی حقیقت سے مراد سفید ہونے کی

ہے؛ جو چیز سفید کہلائے گی، سفید ہونے کا وصف اس 

 ے کو 
ن

س

قض

کی سفیدی کے مفہوم میں ضرور آئے گا۔ اس 

رابی نہیں۔ لیکن لفظِ 

س

 مان لینے میں خ

ت

محض اس حد ی

ر سفید چیز کی ذاتی ماہیت مراد 
 
حقیقت کو مطلق کرکے ہ

 ے کے مفہوم کو بدل دیتا ہے۔ 
ن

س

قض

کی  حَقيِقتَِهِ لے لینا اس 

 ضافت میں اسی قید کا لحاظ ضروری ہے۔ا

دوسری   وَزَیْدٌ أبَيْضَُ؛ فيََلزَْمُ دخُُولُ البْيَاَضِ فِ حَقيِقتَِهِ 

ذ سفید ہے۔ اس سے یہ نتیجہ نکال لیا  ت ات یہ ہے کہ زت 

ذ کی حقیقت کے اندر بھی سفیدی داخل ہے۔  گیا کہ زت 

مغالطہ اس لیے ہے کہ مقدمے میں سفید کی سفیدی 

ذ کی  سے متعلق حیثیت مراد تھی، لیکن نتیجے میں زت 

انی 

س

ذ کی ان انی حقیقت اور ماہیت مراد لی گئی۔ زت 

س

ان

سے متعین ہوتی ہے؛ سفید ت ا سیاہ  حَيوََانٌ ناَطِقٌ حقیقت 

 

س

ذ کے رن  ذاتی نہیں۔ اگر زت 
ِ
رء

س

 
ا اس حقیقت کا خ

س

ہوت

 ختم نہیں ہوتی۔ 

ت

 

س

ان

س

میں تبدیلی آجائے تو اس کی ان

ذا یہ کہنا د

س

ٰ
ذ کی حقیقت میں سفیدی ل  ہوگا کہ زت 

ت

رس

ان ہونے کی 

س

سفید ہونے کی حیثیت سے داخل ہے، ان

حیثیت سے نہیں۔ اس توضیح میں قیاس کا اصل عیب 

ا ہے: حِد اوسط کی حیثیت نتیجے میں بدل دی گئی 

ت

سامنے آت

 ہے۔

ضِ وَمَنشَْأُ الغَْلطَِ فيِهِ أنَ َ البْيَاَضَ داَخِلٌ فِ مَفهُْومِ الْْبَيَْ 
سے مراد غلطی کا پیدا  مَنشَْأُ الغَْلطَِ   مِنْ حَيثُْ إنِ هَُ أبَيْضَُ 

ہونے کا مقام ہے۔ سفیدی، لفظِ سفید کے مفہوم میں 

اس اعتبار سے داخل ہے کہ وہ سفید ہے؛ اس اعتبار سے 

ان ت ا کوئی دوسری شے ہے۔ اگر 

س

نہیں کہ وہ حیوان، ان

ای  ہی لفظ پر مختلف حیثیات سے الگ الگ احکام لگتے 

کو ہوں، تو ای  مقدمے میں استعمال شدہ حیثیت 

 ختم کر دیتا ہے۔ اس 

ت
ت

دوسرے میں بدلنا نتیجے کی صداق

اور اس جیسی قیود صرف لفظی اضافہ نہیں  مِنْ حَيْثُ لیے 

 بلکہ حکم کے صحیح محل کی حفاظت کرتی ہیں۔

رسخ اور دیگر قدیم پیمانوں کی تحقیق

س

 ق

ا  علت والی مثال میں   سَبعِْيَْ فرَْسَخًّ
ِ
رء

س

 
ا  فرَْسَخٌ خ کا لفظ آت 

 سے قدیم پیمائشوں کے متعدد  تھا، جس کی

ت

 
مناس
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مشابہت کا مغالطہ مشابہ کی  

 

درجے سمجھائے جاتے ہیں۔ یہ پیمانے ای  دوسرے 

رکی گھوڑے کی دم کے چھ 

ت

سے نسبت رکھتے ہیں: ب

ت اری  ت ال چوڑائی میں ملائے جائیں تو جو کے ای  دانے 

رار دی گئی؛ چھ جو کے دانے چوڑائی میں ہوں 

ت

کی چوڑائی ق

ئی ہوتی ہے۔ یہاں دانوں یعنی انگلی کی چوڑا أصُْبعٌُ تو ای  

کی لمبائی مراد نہیں بلکہ چوڑائی کا مجموعہ مراد ہے، اسی 

 ضروری سمجھی گئی۔ یہ 

ت

لیے لفظِ چوڑائی کی ت ار ت ار وضاج

حساب قدیم پیمائش کے طریقے کی توضیح کے طور پر بیان 

 ہوا ہے۔

مقرر کی گئی۔ ذراع  ذِرَاعٌ چوبیس انگلیوں کی چوڑائی ای  

 کی لمبائی کا مانوس اندا

ت

زہ کہنی سے انگلی کے سرے ی

ا ہے۔ چار ذراع مل کر ای  

ت

بنتے ہیں؛ ت اع  بَاعٌ سے ہوت

کے لیے دونوں ہاتھ دائیں اور ت ائیں پوری طرح 

پھیلانے کی مثال دی جاتی ہے، یعنی ای  ہاتھ کی انگلی 

 کا 

ت

کے سرے سے دوسرے ہاتھ کی انگلی کے سرے ی

رھ فاصلہ۔ اس شرحِ پیمائش میں ای  ذ

 

راع کو اندازاً ڈب 

فٹ اور چار ذراع کے ت اع کو چھ فٹ، یعنی دو گز شمار کیا 

ا تھا۔ اس طرح ذراع اور 

س

گیا؛ مقصد عملی اندازہ سمجھات

رسخ کے حساب 

س

ت اع کے حساب کا تعلق اگلے میل اور ق

ا ہے۔

ت

 سے قائم ہوت

ا ہے؛ چونکہ بیان 

ت
س

 
رار ت اع سے ای  شرعی میل ن

س

 
ای  ہ

ع دو گز ہے، اس لیے ای  کردہ حساب میں ای  ت ا 

رار گز ہوا۔ تین شرعی میل مل کر ای  

س

 
شرعی میل دو ہ

ذ ہوتے ہیں۔ اسی  رت  رسخ مل کر ای  ب 

س

رسخ، اور چار ق

س

ق

رسخ کی مسافت کا مفہوم سمجھات ا گیا جسے 

س

رتیب سے ستر ق

ت

ب

پہلے بھاری پتھر اٹھانے کی مثال میں ذکر کیا گیا تھا۔ یہ 

ل ہونے والے تمام نسبتیں اسی اس حساب میں استعما

اریخی پیمانوں کے طور پر پیش کی گئی ہیں؛ 

ت

قدیم فقہی و ت

ذ سائنسی پیمائشوں کی یکساں تعریف  ذت  مقصود موجودہ خ 

ا نہیں۔

س

 مقرر کرت

ری میل کو سترہ سو 

س

 میں انگرب 
 
مروجہ پیمائشوں کے تقاب

 

س

رلان

س

رار چورانوے گز اور ق

س

 
ر کو ای  ہ

 

 
ساٹھ گز، کلوم

 گیا۔ شرعی میل کے بیان کردہ دو کو دو سو تیس گز بتات ا 

ری میل دو سو چالیس گز 

س

رار گز کے مقابلے میں انگرب 

س

 
ہ

ر کے 

 

 
ا ہے۔ ان اعداد کے ساتھ گز، فٹ اور م

ت
س

 
کم ن

ر 

 

 
رق کا ذکر بھی ہوا: ای  گز تین فٹ ہے، اور م

س

ت اہمی ق

را بتات ا گیا۔ یہ قدیمی تدریسی تقریبیں 

 

کو گز سے قدرے ب 

 محفوظ کرنے ہیں؛ ان کا ذکر اصل در

ت

 
س کی علمی روای

کے لیے ہے، نئی اور بین الاقوامی معیاری تبدیلیوں کی 

 بنانے کے لیے نہیں۔

ت

 فہرس

 مشابہ کی مشابہت کا مغالطہ

اثلٌِ  مَاثلِِ مُمَ اثلُِ الُْْ بعض   وَمنِْهَا قوَْلُُْمْ: مُمَ

ا ہے کہ جو کسی شے کے مشابہ 

ت

استدلالات میں یہ کہا جات

سری کے مشابہ ہو، تو پہلی بھی دوسری ہو، اور وہ شے دو

اثلٌِ کے مشابہ ہوگی۔ لفظ  کے معنی مشابہ ہیں۔ یہ  مُمَ

ر جگہ 
 
  ہ
 
 معنی دے سکتی ہے ج

ت

 درس

ت
ت

تعبیر اس وق

مشابہت کا اعتبار ای  ہی ہو، مگر مختلف اوصاف میں 

مشابہت کو ای  ہی نسبت سمجھ لیا جائے تو مغالطہ پیدا 



  

336  

 تَسْهِيلُ الِْْرْقاَة
 

 ملکہ، ضد اور نقیض
ِ
رق عدم

س

کا ق  

 

ا ہے۔ ای  شے دوسری سے 

ت

 میں، دوسری ہوجات

س

رن

 میں اور تیسری چوتھی سے کسی اور 

ت

تیسری سے جسام

وصف میں مشابہ ہو سکتی ہے۔ ان الگ اوصاف کو ای  

 متحدہ حدِ اوسط سمجھنا صحیح نہیں۔

اثلِةٌَ للِحَْجَرِ  اثلٌِ للِن خَْلةَِ، وَالن خَْلةَُ مُمَ نسَْانُ مُمَ وُ: الِْْ نَحْ
ان کو کھجور  اس  فِ كَوْنهِِ غیَْرَ ذِي نفَسْن 

س

کی مثال میں ان

 کو 

ت
س

 سے مشابہ کہا گیا، اور کھجور کے درج

ت
س

کے درج

پتھر سے اس اعتبار سے مشابہ بتات ا گیا کہ دونوں بے جان 

ان اور  الن خَْلةَُ ہیں۔ 

س

 کو کہتے ہیں۔ ان

ت
س

کھجور کے درج

کھجور میں جو پہلو مشابہت کا ہو سکتا ہے وہ قد کی بلندی اور 

ا ہے؛ کھجو

س

ر اور پتھر کی مشابہت یہاں زندگی کی لمبا ہوت

مخصوص حیثیت سے بیان کی گئی۔ دونوں مشابہتیں دو 

ت الکل مختلف اعتبارات میں ہیں۔ ان کے درمیان لفظِ 

مماثلت تو مشترک ہے لیکن صفت مشترک نہیں۔ 

 سے متعلق ای  

ت

 
اصل عبارت میں مماثل کی کتای

مشابہ  غلطی کی طرف بھی توجہ دلائی گئی؛ لفظ کے معنی

 ہونے ہی کے ہیں۔

ادًّا اگر اس غیر یکساں مشابہت کو   فيََلزَْمُ كَوْنُ زَیْدن جََْ

ا ہے 

ت

قیاس کی صورت دے کر نتیجہ نکالا جائے تو لازم آت

ان، بھی جماد ہے۔ 

س

ذ، یعنی ان ادٌ کہ زت  بے جان چیز کو  جََْ

ان کا کھجور 

س

رابی فوراً واضح ہے؛ ان

س

ا ہے۔ نتیجے کی خ

ت

کہا جات

ر وصف نہیں سے قد کی
 
 مماثلت رکھنا اسے کھجور کا ہ

دیتا، اور کھجور کا پتھر سے ای  دوسرے اعتبار سے مشابہ 

ا۔ یوں اس مغالطے 

ت

ا اس پہلے وصف کو قائم نہیں رکھ

س

ہوت

میں سابقہ قاعدے ہی کی دوسری صورت سامنے آتی 

کی قید گرا دینے سے منطقی نسبت بدل  مِنْ حَيْثُ ہے کہ 

 جاتی ہے۔

 ملکہ
ِ
رقعدم

س

 ، ضد اور نقیض کا ق

ا یوُقعُِ فِ الغَْلطَِ أخَْذُ العَْدَمِ الُْْقاَبلِِ للِمَْلكََةِ  وَمِم َ
د ِ وَالن َقيِضِ    اس عدم کو   مَکاَنَ الض ِ

 
غلطی کا ای  اور س

 ہو، ضد ت ا نقیض کے قائم مقام رکھ دینا 
 
جو ملکہ کے مقاب

لكََةُ ہے۔  کی سے یہاں کسی وصف کو قبول کرنے  الَْْ

 

ت

 عدم سے وہ حال
 
استعداد مراد ہے اور اس کے مقاب

مراد ہے جس میں شے میں اس وصف کی استعداد تو ہو 

مگر وہ وصف ت الفعل موجود نہ ہو۔ ضد اور نقیض کی 

 میں ای  کی نفی 

س

ں
 
ی

س

 ض
قن

س

ت

نسبتیں اس سے الگ ہیں۔ 

 ملکہ کے 
ِ
دوسرے کی تصدیق کو لازم کرتی ہے؛ عدم

 بھی بحث معاملے میں وصف کو قبول کر

ت

نے کی صلاح 

میں شرط ہے۔ محض کسی وصف کے نہ ت ائے جانے سے 

 نہیں۔

ت

ا درس

س

ر شے پر جاری کرت
 
ام ہ

س

 ملکہ کا ت
ِ
 عدم

كَ  ا مِنْ شَأنْهِِ أنَْ یتَحََر َ كُونِ، فإَنِ هَُ عدََمُ الَْْرَكَةِ عَم َ لس ُ   کاَ

مثال میں سکون کو اس چیز میں حرکت کے نہ ہونے کا 

ام دت ا گیا ہے جس

س

 ت ائی جائے۔ ت

ت

 میں حرکت کی صلاح 

كُونُ  ر ایسی چیز جس میں حرکت  الس ُ
 
بے حرکتی ہے، مگر ہ

دکھائی نہ دے اسے اس اصطلاحی معنی میں ساکن نہیں 

  شے کی نوعیت ہی اس متعین حرکت 
 
کہا جائے گا۔ ج

رق کے ساتھ 

س

 نہ ہو تو اس کا حکم الگ ہوگا۔ اس ق
 
کی قاب
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اممکن ہونے کا مشہور مغالطہ تحصیلِ

س

مجہول کے ت  

 

ر شے کا ساکن محض حرکت کا انکار اور کسی حر ذب 

س

کت ت 

ا دو مستقل ت اتیں ٹھہرتی ہیں۔

س

 ہوت

ا مِنْ شَأنْهِِ أنَْ یكَُونَ  لعَْمَی، فإَنِ هَُ عدََمُ البْصََرِ عَم َ کاَ
ا ہے جس میں دیکھنے   بصَِیرًّا

ت

اسی طرح اندھا اس کو کہا جات

 ہونی چاہیے مگر بصارت نہ ہو۔ دیوار ت ا پتھر 

ت

کی صلاح 

اصطلاحاً اندھا نہیں کہتے؛ کیونکہ نہیں دیکھتے، لیکن انہیں 

 البْصََرِ ، العَْمَی ان کی نوع میں بصارت کا تقاضا ہی نہیں۔ 

کے عدم کا وہ معنی ہے جس میں قابلیت شرط ہے۔ اس 

سے معلوم ہوا کہ فقدانِ وصف کا لفظ استعمال کرتے 

 یہ بھی دیکھنا چاہیے کہ اس وصف کی استعداد 

ت
ت

وق

 موجود تھی ت ا نہیں۔

كِنٌ وَالِْْدَارَ أعَْمَی فيَظَُن ُ  دَ سَا جَر َ اگر کسی مجرد    أنَ َ الُْْ

شے کے ت ارے میں کہا جائے کہ وہ ساکن ہے، ت ا دیوار کو 

اندھا کہا جائے تو حرکت اور بصارت کی اس مشروط نفی 

دُ کو مطلق نفی سمجھنے کی غلطی ہوگی۔  جَر َ اس مثال میں  الُْْ

رض کی گئی شے کے لیے 

س

آت ا ہے، جس مادے سے خالی ق

کے ذیل میں عقل اور روح جیسی مثالوں کا ذکر کیا گیا۔ 

دیوار میں بصارت کی استعداد نہیں، اور مادے سے مجرد 

چیز میں اسی قسم کی جسمانی حرکت کا محل نہیں۔ دونوں 

رار دینا 

ت

کو ت الترتیب سکون اور اندھے پن کا حقیقی مصداق ق

 عدم کو ضد ت ا نقیض کی طرح 
 
عام کرنے ملکہ کے مقاب

 سے پیدا ہوا۔

اممکن ہونے کا مشہور مغالطہ

س

 تحصیلِ مجہول کے ت

غَالطََاتِ الَْْشْهُورَةِ قوَْلُُْمْ: لََ يَُْكِنُ تَحْصِيلُ  وَمِنَ الُْْ
جْهُولِ   مشہور دعویٰ یہ ہے کہ   الَْْ

و ں میں ای 
لط
مغا

ا ممکن نہیں۔ 

س

امعلوم چیز کو حاصل کرت

س

حاصل  تَحْصِيلٌ ت

هُولٌ کرنے،  اس چیز کو کہتے ہیں جس کا علم نہ ہو۔  مَجْ

ا ہے: مطلوب ت ا تو 

ت

استدلال کرنے والا دو شقیں پیش کرت

 میں اس 

ت

تلاش سے پہلے معلوم ہے ت ا مجہول۔ پہلی حال

ا تحصیلِ حاصل ہوگا اور دوسری میں پہچان 

س

کو حاصل کرت

ممکن نہیں ہوگی۔ اس طرح دیکھنے میں دونوں راستے بند 

تقسیم میں معلوم اور مجہول ہونے ہوجاتے ہیں، مگر اس 

 کی مختلف حیثیات گم کردی گئی ہیں۔

جْهُولَ إذِاَ حَصَلَ فيِمَا یعُرَْفُ أنَ هَُ مَطْلوُبكَُ    لِْنَ َ ذَلكَِ الَْْ

دلیل کا پہلا مقدمہ یہ ہے کہ مطلوب شے حاصل ہونے 

کے بعد بھی ضروری ہے کہ پہچانی جائے کہ یہی وہ ہے 

تھا۔ اگر پہچاننے کا کوئی معیار پہلے سے جسے تلاش کیا جارہا 

ا اسے 

س

امعلوم چیز کا سامنے آجات

س

موجود نہ ہو، تو محض کسی ت

مطلوب بنا کر متعین نہیں کرے گا۔ مثال کے طور پر 

راد بیٹھے ہوں اور تلاش کرنے 

س

کسی کمرے میں کئی اق

والے کو صرف اتنا معلوم ہو کہ اسے ای  شخص چاہیے، 

 کی کوئی مگر اس کے چہرے، لباس

ت

ام ت ا دوسری علام

س

، ت

معرفت نہ ہو تو وہ اپنی مطلوبہ شخصیت کو متعین کیسے 

ر 
 
کرے گا؟ اس صورت سے مغالطے کی پہلی کشش ظاہ

 ہوتی ہے۔



  

338  

 تَسْهِيلُ الِْْرْقاَة
 

اممکن ہونے کا مشہور مغالطہ تحصیلِ

س

مجہول کے ت  

فلََا بُد َ مِنْ بقََاءِ الَْْهْلِ أوَْ وُجُودِ العِْلمِْ قبَلْهَُ حَتی َ تَعْرِفَ  
ا ہے کہ مطلو  أنَ هَُ هُوَ 

ت

ب حاصل ہونے اس کے بعد کہا جات

اکہ 

ت

پر ت ا جہل ت اقی ہوگا ت ا اس سے پہلے علم موجود ہوگا ت

ذر؛ اگر 

س ت

ا جاسکے۔ اگر جہل ت اقی ہو تو پہچان م

س

اسے پہچات

ا نہ 

س

ا نیا علم حاصل کرت

س

علم پہلے موجود ہو تو اسے حاصل کرت

هْلِ رہا۔   کے ت اقی رہنے کا معنی ہے  بَقَاءُ الَْْ

ت

میں جہال

میں پہلے سے معرفت کی موجودگی  قبَلْهَُ وُجُودُ العِْلمِْ اور 

مراد لی گئی۔ استدلال میں اس پہلو کو چھپا لیا گیا کہ پہلے 

 محدود 

ت

سے موجود علم خود مطلوب کے کسی ای  پہلو ی

 ہو سکتا ہے۔

تنَعُِ تَحْصِيلهُُ  روں کی   وَعَلَی الت قَْدِیرَینِْ يََْ یوں دو تقدب 

بنا پر حصولِ مجہول کو ممتنع کہا گیا: ت ا تو مطلوب کی پہچان کا 

راستہ ہی نہیں ت ا پہلے سے موجود علم کی تکرار ہو رہی 

یْنِ ہے۔ مگر  والی تقسیم پوری نہیں؛ اس  عَلَی الت قَْدِیرَ

 کو الگ شمار نہیں کیا گیا جس میں 

ت

میں اس مشترک حال

سے معلوم اور بعض سے مجہول  مطلوب بعض اعتبارات

ہو۔ اسی کمی کی بنا پر دونوں شقوں سے نتیجہ پیدا کرنے کا 

ا ہے۔

ت

 دعویٰ کمزور ہوجات

هُولٌ مِنْ  وَالَْْواَبُ أنَ َ الَْْطْلوُبَ مَعْلوُمٌ مِنْ وَجْهن وَمَجْ
جواب یہ ہے کہ مطلوب چیز ای  پہلو سے معلوم   وَجْهن 

 ہے۔ تلاش سے اور دوسرے پہلو سے مجہول ہو سکتی

پہلے اس کی بعض مخصوص صفات معلوم ہوں اور 

صرف اس کی جگہ ت ا کسی اور وصف کا علم نہ ہو؛ پھر اس 

 

ت
س

کے ملنے پر پہلے سے معلوم صفات کی مدد سے شناج

رار 

ت

رق ر اعتبار سے جہل ب 
 
ممکن ہو جاتی ہے۔ اس میں نہ ہ

رہتا ہے اور نہ تِحصیل حاصل لازم آتی ہے۔ مثال کے 

 طور پر 

ت
ت

ام اور شکل معلوم ہو مگر وہ اس وق

س

کسی شخص کا ت

کہاں موجود ہے اس کا علم نہ ہو۔ معلوم حصہ پہچان کا 

 معیار اور مجہول حصہ تلاش کا مطلوب ہے۔

عْلوُمِ  لوَْجْهِ الَْْ جْهُولِ یعُْلمَُ باِ فبَعَْدَ حُصُولِ الَْْ
صِ أنَ هَُ الَْْطْلوُبُ  ِ لوَْ حاصل ہونے کے بعد   الُْْخَص  جْهِ باِ

صِ  ِ عْلوُمِ الُْْخَص  یعنی پہلے سے معلوم اور متعین  الَْْ

ا ہے کہ یہ وہی 

ت

کرنے والے وصف کی وجہ سے یقین ہوت

چیز ہے جس کی تلاش تھی۔ اگر وہ صفت موجود نہ ہو تو 

تلاش بے سمت ہوجائے؛ اگر ساری خصوصیات معلوم 

ہوں تو پھر نئے پہلو کی معرفت کا سوال ہی پیدا نہ ہو۔ 

ا ہے: کوئی شے اصل 

س

علمی نکتہ دو الگ حیثیتوں کا جمع ہوت

 کے اعتبار سے معلوم ہو سکتی ہے جبکہ 

ت

ذات و علام

محل، کیفیت ت ا کسی خاص امر کے اعتبار سے مجہول۔ اس 

اممکن ہونے کا دعویٰ دونوں شقوں کی 

س

لیے تحصیل کے ت

اقص تقسیم پر کھڑا تھا۔

س

 ت

اس کی مثال بھاگا ہوا   دَ وَهَذَا كَمِثلِْ عَبدْن آبقِن إذِاَ وُجِ 

رار ہونے والا؛  إبَِاقٌ ، آبقٌِ غلام ہے۔ 

س

عَبدٌْ سے ہے، یعنی ق
بھاگا ہوا غلام۔ مالک ت ا تلاش کرنے والے کے ت اس  آبقٌِ 

 پہلے سے موجود ہے، 

ت
س

اس کی شکل و صورت اور شناج

مگر موجودہ جگہ معلوم نہیں۔ ملنے کے بعد اس کو پہلے 

لے گا، اور اس کا مقام بھی  سے معلوم علامات سے پہچان

ر اعتبار سے مجہول تھا 
 
معلوم ہوجائے گا۔ نہ غلام پہلے ہ
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  ی  ا

س

قض

 
ن
کا  یقتصد کی کے نقیض سے اسی نفی کی ے

 مغالطہ

 

ا محض تحصیلِ حاصل تھا۔ مشہور 

س

ذت

س 

اور نہ اسے ڈھوت

ا 

ت

از کے روشن ہونے سے ہوجات  

ت

مغالطے کا انحلال اسی ام

 ہے۔

 ے کی نفی سے اسی کے نقیض کی تصدیق کا مغالطہ
ن

س

قض

 ای  

  ”زَیْدٌ قاَئمٌِ “صْدُقْ قضَِي ةٌَ لمَْ یصَْدُقْ أغُْلوُطَةٌ: لوَْ لمَْ یَ 
مغالطے کو کہتے ہیں۔ یہاں ای  قیاسِ شرطی  أغُْلوُطَةٌ 

پیش کیا گیا جس کا مقدمہ یہ ہے کہ اگر کوئی قضیہ بھی سچا 

ذ کھڑا ہے، یہ قضیہ بھی سچا نہیں  زَیْدٌ قاَئمٌِ نہ ہو تو  یعنی زت 

 ے کا مفہوم سمجھنے میں
ن

س

قض

 یہ ت ات ملحوظ ہوگا۔ اس پہلے 

رضی 

س

 کی نفی ای  ق

ت
ت

رہے کہ تمام قضیوں کی صداق

 ے صادق ہوتے 
ن

س

قض

 ہے؛ حقیقت میں بہت سے 

ت

حال

ر پہلا شرطیہ قبول کرلینے میں حرج نہیں، 
 
ہیں۔ بظاہ

رضاً ختم کردی 

س

  تمام قضیوں کی تصدیق ق
 
کیونکہ ج

امل ای  مخصوص قضیہ بھی صادق 

 

جائے تو ان میں ش

رض آگے کبریٰ کے ساتھ  نہیں رہے گا۔ مگر یہی

س

کلی ق

ا ہے۔

ت

 مسئلہ پیدا کرت

ت
ت

 ملاتے وق

صَدَقَ نقَيِضُهُ، أعَْنِِ ” زَیْدٌ قاَئمٌِ “وَكَُ مََا لمَْ یصَْدُقْ 
  بھی   ”زَیدٌْ لیَسَْ بقَِائمِن “

 
زَیْدٌ کبریٰ میں کہا گیا کہ ج

صادق  زَیْدٌ لیَسَْ بقَِائمِن صادق نہ ہو، اس کا نقیض  قاَئمٌِ 

متکلم کا صیغہ ہے، معنی یہ ہے کہ میری مراد  نِِ أعَْ ہوگا۔ 

 اور 

ت
ت

  ای  معین وق
 
یہ نقیض ہے۔ عالمِ واقعہ میں ج

 ے سامنے ہوں تو 
ن

س

قض

اقض 

س
ت

معین حیثیت سے دونوں م

ا 

س

ان میں سے ای  کا صادق اور دوسرے کا کاذب ہوت

ا 

س

ضروری ہے؛ دونوں کا یکساں صادق ت ا یکساں کاذب ہوت

 نہیں۔ لیکن یہاں کبر

ت

یٰ میں واقعہ کے لحاظ سے درس

 ہے، اسے پہلے مقدمے کی غیر واقعی 

ت

جو قاعدہ درس

 پر بھی بلا قید جاری کرنے کی کوشش کی 

ت

رضی حال

س

کلی ق

ری نتیجہ پیدا 
 
از سے آگے ظاہ  

ت

 ام
ِ
جارہی ہے۔ اس عدم

ا ہے۔

ت

 ہوت

زَیْدٌ لیَسَْ “یُنتْجُِ: كَُ مََا لمَْ یصَْدُقْ قضَِي ةٌَ صَدَقَ 
ر   ”بقَِائمِن 

س

 
لمَْ دونوں شرطیہ مقدمات ملانے پر مشترک خ

ا ہے۔ اسے ساقط کرکے  یصَْدُقْ زَیْدٌ قاَئمٌِ 

ت
س

 
حدِ اوسط ن

  کوئی قضیہ بھی صادق نہیں ہوگا تو 
 
نتیجہ نکالا گیا کہ ج

ا  زَیْدٌ لیَسَْ بقَِائمِن 

ت

صادق ہوگا۔ یہ نتیجہ اپنے اندر تضاد رکھ

ذ کے قائم نہ ہونے کا جملہ خود ای  قضیہ  ہے، کیونکہ زت 

ہے۔ چنانچہ اسی شرط کے تحت ای  طرف کہا گیا کہ 

کوئی قضیہ صادق نہیں، اور دوسری طرف ای  خاص 

ا ہے کہ 

ت

رار دت ا گیا۔ اس سے محسوس ہوت

ت

قضیہ کو صادق ق

رابی پوشیدہ ہے 

س

صغریٰ و کبریٰ کی صورت میں کوئی ایسی خ

ر معمول کے قاعدے سے محال 
 
جس کی وجہ سے بظاہ

 ہے۔ حاصل ہورہا

اَ قضَِي َةٌ مِنَ القْضََایَا کی ضمیر  هَااس فقرے میں   مَعَ أنَّ َ

کی طرف ہے، یعنی وہ بھی قضیوں میں  زَیْدٌ لیَسَْ بقَِائمِن 

ا جائے 

س

 مات

ت

سے ای  قضیہ ہے۔ اگر کلی دعوے کو درس

 ے کی سچائی بھی 
ن

س

قض

کہ کوئی قضیہ سچا نہیں تو اس مخصوص 

 لفظی نہیں بلکہ نتیجے ماننا ممکن نہیں۔ یہ اختلاف محض

ا ہے 

ت

میں اپنی شرط کی مخالفت ہے۔ یہاں سے معلوم ہوت

 ہے اور شرطیہ کا بیان  كَُ مََاکہ لفظِ 

ت

میں عموم کس حد ی
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ِ تقاد ر ع  ب 
ق
رضیہ ہی  وا

س

رق اور ق

س

کا ق  

 

واقعہ ہے ت ا محال کی مفروضہ صورت، ان کی تحقیق 

 ضروری ہے۔

رق

س

رضیہ کا ق

س

عی ہ اور ق
ق
ِ وا ر  تقادب 

أخُْو حل میں س    ذةََ فِ الكُْبْرَىوَالَْْل ُ أنَ َ الت قََادیِرَ الَْْ

روں کی تحقیق کی گئی۔  سے پہلے کبریٰ میں ملحوظ تقدب 

ات کا اعتبار مراد ہے  الت قََادیِرُ 

س

سے ان حالتوں اور امکات

جن کے متعلق شرطیہ حکم لگات ا جائے۔ تین طرح سے 

کبریٰ کا معنی متعین کیا جاسکتا ہے: صرف واقعی حالتیں 

رضی، حتیٰ

س

رضی حالتیں مراد ہوں؛ صرف ق

س

 کہ محال ق

امل کرنے والا عموم مراد ہو۔ 

 

مراد ہوں؛ ت ا دونوں کو ش

رضی 

س

صغریٰ میں کوئی قضیہ بھی صادق نہ ہو کی کلی ق

رہ اس 

 

 کبریٰ کا داب
 پیش کی گئی تھی۔ چنانچہ ج  

ت

حال

 کا حکم دوسری پر خود بخود 

ت

سے مختلف ہو تو ای  حال

 جاری نہیں ہوگا۔

اگر   ةًّ فصَِدْقهَُا مُسَل مٌَ، لكَِنْ لََ اندِْرَاجَ إنِْ کاَنتَْ وَاقعِيِ َ 

کبریٰ صرف واقعی حالتوں میں صادق ہو تو اسے مان لیا 

ذ کھڑا نہیں تو نقیض قضیہ  زَیْدٌ جائے گا: واقع میں زت 
اہم اس صورت میں صغریٰ کا  لیَسَْ بقَِائمِن 

ت

صادق ہے۔ ت

ا، کیونکہ

ت

 اصغر کبریٰ کے اکبر کے تحت مندرج نہیں ہوت

 کے ختم ہونے کا 

ت
ت

صغریٰ میں تمام قضیوں کی صداق

 کا حکم ہے۔ نتیجے 

ت

مفروضہ ہے اور کبریٰ میں واقعی حال

ر سے متعلق جبکہ اس کا محمول  رضی تقدب 

س

کا موضوع اسی ق

رے سے متعلق ہوگیا۔ اس لیے صرف دونوں 

 

حقیقی داب

 

ت

مقدمات کے لفظی اتصال کی بنا پر اکبر کا حکم اصغر ی

ا 

س

 نہیں؛  منتقل کرت

ت

 دخول  لََ اندِْرَاجَ درس
ِ
میں اسی عدم

ارہ ہے۔

 

 کی طرف اش

ا هُوَ عَلَی الت قََادیِرِ الفْرَْضِي ةَِ  َ غرَْى إنِّ َ إذِِ الُْْكْمُ فِ الص ُ
ر پر ہے، جس   غیَْرِ الوْاَقعِيِ َةِ  صغریٰ کا حکم غیر واقعی تقدب 

رض کیا گیا ہے۔ اس 

س

ا ق

س

میں تمام قضیوں کا غیر صادق ہوت

ر

س

ا ق

ت

ض کے مقابلے میں کبریٰ کا واقعی قاعدہ اپنا مقام رکھ

ہے۔ منطقی قیاس میں محض موضوع و محمول کے لفظوں 

ا کافی نہیں؛ حکم کی حیثیت، زمان اور مفروضے 

س

کا مل جات

کی نوعیت بھی یکساں ہونی چاہیے۔ جو قضیہ خارج میں 

رضِ محال میں بھی اسی طرح لازم ہو، 

س

لازم ہے، وہ کسی ق

 الگ دعویٰ ہے جس کی دلیل درکار ہوگی۔ یہ خو
د ای 

رابی انضمام اور اندراج میں ہے، نہ 

س

اس لیے یہاں خ

ام دت ا 

س

 کو کیا ت

ت

ذ کی ای  حال صرف اس ت ات میں کہ زت 

 گیا۔

 مغالطے کی کبریٰ کی دوسری دو توجیہات

 کے اعتبار سے دیکھا جائے 

ت

رضی حال

س

کبریٰ کو صرف ق

 

ت

نہیں رہتا۔ محال چیز کو  تو خود کبریٰ کا عمومی حکم درس

رض کرلیا جائے کہ نہ 

س

رض کیا جاسکتا ہے؛ مثلاً ق

س

بھی ق

صادق۔ یہ  زَیْدٌ لیَسَْ بقَِائمِن صادق ہے اور نہ  زَیْدٌ قاَئمٌِ 

رض کرنے سے کسی 

س

صورت واقع میں ممتنع ہے، مگر ق

 حاصل نہیں ہوتی۔ اس لیے یہ کہنا 

ت
ت

حکم کو حقیقی صداق

رض میں پہلا قضیہ صا

س

دق نہ ہو وہاں اس کی کہ جس ق

 کے ت ارے میں 

ت

رضی حال

س

ر ق
 
نقیض ضرور صادق ہو، ہ

 نہیں۔ کبریٰ کا 

ت

اسی عموم کی وجہ سے ت اطل  كَُ مََادرس
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ا مغالط

 

ا ہ

ت

 یقۂاور اس کا طر حقیقت الورود کی عام

 استدلال

 

 اور 

ت
ت

ا ہے۔ یہاں شرطیہ کے واقعے کی صداق

ت

ہوجات

رض کو الگ رکھنا ضروری ہے۔

س

 محال کے ق

رہ واقعی   وَإنِْ کاَنتَْ تَقَادیِرُ الكُْبْرَى أعََم َ 

 

اگر کبریٰ کا داب

روں پر رکھا جائے تو  اور غیر واقعی دونوں قسم کی تقدب 

 

ت
ت

 سے عمومی صداق

ت
ت

واقعی حالات میں اس کی صداق

رضوں میں اس کے 

س

لازم نہیں آتی؛ کیونکہ غیر واقعی ق

 صحیح ہوگا 

ت
ت

خلاف صورت متصور ہے۔ کلی حکم اس وق

را

ت

رق ر صورت میں وہ ب 
 
رے میں آنے والی ہ

 

  داب
 
ر ج

رہے۔ اس لیے پہلی توجیہ میں کبریٰ صادق مگر قیاس 

ر کے لحاظ سے کبریٰ 
رضی تقدب 

س

غیر منتج تھا، دوسری میں ق

رضی حالات کو جمع 

س

صادق نہ رہا، اور تیسری میں واقعی و ق

ریں   ں تقرب 

س

 

ت

کرکے دت ا گیا کلی حکم ت اطل ہوگیا۔ یہ ت

رق کو مختلف زاویوں سے واضح کرتی ہیں: 

س

ای  ہی علمی ق

ر

س

عی ہ کو بغیر قید کے یکساں نہ سمجھا جائے۔ق
ق
 ضیہ اور وا

ضَرُورَةَ أنَ َ عدََمَ صِدْقِ قضَِي ةَن مِنَ القْضََایاَ مِنَ 
مْتنَعَِاتِ  دلیل کی تہہ میں یہ حقیقت ہے کہ تمام   الُْْ

  کلی اور مطلق 
 
قضیوں کے غیر صادق ہونے کو ج

رض بنات ا جائے تو یہ ممتنع صورت ہے۔ صدق و کذب 

س

ق

 کے احکام جاری ہوتے ہیں، اور کی

س

ں
 
ی

س

 ض
قن

س

ت

 گفتگو میں 

سبھی صداقتوں کا انکار ان احکام کے ساتھ جمع نہیں ہو 

کے کلی  عَدَمُ صِدْقِ قضَِي َةن مِنَ القْضََایَاسکتا۔ اس لیے 

رار نہیں دت ا جاسکتا۔ اس کے 

ت

 ق

ت

رض کو ای  واقعی حال

س

ق

رض سے لازم 

س

تحت کوئی مفروضہ بنات ا جائے تو اسی ق

 ہو

ت

رار دینا درس

ت

نے والی ت ات کو خارجی وقوع کی دلیل ق

ر طرح کی غیر واقعی 
 
نہیں؛ ورنہ محال مفروضوں سے ہ

 صورتیں نتیجے کے طور پر سامنے آ سکتی ہیں۔

  فإَنِ هَُ جَازَ عَلَی تَقْدِیرِ الُْْحَالِ أنَْ یكَْذِبَ الن َقيِضَانِ مَعًّا

 غیر

ت
ت

 کے بیک وق

س

ں
 
ی

س

 ض
قن

س

ت

رض کی صورت میں 

س

 محال ق

رض کیا جاسکتا ہے، مگر اسے 

س

صادق ہونے کا تصور ق

وقوعِ خارجی کے معنی میں نہیں لینا چاہیے۔ یہ کہنا کہ 

ا ممکن ہے، اور یہ کہنا کہ 

س

رض کرت

س

رضِ محال میں ایسا ق

س

ق

ا ممکن ہے، دو الگ ت اتیں ہیں۔ 

س

خارج میں ایسا ہوت

رق کو نہ سمجھنے سے کوئی قضیہ صادق 

س

مقدمات کے اس ق

رض کو ای  ایسا واقعی موقع سمجھ لیا گیا نہیں کے عمو

س

می ق

رار رہنا 

ت

رق ر شرطیہ کا واقعی لزوم بھی لازماً ب 
 
جہاں ہ

ری نکتہ ہے۔

س

 چاہیے۔ یہی پہلی اغلوطہ کے حل کا مرک

ا الورود کی حقیقت اور اس کا طریقۂ استدلال

ت

ا عام

 

 مغالطہ

غَالطََةُ العَْام َ  یقَرُْبُ مِنْ هَذِهِ الْْغُْلوُطَةِ الُْْ   ةُ الوْرُُودِ وَ

  ای  اور مشہور مغالطہ ہے جسے 
 
ی ر

ت

گزشتہ اغلوطہ کے ق

ةُ الوْرُُودِ  غَالطََةُ العَْام َ ةُ الوْرُُودِ کہتے ہیں۔  الُْْ کا مفہوم  عَام َ

 محدود 

ت

یہ ہے کہ اس کی دلیل کسی خاص دعوے ی

ر دعوے کے لیے ای  ہی سانچے میں 
 
نہیں، تقریباً ہ

 ہو ت ا غلط، پیش کی جاسکتی ہے۔ دعویٰ خوا

ت

ہ درس

استدلال کرنے والا ایسے شرطیہ مقدمے بنا لیتا ہے جن 

راً مطلوب کی تصدیق لازم آتی ہے۔ یہی اس 
 
سے ظاہ

اک پہلو ہے؛ ای  ایسا طریقہ جو صحیح اور غلط 

س

دلیل کا خطرت

 کردے، علم کا معتبر معیار 

ت

 
ای

 

ر ت راب  دونوں دعووں کو ب 

 نہیں ہو سکتا۔
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ا مغالط

 

ا ہ

ت

 یقۂاور اس کا طر حقیقت الورود کی عام

 استدلال

 

ًّا ال تَِِ يَُْكِنُ أنَْ یُ  ثبْتََ بهَِا أيَ ُ مَطْلوُبن أرََدتَْ، صَادقِ
ًّا میں عموم ہے اور  أيَ ُ مَطْلوُبن یہاں   کاَنَ أوَْ کاَذِبًّا صَادقِ
سے اس عموم کی وسعت واضح کی گئی ہے۔  کاَنَ أوَْ کاَذِبًّا

ان کے 

س

ا ان مثلاً کوئی یہ دعویٰ کرے کہ آسمان نیچے ہے ت 

 کی د

ت
س

لیل قائم کرنے دو سر ہیں، پھر بھی اسی ساج

ر پیچیدہ صورت دیکھ کر مخاطب 
 
لگے۔ استدلال کی بظاہ

اصل دعوے کے غلط ہونے کو بھول سکتا ہے۔ حالانکہ 

ا جانے والا محال، دعویٰ کی 
ر میں دکھات 

س

دلیل کے آخ

  سے نہیں بلکہ شرطیہ اور اس کے عکس کے غلط 
 
تکذی

ا ہے۔

ت

 استعمال سے پیدا ہوت

عََ ثَابتٌِ  عََ ثَابتًِّا فنََقوُلُ: الُْْد َ ؛ لِْنَ هَُ لوَْ لمَْ یكَُنِ الُْْد َ
   کاَنَ نقَيِضُهُ ثَابتًِّا

ت

 
ای

 

پہلے دعویٰ رکھا گیا کہ مطلوب ت

ہے۔ اس کے حق میں صغریٰ یوں لائی گئی کہ اگر مدعا 

 ہوگی۔ یہاں 

ت

 
ای

 

 نہ ہو تو اس کی نقیض ت

ت

 
ای

 

عََ ت د َ  الُْْ

دعوے کا وہ مضمون ہے جس کے ثبوت کی کوشش کی 

اس کی نقیض ہے۔ واقع میں  نقَيِضُهُ رہی ہے، اور جا

 کے ت اب کا معروف قاعدہ سامنے رکھ کر یہ 

س

ں
 
ی

س

 ض
قن

س

ت

  اسی 
 
ا ہے۔ مگر ج

ت

 والے کو صحیح محسوس ہوت

س
س

مقدمہ س

 کرنے کے لیے 

ت

 
ای

 

ر ممکن دعوے کو ت
 
شرطیہ سے ہ

رہ غیر محسوس 

 

رھتے ہیں تو دلیل کے اطلاق کا داب

 

آگے ب 

ا

ت

  ہے۔طریقے سے وسیع کردت ا جات

  وَكَُ مََا کاَنَ نقَيِضُهُ ثَابتًِّا کاَنَ شَيْءٌ مِنَ الْْشَْياَءِ ثَابتًِّا

 ہے تو اشیا میں 

ت

 
ای

 

  مدعا کی نقیض ت
 
کبریٰ یہ ہے کہ ج

 ہے، کیونکہ نقیض بھی اشیا 

ت

 
ای

 

سے کوئی نہ کوئی شے تو ت

حدِ  نقَيِضُهُ ثَابتًِّاکے ضمن میں آتی ہے۔ اس مقام پر 

نتیجے کا محمول۔ کبریٰ  ءٌ مِنَ الْْشَْياَءِ ثَابتًِّاشَيْ اوسط ہوا اور 

میں خاص نقیض سے ای  عام تعبیر، یعنی اشیا میں سے 

ر خاص کے ثبوت 
 
ا، مراد لیا گیا۔ بظاہ

س

 ہوت

ت

 
ای

 

کسی شے کا ت

 ہے، لیکن اس عموم کا اصل اور 

ت

سے عام کا ثبوت درس

راع ہے۔

س
س

 ب
ِ
 عکس میں کیا مفہوم رہے گا، یہی اگلا مقام

عََ ثَابتًِّا کاَنَ شَيْءٌ مِنَ الْْشَْياَءِ  فيََنتْجُِ: لوَْ لمَْ یكَُنِ الُْْد َ
 نہ   ثَابتًِّا

ت

 
ای

 

حدِ اوسط گرا کر نتیجہ یہ نکالا گیا کہ اگر مدعا ت

 ہے۔ یہ نتیجہ پڑھتے 

ت

 
ای

 

ہو تو چیزوں میں سے کوئی شے ت

 ت اد رکھنا چاہیے کہ یہاں خاص طور پر وہی نقیض 

ت
ت

وق

 تھی؛ بطورِ مثال 

ت

 
ای

 

کو مطلق تمام اشیا  شَيْءٌ مِنَ الْْشَْياَءِ ت

کے غیر متعین عموم میں بدل دینا مناس  نہیں۔ اس 

شرطیہ کی صحیح تعیین کے بغیر عکسِ نقیض نکالنے سے اس 

رق آجائے گا جو اصل 

س

کے مضمون میں وسعت کا ایسا ق

 میں موجود نہیں تھا۔

 َ ینَعْكَِسُ بعِكَْسِ الن َقيِضِ: لوَْ ل مْ یكَُنْ شَيْءٌ مِنَ الْْشَْياَءِ وَ
عََ ثَابتًِّا دلیل دینے والا اس نتیجے کا عِکس   ثَابتًِّا کاَنَ الُْْد َ

ا ہے: اگر چیزوں میں سے کوئی شے بھی 

ت

نقیض پیش کرت

 ہوگا۔ عکسِ نقیض کے معروف 

ت

 
ای

 

 نہ ہو تو مدعا ت

ت

 
ای

 

ت

الی کی نقیض مقدم اور 

ت

طریقے میں اصل شرطیہ کے ت

الی بنائی جاتی ہے۔ لیکن یہاں نتیجے کے مقدم کی نقیض

ت

 ت

الی میں ای  خاص شے کے ثبوت سے شروع ہونے 

ت

ت

ا  والا عموم تھا، اور عکس میں اسے تمام اشیا کی نفی پر پھیلا دت 

گیا۔ اگر اس کی اجازت دے دی جائے تو ای  ایسا حکم 
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ا مغالط

 

ا ہ

ت

جواب الورود کے تین عام  

 

ا ہے؛ کیونکہ 

ت

ا ہے جو اپنے ہی مضمون کو رد کرت

ت

سامنے آت

  میں سے ای  شے ہے۔مدعا بھی اشیا

شرطیہ کے مقدم   مَعَ أنَ هَُ شَيْءٌ مِنَ الْْشَْياَءِ، هَذَا خُلفٌْ 

الی میں مدعا کا 

ت

میں تمام اشیا کے ثبوت کی نفی ہو اور ت

ثبوت پیش کر دت ا جائے، حالانکہ مدعا خود اشیا میں داخل 

اقض لازم  خُلفٌْ ہے، تو یہ تضاد ہوا۔ 

س
ت

اممکن اور م

س

یہاں ت

میں ہے۔ استدلال کرنے والا کہتا ہے کہ یہ  کے مفہوم

ذا مدعا ماننا ضروری 

س

ٰ
محال مدعا کے نہ ماننے سے پیدا ہوا، ل

ہے؛ جبکہ حقیقت میں محال اسی کے اپنے شرطیہ کے 

ا ہے۔ اس لیے عکس اور اصل 

ت

رابی سے پیدا ہوت

س

عکس کی خ

کی حیثیات کی جانچ کیے بغیر اس لازم سے دعوے کی 

 نہیں 

ت

 
ای

 

 ت

ت

 

س

 ہو سکتی۔حقان

ا الورود کے تین جواب

ت

ا عام

 

 مغالطہ

َ العْقَُلَاءُ فِ حَل هِِ  اس مغالطے کے حل میں اہلِ   وَتَحَیر َ

َ عقل کے مختلف جوات ات نقل کیے گئے ہیں۔   تَحَیر َ
اہلِ عقل کے معنی میں ہے۔  العُْقَلَاءُ حیران ہونے اور 

 میں ای  

س

ں
 
ی

س

 ض
قن

س

ت

ر معروف قواعد پر قائم ہے: 
 
دلیل بظاہ

ا، خاص سے عام کا ثبوت اور شرطیہ کا عِکس کا 

س

 ہوت

ت

 
ای

 

ت

نقیض۔ پیچیدگی اس لیے پیدا ہوئی کہ ای  صحیح قاعدے 

 انتقال کرتے ہوئے متعلقہ قید 

ت

سے دوسرے ی

رابی کو دکھانے کے لیے تین 

س

چھوٹ گئی۔ اس خ

ریں پیش کی گئیں؛ بعض میں عکس ہی قبول نہیں  تقرب 

کے ساتھ سمجھا  اور بعض میں عکس کو ای  مخصوص معنی

ا ہے۔

ت

 جات

رْطِي ةََ تنَعْكَِسُ  فمَِنْ قاَئلِن یقَوُلُ: إنِ اَ لََ نسَُل مُِ أنَ َ تِلكَْ الش َ
العْكَْسِ  پہلا جواب یہ ہے کہ نتیجے کا پیش کردہ عکسِ   بهَِذَا 

 نہ ہو تو 

ت

 
ای

 

نقیض تسلیم نہیں۔ نتیجہ یہ تھا کہ اگر مدعا ت

 اس کی نقیض، جو اشیا میں سے ای  

ت

 
ای

 

خاص شے ہے، ت

ہوگی۔ اس کا صحیح عکس اسی خاص نقیض کے حوالے سے 

ہوگا، نہ اس وسیع معنی میں کہ اشیا میں سے سرے سے 

الی کا جو مفہوم محدود 

ت

کوئی چیز موجود نہ ہو۔ اصل میں ت

ذا پوری 

س

ٰ
تھا، عکس میں اس کو بے قید عام کردت ا گیا۔ ل

رد کرنے دلیل کا محال اسی غلط عکس پر قائم ہے؛ اسے 

 سے دعوے کا مطلوب ثبوت ت اقی نہیں رہتا۔

تَلفِاَنِ  یئَْانِ فِ الْْصَْلِ وَالعْكَْسِ مُخْ كيَفَْ وَالش َ
لعُْمُومِ وَالُْْصُوصِ    یہ بتات ا گیا کہ اصل اور عکس   باِ
 
س

میں دو چیزیں عموم و خصوص کے اعتبار سے مختلف ہیں۔ 

مدعا کی خاص نقیض  کہنے سے شَيْءٌ مِنَ الْْشَْياَءِ اصل میں 

کا ثبوت مراد تھا؛ عکس میں اسی تعبیر کو س  اشیا کی نفی 

کے معنی میں پھیلا دت ا گیا۔ اگر صرف خاص چیز کی نفی کی 

جائے تو وہی نسبت محفوظ رہتی ہے جو اصل میں تھی۔ 

امل 

 

مگر تمام اشیا کی نفی میں دوسری بہت سی چیزیں بھی ش

 کا موضوع ہی ہوگئیں جن کا ثبوت ت ا عدم اصل دلیل

نہیں تھا۔ یہ خاص کو عام بنا دینے کی ای  مستقل معنوی 

 تبدیلی ہے۔

لكَِ  رْطِي ةَِ قوَْلنَُا: كَُ مََا لمَْ یكَُنْ ذَ بَلْ عَكْسُ هَذِهِ الش َ
عََ ثَابتًِّا د َ يْءُ ثَابتًِّا کاَنَ الُْْ ر میں   الش َ صحیح عکس کی تقرب 

يْءُ  اد لیا گیا ہے جو اصل سے اسی خاص شے کو مر ذَلكَِ الش َ
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ا مغالط

 

ا ہ

ت

جواب الورود کے تین عام  

 

ا 

س

 ہوت

ت

 
ای

 

میں نقیضِ مدعا تھی۔ ایسی صورت میں مدعا کا ت

کوئی حیران کن نتیجہ نہیں؛ نقیض کی نفی سے اس کے 

ر سچا 
 
 مدعا کا اثبات سامنے آئے گا۔ مگر اس سے ہ

 
مقاب

 کرنے کا وہ کلی دعویٰ حاصل نہیں 

ت

 
ای

 

ا دعویٰ ت

 

اور جھوت

ا جو مغالطے میں مقصود تھا۔ اس 

ت

جواب میں عکس کے ہوت

 مقدم کو خاص رکھ کر غلط عمومی توسیع ختم کردی گئی۔

یرن آخَرَ  ر میں عکس کی   وَإنِْ شِئْتَ قلُتَْ بتِقَرِْ دوسری تقرب 

ذ کی  وہی لفظی شکل قبول کرکے اس کے مفہوم کی تحدت 

جاتی ہے۔ کبھی عام لفظ بول کر اس کے ضمن میں خاص 

ذ خا ا ہے؛ مثلاً زت 

ت

رد مراد لیا جات

س

ان عام ق

س

ام ہے اور ان

س

ص ت

 ہے کہ ای  

ت

ذ کے آنے پر یہ کہنا درس مفہوم، مگر زت 

ر کیا، تمام 
 
رد کا وجود ظاہ

س

ان آت ا۔ عام لفظ نے خاص ق

س

ان

راد کا مجموعہ مراد نہیں ہوا۔ اسی اصول سے اس 

س

اق

کی تعبیر کے ضمن میں  شَيْءٌ مِنَ الْْشَْياَءِ استدلال میں 

ا ہے۔خاص نقیضِ مدعا کو ملحوظ رکھا 

ت

 جات

یعنی عکس میں اشیا کی ت ات نقیضِ مدعا کے ضمن میں لی 

جائے تو اس سے اصل دعوے کی مخالفت پیدا نہیں 

ہوتی۔ عکس کا مقدم مطلق خارجی اشیا کی نفی نہیں بلکہ 

ا ہے۔ اس تخصیص سے 

س

خاص نقیض کے ثبوت کا اٹھ جات

لفظی صورت ت اقی رہ سکتی ہے لیکن وہ ت اطل معنی ختم 

ا ہے 

ت

جس پر مغالطہ کھڑا تھا۔ پہلا جواب عکس کے ہوجات

 تسلیم پر تھا، دوسرا اس کے قبول کرنے کے بعد عام 
ِ
عدم

ا ہے؛ حاصلِ کلام میں 

ت

تعبیر کی خاص مراد کو نمات اں کرت

 دونوں اس ت ات پر متفق ہیں کہ اصل کی قید نہ چھوٹے۔

ا مَ فِ العْكَْسِ مُحَ يبن یُجِيبُ بأِنَ َ الُْْقَد َ   لٌ وَمِنْ مُجِ
تیسرا جواب یہ ہے کہ عکس کا مقدم ہی محال ہے: کوئی 

  مقدم ای  محال مفروضہ 
 
 نہ ہو۔ ج

ت

 
ای

 

بھی شے ت

ہے تو اس سے کوئی ایسا لازم دکھا دینے سے، جو عام 

 نہیں ہو 

ت

 
ای

 

اممکن ہو، دعوے کی حقیقت ت

س

واقعے میں ت

الٌ سکتی۔ عربی میں  ا  مُحَ

ت

میم کے ضمہ کے ساتھ پڑھا جات

معروف ہے؛  مَحال و استعمال میں عموماً ہے، جبکہ ارد

رق بھی بیان ہوا۔ اس جواب میں اصل زور 

س

ضبط کا یہ ق

رضِ محال 

س

عکس کی نسبت پر نہیں بلکہ اس مقدمے کے ق

 ہونے پر ہے۔

  محال   وَالُْْحَالُ جَازَ أنَْ یسَْتَلزِْمَ نقَيِضَهُ فلََا خُلفَْ 
 
ج

رض کر لیا گیا تو اس سے اس کی نقیض ت ا 

س

کسی مقدم ق

 اعتراض 
ِ  
اا واقعے کی سطح پر قاب

س

کلی

س

ت
دوسرے محال لازم کا 

نہیں؛ کیونکہ مقدم ہی ایسا ہے جو واقع میں ممکن نہیں۔ 

ر کے تحت    کسی محال تقدب 
 
 ہوتی ہے ج

ت
ت

غلطی اس وق

حاصل ہونے والے لازم کو ایسا واقعی محال سمجھ لیا جائے 

ذ

س

ٰ
ا جو آغاز میں دعوے کے انکار ہی کو رد کر دیتا ہو۔ ل

 نہیں ہوا؛ دلیل نے صرف محال 

ت

 
ای

 

یہاں حقیقی خلف ت

  کردی۔ ان تین 

ت

مفروضے کے اندر ای  اور ت ات مری

رض، عموم و 

س

جوابوں کا مجموعی حاصل یہ ہے کہ ق

خصوص اور اصل و عکس کی قیدوں کو یکساں رکھے بغیر 

ا۔

ت

 اعتماد نہیں ہوت
ِ  
 نتیجہ قاب



  

345  

 تَسْهِيلُ الِْْرْقاَة
 

و ں میں مصنف کی
لط
 کرنے کی راختیا تفصیل مغا

 وجہ

 

و ں میں تفصیل اختیار کرنے کی
لط
  وجہمصنف کی مغا

البْاَبِ  طْنَابُ فِ تَفصِْيلِ هَذَا  و ں کی   وَقدَْ وَقعََ الِْْ
لط
مغا

تفصیلی بحث مکمل کرتے ہوئے یہ بتات ا گیا کہ اس ت اب 

میں عام رسالے کے مقابلے میں زت ادہ طول واقع ہوگیا 

طْنَابُ ہے۔  کے معنی کلام کو تفصیل سے بیان کرنے  الِْْ

رھانے کے ہیں؛ 

 

البْاَبِ تَفصِْيلُ هَذَ اور ب  یعنی اسی ت اب  ا 

ا۔ اس سے 

س

رئی احکام و مثالوں کا کھول کر ذکر کرت

س

 
کے خ

ا ہے کہ مصنف کو کتاب کے مختصر ہونے کا 

ت

معلوم ہوت

اگوں طریقوں 

س

خیال تھا، مگر غلط استدلال کے ان گوت

 

ت

میں طال  علم کی حفاظت کے لیے اضافی وضاج

ضروری سمجھی گئی۔ اس ت اب کی مثالیں صرف ذہنی 

ر  مشق
 
کے لیے نہیں؛ یہ اس ت ات کی تنبیہ ہیں کہ بظاہ

رق 

س

 صغریٰ، کبریٰ اور نتیجہ بھی کبھی کسی مخفی ق

ت

درس

 ہیں۔

ت

 غلط ہو سک

 

 کے ت اغ

ِ ال تَِِ جَرَتِ العَْادةَُ  الفْنَ  نةََ فِ هَذَا  دَو َ سَائلَِ الُْْ ا أنَ َ الر َ لَِْ
    بقِرَِاءَتُِاَ فِ زَمَانِِ هَذَا

 
یہ بتات ا گیا کہ  اس تفصیل کا س

اس دور میں فنِ منطق کے جو مختصر رسائل عام طور پر 

پڑھائے جاتے تھے، ان میں ت ابِ مغالطہ کی تفصیلی تعلیم 

نةَُ کم ملتی تھی۔  دَو َ سَائلُِ الُْْ ان تصنیف شدہ چھوٹی  الر َ

کتابوں کو کہتے ہیں جن کے مطالعے کی عادت جاری 

ان میں طال   تھی۔ تصانیف کی کثرت کے ت اوجود اگر

علم کی ای  ضروری کمزوری کی اصلاح نہ ہوتی ہو تو اس 

ا ہے۔ مصنف نے اپنے عہد 

ت

ا مفید ہوجات

س

امل کرت

 

پہلو کو ش

 کی کتابوں کی اسی تدریسی صورتِ حال کو وجہ بنات ا۔

ِحَ بذِِكْرِهِ رِسَالتَِِ هَذِه؛ِ لتِكَُونَ ناَفعَِةًّ  فرََأیَْتُ أنَْ أوَُش 
البِِيَْ للِمُْتعََل مِِيَْ  حَ   ، مُفيِدَةًّ للِط َ ِ ہے،  و ش حکا مادہ  أوَُش 

ا ہے۔  تَوْشِيحٌ اور 

س

  و زینت سے آراستہ کرت
 
کا مفہوم زی

مصنف نے ارادہ کیا کہ اپنے رسالے کو اس ت اب کے 

اکہ علم حاصل کرنے والوں کے 

ت

رین کریں ت

س

ذکر سے م

افع بنے۔ یہاں منفعت کا تعلق محض 

س

لیے وہ زت ادہ ت

رھا

 

نے سے نہیں بلکہ طال  علم کی استدلالی معلومات ب 

غلطیوں سے حفاظت اور صحیح و فاسد صورتوں میں تمیز 

قائم کرنے سے ہے۔ اسی مناس  اختتام کے ساتھ 

ا ہے۔

ت

 مفصل ت ابِ مغالطہ پورا ہوت

 مختلف درجے کے مقدمات سے مرکب قیاس کا حکم

مَتَِِ فصَْلٌ: وَلََ بُد َ أنَْ یعُْلمََ أنَ هَُ إذِاَ کاَنَ إِ  حْدَى مُقَد ِ
صناعاتِ خمسہ کی ت انچ قسمیں پہلے   القْيِاَسِ غیَْرَ برُْهَانيِ َةن 

متعین ہوچکی ہیں، لیکن یہ سوال رہ گیا کہ اگر قیاس کے 

دو مقدمات مختلف صنعتوں سے ہوں تو مجموعی قیاس 

ی اات پر 

س

ی ی
ت ق
کس صنعت میں شمار ہوگا۔ مًثلا ای  مقدمہ 

رہانی ہیں مبنی اور دوسرا مشہورات  پر مبنی ہو، تو نہ دونوں ب 

ذلی۔ یہ فصل اسی پوشیدہ سوال کا جواب  اور نہ دونوں خ 

رہانی قیاس کا درجہ بلند ہونے کی وجہ اس کے یقینی  ہے۔ ب 

  ای  مقدمہ غیر یقینی ہوگا تو محض 
 
مقدمات ہیں؛ ج

ا پوری دلیل کو یقینی نہیں بنا 

س

دوسرے مقدمے کا یقینی ہوت

 سکتا۔

ی َةًّ أوَْ غیَْرَهَا کاَنَ بَلْ کاَنتَْ   جَدَليِ ةًَّ أوَْ خَطَابيِ ةًَّ أوَْ شِعرِْ
ا غیَْرَ برُْهَانِِ ن   خَطَابيِ َةًّ ، جَدَليِ ةًَّ عبارت میں   القْيِاَسُ أیَضًّْ
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ی َةًّ اور    ای  مقدمہ  شِعْرِ
 
کے ذکر سے واضح کیا گیا کہ ج

ذلی، خطابی ت ا کسی اور ادنیٰ صنعت کا  رہانی نہ ہو بلکہ خ  ہو تو ب 

رہانی نہیں کہلائے گا۔ اس طرح صورت کے  پورا قیاس ب 

 کا وہ درجہ پیدا نہیں ہو 

ت
ت

صحیح ہونے سے دلیل کی صداق

سکتا جو اس کے مقدمات میں موجود ہی نہیں۔ اگر ای  

ذل  ذلی ہے تو مجموعی دلیل خ  رہانی اور دوسرا خ  مقدمہ ب 

ام اعٰلی مقدمے کے 

س

کے درجے میں شمار ہوگی؛ اس کا ت

 ر سے نہیں رکھا جائے گا۔اعتبا

دَلِِ ِ وَنظََائرِِهِ  الکْلََامُ فِ القْيِاَسِ الَْْ یہی حکم ت اقی   وَكَذَا 

ذلی اور  صنعتوں میں بھی جاری ہے۔ اگر ای  مقدمہ خ 

دوسرا خطابی ہو تو دلیل خطابی درجے میں ہوگی؛ خطابی 

امل ہو تو شعری درجے کی طرف 

 

کے ساتھ شعری ش

رکیب میں

ت

ر ب
 
 یہ دیکھا جائے گا کہ دونوں جائے گی۔ ہ

میں سے علمی اعتبار سے کمزور مقدمہ کون سا ہے۔ اس 

ام 

س

رکیبوں کا الگ الگ ت

ت

ضابطے سے قیاسوں کی مخلوط ب

مقرر کرنے کی ضرورت ت اقی نہیں رہتی؛ ت انچ قسمیں 

ذ بے شمار صورتیں  رت 

س

بتانے کے ت اوجود ان سے مخلوط م

م قاعدے سے پیدا ہو سکتی ہیں، مگر س  کا حکم اسی عا

 متعین ہوگا۔

اجِحِ وَالَْْرْجُوحِ مَرْجُوحٌ  مْلةَِ الُْْؤَل فَُ مِنَ الر َ   وَباِلُْْ

اجِحُ  رجیح ت ائے اور  الر َ

ت

رْجُوحُ وہ ہے جو دوسرے پر ب  الَْْ

ً کمزور درجے والا۔ دو درجوں کے  اا

ت

 ی
سی

س

ت
 
 
اس کے مقاب

مرکب میں کمزور مرتبہ نتیجے کے معیار کو متعین کرے 

ابع بتات ا گیا گا، جیسے

ت

 نتیجہ اپنے اخس و ارذل مقدمے کے ت

رتیب 

ت

سطہ کی ب
شف
، شعر اور 

ت

 
ذل، خطای رہان، خ  تھا۔ ب 

رہان کے یقینی مقدمات سے  اسی لحاظ سے پیش کی گئی کہ ب 

  مختلف ہیں۔ 

ت

 مرای

ت

لے کر وہمی و کاذب مقدمات ی

اس سے فنِ منطق میں مادۂ قیاس کی حفاظت کا بنیادی 

ا ہے

ت

 ۔ضابطہ سامنے آت

مْسِ وَبهِِ تَم َ مَقَاصِدُ  نَاعاَتِ الَْْ ِ ثُ الص  وَهُناَ قدَْ تَم َ بَحْ
ِ بنِوَْعَيْهِ  یہاں ت انچوں صناعات کی بحث مکمل ہوئی،   الفْنَ 

رے مقاصد بھی پورے 

 

اور فنِ منطق کے دونوں ب 

 پہنچائے، 

ت

ہوئے: ای  وہ ذریعہ جو مجہول تصور ی

 پہنچائے

ت

۔ پہلی قسم میں دوسرا وہ جو مجہول تصدیق ی

 آئے تھے، دوسری 

 

تعریف اور حد و رسم کے مباج

ا اور قیاس و حجت کے طریقے بیان ہوئے۔  میں قضات 

ارہ ہے۔ اس کے بعد  بنَِوْعَيْهِ 

 

انہی دو انواع کی طرف اش

را 

س

 
و م کے عمومی اخ

عل
اصل مقاصد کے بجائے خاتمے میں 

 ۔اور آغازِ کتاب سے متعلق مفید ت اتیں بیان کی جاتی ہیں

ر علم کے تین بنیادی امور
 
 خاتمہ: ہ

ةٌ  کتاب کے اختتامی حصے کو کہتے ہیں۔ یہاں  خَاتِمَةٌ   خَاتِمَ

مقصود علمِ منطق ہی کے کسی مخصوص مسئلے کی نئی تقسیم 

ر مستقل علم کے ساتھ متعلق تین بنیادوں کو 
 
نہیں بلکہ ہ

ا ہے: موضوع، مبادی اور مسائل۔ پہلی چیز بتاتی 

س

سمجھات

ا ہے؛ دوسری ہے کہ علم

ت

 کس شے کے احوال پر بحث کرت

وہ تصورات و تصدیقات ہیں جن سے علمی مسائل کی 

بنیاد بنتی ہے؛ اور تیسری وہ اصل قضات ا ہیں جنہیں اس علم 

رتیب کو ذہن میں 

ت

ا ہے۔ اس ب

ت

 کیا جات

ت

 
ای

 

میں دلیل سے ت
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و م کے موضوعات اور ان میں آنے 
عل
رکھنے سے مختلف 

ا ہے۔والی تمہیدی بحثوں میں 

ت

رق معلوم ہوت

س

 ق

أحََدُهَا الَْْوْضُوعُ، وَهُوَ مَا یبُحَْثُ فِ العِْلمِْ عَنْ عَواَرِضِهِ 
اتيِ َةِ  لوََاحِقهِِ الذ َ وْضُوعُ ان میں پہلی چیز   وَ ہے، یعنی وہ  الَْْ

شے جس کے عوارض اور لواحقِ ذاتیہ سے متعلق علم 

وہ  احِقُ الل وََ اور  العَْوَارِضُ کے اندر تحقیق کی جائے۔ 
اتيِ َةُ احوال ہیں جو کسی شے کے ساتھ متعلق ہوں۔   الذ َ

ر غیر متعلق ت ات خارج ہوجاتی ہے: کسی علم 
 
کی قید سے ہ

میں شے کی تمام ممکنہ خصوصیات نہیں بلکہ وہی خاص 

ِ بحث آتے ہیں جو اس علم کے مقصود سے  ر عوارض زب 

ر متعلق ہوں۔ مثال کے طور پر علمِ نحو کا موضوع کلمہ او

کلام ہے؛ نحو میں ان کے اعراب، بنا، عوامل، رفع، 

ر جیسے احوال پر بحث ہوتی ہے۔ کلمے کے 
 
نصب اور خ

ا ماددی تشکیل سے بحث علمِ نحو 
اریخ ت 

ت

وجود کی کسی خارجی ت

 کا ذاتی مقصد نہیں۔

اتيِ َةِ  لوَاَحِقهِِ الذ َ عوارضِ ذاتیہ کی تین   عَواَرِضِهِ وَ

صورتیں بیان کی گئیں: پہلی وہ وصف جو موضوع کی 

ذات کی حیثیت سے لاحق ہو، دوسری وہ جو موضوع 

رء کی وجہ سے ہو، اور تیسری وہ جو 

س

 
کے کسی ذاتی خ

موضوع کے مساوی کسی خارجی امر کے واسطے سے 

ان کی ذات کے ساتھ 

س

لاحق ہو۔ مثال میں تعجب کو ان

ان بعض مشاہدات پر حیرت مخصوص وصف بتا

س

ت ا گیا: ان

ان کے حیوان 

س

ا ہے۔ حرکت ت الارادہ کو ان

ت

محسوس کرت

ا اس کی 

س

ہونے کی نسبت سے سمجھات ا گیا، کیونکہ حیوان ہوت

ماہیت میں داخل ہے۔ ہنسنے کے وصف کی مثال تعجب 

ان کے مساوی 

س

کے واسطے سے دی گئی، اور تعجب کو ان

 مثالیں عوارضِ ذاتیہ وصف کے طور پر بیان کیا گیا۔ یہ

ر 
 
ر علم میں ہ

 
کے مختلف واسطوں کی توضیح ہیں، نہ یہ کہ ہ

ا تفصیلی بحث ہو۔
ً
 ایسے وصف پر لازم

ب ِ  ِ نسَْانِ لعِِلمِْ الط  انی   كبَدََنِ الِْْ

س

علمِ طب کی مثال میں ان

بدن اس کا موضوع ہے۔ طبیب بدن کی اس حیثیت 

ا ہے کہ کن چیزوں سے صحت کو

ت

نفع ت ا  سے تحقیق کرت

ا ہے اور 

ت

ا ہے، کس وجہ سے مرض لاحق ہوت

ت

ضرر ہوت

ا کہ 

س

 کرت

ت

 
ای

 

علاج سے متعلق کیا احکام ہیں۔ محض اتنا ت

انی بدن موجود ہے، جسم ہے ت ا کسی خاص مادے سے 

س

ان

ذاتِ خود طبی بحث کا اصل مقصد نہیں۔ اس 

س

بنا ہے، ت 

 میں علم کا موضوع اور اسی موضوع کی حقیقت 

ت

وضاج

 رکھنا مقصود ہے۔ اگر کبھی طبیب بدن کی ت ا وجود کو الگ

ا ہے تو وہ کسی دوسری متعلقہ 

ت

بناوٹ ت ا حقیقت کا بیان لات

ت ات کو سمجھانے کے ضمن میں آسکتا ہے، مگر وہ اس 

ا۔

ت
س

 
 تعریف کے تحت اصل مسائل کا بدل نہیں ن

 نحو میں کلمہ اور کلام کی مثال  وَالكَِْمَةِ وَالکْلََامِ لعِِلمِْ الن حَْوِ 

بھی اسی معیار سے سمجھنی چاہیے۔ کلمے کو اسم، فعل اور 

حرف کی مختلف حیثیتیں حاصل ہوتی ہیں؛ اس کے 

متعلق معرب و مبنی، عامل و معمول اور اعراب کے 

اصول مقرر ہوتے ہیں۔ نحوی ان احکام کو سمجھانے کے 

جیسی تعریف  الكَِْمَةُ لفَْظٌ وُضِعَ لَِْعْنیًّ مُفرَْدن لیے پہلے 

کر سکتا ہے، لیکن یہ تعریف اصل اعرابی مسائل  ذکر
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تحقیق مقدارِ متصل اور منفصل کی  

 

 پہنچنے کی تمہید ہے۔ اس سے معلوم ہوا کہ کسی علم 

ت

ی

ا اس 

س

میں تعریفات ت ا موضوع کی ماہیت کا ذکر ت ات ا جات

تعریف کے خلاف نہیں کہ اس علم کے ذاتی مسائل اس 

 موضوع کے عوارض سے متعلق ہوتے ہیں۔

 مقدارِ متصل اور منفصل کی تحقیق

علمِ ہندسہ کا موضوع   الِْْقْدَارِ الُْْت صَِلِ لعِِلمِْ الْْنَْدَسَةِ وَ 

مقدارِ متصل ذکر ہوا ہے۔ مقدار دو قسم کی سمجھی جاتی 

ہے: منفصل اور متصل۔ منفصل میں گنتی کے مستقل 

، دو، تین بکرت اں ت ا الگ الگ  راد مراد ہیں، جیسے ای 

س

اق

اد مراد ہے شمار کی جانے والی اشیا۔ متصل میں وہ امتد

ا  را آپس میں متصل ہوں، جیسے کپڑے ت 

س

 
جس کے اخ

زمین کی لمبائی اور چوڑائی کی پیمائش۔ گنتی اور پیمائش کا یہ 

رق مقدمات کو سمجھنے میں اہم ہے، کیونکہ پہلی قسم میں 

س

ق

ذا ہوتے ہیں اور دوسری میں ای  جاری  ذا خ  راد خ 

س

اق

رض کرکے پیمائش کی 

س

جاتی مقدار کو مختلف حصوں میں ق

 ہے۔

مقدارِ متصل کی توضیح میں جسم، سطح، خط اور نقطے کا تصور 

بیان ہوا۔ جسم میں لمبائی، چوڑائی اور اونچائی کی تین 

جہتیں ہیں۔ جسم کی حد ت ا طرف کو سطح کہا گیا جو لمبائی اور 

چوڑائی کے اعتبار سے سمجھی جاتی ہے؛ سطح کا کنارہ خط 

ا ہے جس کا امتداد ای  جہت میں

ت

 ہے؛ خط کی انتہا کہلات

رض 

س

نقطہ ہے جس کے لیے ان جہات میں کوئی امتداد ق

نہیں۔ تدریس میں کتاب کے اوپری حصے کو سطح، اس 

کنارے کو خط اور خط کے سرے کو نقطہ بناکر دکھات ا گیا۔ 

 ں سے الگ الگ امتدادات اور جہات میں 

س

 
ان تعری

ا ہے، اسی لیے مقدارِ متصل علمِ ہندسہ 

ت

رق سامنے آت

س

ق

  موضوع کی مثال بن رہی ہے۔کے

ِ وَالَْْعْلوُمِ الت صَْدِیقيِ ِ لصِِنَاعَتِِ  عْلوُمِ الت صََو رُِي  وَالَْْ
   هَذِهِ 

ِ
مصنف نے اپنے فن یعنی منطق کے لیے معلوم

 تصوری 
ِ
 تصدیقی کا ذکر کیا۔ معلوم

ِ
تصوری اور معلوم

 پہنچنے کے قواعد بنتے ہیں، جبکہ 

ت

سے مجہول تصور ی

 تصد
ِ
  معلوم

ت

یقی کو مقدمات کی صورت میں مری

ا ہے۔ پہلی 

ت

کرکے مجہول تصدیق کا حصول مقصود ہوت

 ں کی تحقیق ہے، دوسری 

س

 
طرف حد و رسم اور تعری

طرف قضات ا، قیاس، استقراء، تمثیل اور دیگر استدلالی 

طریقے۔ اسی نسبت سے منطق میں تصور اور تصدیق 

ں کے علم ہونے کے اعتبار سے بحث کی گئی تھی۔ یہا

موضوع کی یہ تعبیر فن کے آغاز میں بیان شدہ مقصود 

 سے متعلق ہو جاتی ہے۔

 موضوع کے وجود و ماہیت کی بحث کا حکم

یَنبْغَيِ أنَْ یعُْلمََ أنَ هَُ لََ یبُحَْثُ عَنْ وُجُودِ الَْْوْضُوعِ وَلََ  وَ
ر علم   عَنْ مَاهِی تَِهِ فِ العِْلمِْ ال ذَِي هُوَ مَوْضُوعٌ لهَُ 
 
کا ہ

موضوع متعین کرلینے کے بعد ای  قاعدہ بیان ہوا کہ 

اسی علم میں موضوع کے محض وجود ت ا ماہیت کو اصل 

ا۔ 

ت

وْضُوعِ مسئلہ بنا کر نہیں چھیڑا جات سے  وُجُودُ الَْْ

ا اور 

س

سے اس کی حقیقت،  مَاهِی تَُهُ موضوع کا موجود ہوت

یعنی وہ کیا ہے، مراد ہے۔ علم کے اندر اس موضوع کے 

رق ضروری ہے، ورنہ عوا

س

رضِ ذاتیہ پر بحث ہوگی۔ یہ ق
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بحث کا حکم کی موضوع کے وجود و ماہیت  

 

و م کے تمام بنیادی مسائل کو اپنے اندر 
عل
ر علم دوسرے 

 
ہ

و م کی مخصوص حدود ت اقی نہیں رہیں 
عل
سمیٹ لے گا اور 

گی۔ البتہ موضوع کی تعریف، حقیقت ت ا وجود کو کسی 

مسئلے کی تفہیم کے لیے ضمنی طور پر ذکر کرنے کی گنجائش 

 میں موجود ہے۔اسی قاعدے 

نسَْانِ مِنْ حَيْثُ إنِ هَُ  بيِبُ عَنْ بَدَنِ الِْْ فلََا یبَحَْثُ الط َ
انی بدن کی   مَوْجُودٌ أوَْ جِسْمٌ أوَْ حَيوَاَنٌ ناَطِقٌ 

س

طبیب ان

ا کہ وہ موجود ہے، جسم 

ت

اس حیثیت سے بحث نہیں کرت

اطق ہے؛ اس کا علمی مقصد بدن کے ان 

س

ہے ت ا حیوانِ ت

 ہے جو طب کے موضوع سے خاص احوال کی تحقیق

 رکھتے ہیں۔ بدن کی حقیقت کسی دوسرے علم 

ت

 
مناس

ِ بحث آسکتی ہے، مگر علمِ طب  ر میں الگ زاویے سے زب 

رات سے 

 

میں اس کے متعلق بیماری، صحت، دوا اور اب

تعلق رکھنے والے احوال کی تحقیق ہوتی ہے۔ یہی اصول 

 کی ماددی حقیقت نحو پر لاگو کیا جائے تو نحو کا مقصود کلمہ

ا نہیں بلکہ اس کے متعلق نحو کے خاص احکام 

س

 کرت

ت

 
ای

 

ت

ا ہے۔

س

 بیان کرت

الن َحْوِي ُ عَنْ حَقيِقَةِ الكَِْمَةِ وَالکْلََامِ  ا   وَلََ  نحوی اگر کلمہ ت 

کلام کی تعریف شروع میں بیان کرے تو اس سے 

قاعدے کی مخالفت لازم نہیں آتی؛ کیونکہ ابتدائی 

 کا ذریعہ ہے تعریف مقصود 

ت
س

نہیں بلکہ اس چیز کی شناج

کی  الکْلََامُ اور  الكَِْمَةُ جس کے احوال پر آگے گفتگو ہوگی۔ 

حقیقت ای  طرح سے پہلے سمجھ لی جائے تو معلوم ہوگا 

کہ کس لفظ کو اسم، کس کو فعل اور کس کو حرف کہا جارہا 

ہے۔ ان تعارفات کے بعد اصل مقصد معرب و مبنی اور 

ذا موضوع کی توضیح  رفع و نصب

س

ٰ
وغیرہ کی تحقیق ہے۔ ل

ا الگ 

س

اور موضوع کے وجود و ماہیت کو مستقل مقصد بنات

 الگ ت اتیں ہیں۔

بِيعِي ِ الِْْسْمَ  ا کاَنَ مَوْضُوعُ العِْلمِْ الط َ وَمِنْ ثمَ َ لَْ َ
اس قاعدے پر ای  علمی اشکال پیدا ہوا۔ علمِ   الُْْطْلقََ 

ا

 

خ بتات ا گیا اور اس کا موضوع طبیعیات کو فلسفے کی ای  ش

ذکر ہوا۔ جسم کے مطلق ہونے سے  الِْْسْمُ الُْْطْلقَُ 

رد کی 

س

مراد وہ جسم ہے جس کی تحقیق کسی ای  مخصوص ق

حیثیت سے نہ ہو۔ اگر طبیعیات کا اصل موضوع جسم 

کے ذاتی عوارض ہیں تو اس علم میں جسم کے بنانے 

را اور حقیقت پر مستقل بحث کیوں 

س

 
آتی ہے؟ والے اخ

اس سوال کو حل کرنے کے لیے ہیولیٰ اور صورت کی 

 مثال پیش کی گئی۔

ورَةِ  لَی وَالص ُ ِ یوُرِدُ مَباَحِثَ الَْْيوُ الفْنَ  وَکاَنَ صَاحِبُ هَذَا 
بِيعِي اَتِ  لَی   فِ الط َ ورَةُ سے مادے اور  الَْْيوُ سے اس  الص ُ

اس کی ہیئت ت ا صورت کا مفہوم مراد لیا گیا جو کسی چیز کو 

 دیتی ہے۔ تدریس میں کتاب کی مثال 

ت
س

مخصوص شناج

را ہیں، 

س

 
پیش ہوئی: اس میں کاغذ، گتہ اور دوسرے اخ

 وہ 

 

رتیب اور صورت کے ت اغ

ت

را کی خاص ب

س

 
لیکن انہی اخ

کتاب کہلاتی ہے؛ صرف گتے کے ڈھیر پر کتاب کا اطلاق 

ا۔ اسی طرح جسم کے مادے اور 

ت

اس معنی میں نہیں ہوت

بیان اس کی تشکیل و ماہیت سے  صورت کی نسبت کا

 اس کے عوارض سے۔ یہاں 

ت

راہِ راس متعلق ہے، نہ ب 
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جن پر مسائل  تیقا: وہ تصورات و تصدیمباد

 قائم ہوں

 

قدیم فلسفے کی اصطلاحات اور ان کے علمی مقام کی توضیح 

 مقصود ہے۔

ورَةَ مِنْ أجَْزَاءِ الِْْسْمِ  لَی وَالص ُ أشُْکلَِ عَليَهِْ بأِنَ َ الَْْيوُ
مَاتِهِ  صورت جسم کے  اعتراض یہ ہے کہ ہیولیٰ اور  وَمُقوَ ِ

را اور مقومات ہیں؛ 

س

 
مَاتُ اخ قَو ِ ا ہے  الُْْ

ت

را کو کہا جات

س

 
ان اخ

  ای  
 
جن کے ذریعے کسی شے کی حقیقت قائم ہو۔ ج

علم کا موضوع جسم کے عوارض کی تحقیق ہے تو اس کے 

مقومات کا بیان اسی علم میں کس حیثیت سے آئے گا؟ 

ر علم اپنے موضوع کے مقومات ہی کی تحقیق کر
 
نے اگر ہ

لگے تو وہ ان مخصوص عوارض کو چھوڑ دے گا جو اس کے 

مسائل کی بنیاد ہیں۔ اس اعتراض میں موضوع اور اس 

کی حقیقت کے درمیان متعین کی گئی حد ہی استعمال ہوئی 

 ہے۔

جواب   وَاعْتذُِرَ مِنْ قبِلَهِِ بأِنَ َ هَذِهِ الَْْباَحِثَ اسْتطِْرَادیِ َةٌ 

 

 

ہیں، یعنی اصل مقصد کو  رَادیِ َةٌ اسْتطِْ یہ ہے کہ وہ مباج

ی حیثیت سے آئے ہیں۔ 

ن ع

ت

ت

ا  سمجھانے کے لیے ضمنی ت 

جیسے علمِ نحو میں کلمہ کی تعریف پہلے ذکر ہوتی ہے، 

حالانکہ نحو کے اصل مسائل رفع، نصب اور دیگر احوال 

ہیں۔ اسی طرح طبیعیات میں ہیولیٰ اور صورت کی تحقیق 

کا ذریعہ بن سکتا ہے، اس کا ذکر جسم کے عوارض سمجھنے 

 اعتراض 
ِ  
ا قاب

س

لیے اس علم کے ضمن میں اس کا آت

ا 

ت

رق سے مسئلہ حل ہوت

س

نہیں۔ اصل اور تبع کے اس ق

کو اس مقام پر اسمِ  ثَم َ میں  وَمِنْ ثَم َ ہے۔ عبارت کے لفظ 

ارہ بمعنی 

 

لكَِ اش بتات ا گیا اور اسے عطف کے لیے آنے  ذَ

ر سے ممتاز کیا گیا؛ ضبط ثُم َ والے 

 

رق یہاں معنی پر اب

س

 کا ق

 انداز ہے۔

مبادی: وہ تصورات و تصدیقات جن پر مسائل قائم 

 ہوں

ر   وَثَانيِهَا مَباَدیِهِ، وَالَْْباَديِ مَا یَنبْنَِِ عَليَهِْ الَْْسَائلُِ 
 
ہ

ہیں،  الَْْباَدِيعلم کے تین امور میں دوسری چیز اس کے 

ئل کی یعنی وہ ابتدائی معلومات جن پر اس علم کے مسا

بنیاد استوار ہو۔ مبادی کی جگہ مقدمات ت ا تمہیدی 

تعریفیں آنے کی وجہ یہ ہے کہ ان کے بغیر آئندہ 

ا۔ علمِ نحو شروع 

ت

مسائل صحیح طرح سمجھنا ممکن نہیں ہوت

کرنے والے کو پہلے کلمہ، اسم، فعل اور حرف کا مفہوم 

ا چاہیے؛ پھر عامل، معمول، اعراب اور بنا کے 

س

معلوم ہوت

ئل واضح ہوسکیں گے۔ یوں مبادی اصل مسائل مسا

نہیں مگر مسائل کی تفہیم کے لیے ضروری بنیاد ہیں۔ 

میں ہائے  مَباَدیِهِ بیان میں اصل کتاب کے اس مقام پر 

ضمیر کی کتابتی اصلاح کی طرف بھی توجہ دلائی گئی؛ ضمیر 

 اسی علم کی طرف راجع ہے۔

ی َةٌ، أيَْ حُدُ  ا تَصَو رُِ نَاعَةِ وَهِيَ إمِ َ ِ وْضُوعِ الص  ودٌ تُورَدُ لَِْ
اتيِ َةِ  مبادی کی پہلی قسم   وَأجَْزَائهِِ وَجُزْئيِ اَتهِِ وَأعَْرَاضِهِ الذ َ

کی جمع ہے؛ یہاں اس سے  حَد ٌ ، حُدُودٌ تصوری ہے۔ 

تعریفات مراد ہیں۔ کسی فن کے موضوع، اس کے 

رئیات اور عوارضِ ذاتیہ کی تعریفیں اسی قبیل 

س

 
را، خ

س

 
اخ

الكَِْمَةُ سے ہیں۔ مثلاً کلمے کا معنی متعین کرنے کے لیے 
، پھر اسم و فعل کی الگ تعریفیں لفَْظٌ وُضِعَ لَِْعْنیًّ مُفرَْدن 
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جن پر مسائل  تیقا: وہ تصورات و تصدیمباد

 قائم ہوں

 

ا ہے کہ آگے لائی جاتی ہیں۔ ان کے ذ

ت

ریعے معلوم ہوت

جس شے کا حکم بیان ہوگا اس کی حقیقتِ تصوری کیا 

 ں میں ابھی صدق و کذب کے ساتھ 

س

 
ہے۔ ان تعری

 نہیں کیا جارہا بلکہ مفہوم کو معلوم کیا جارہا ہے، 

ت

 
ای

 

حکم ت

ا ہے۔

ت

 اسی لیے انہیں مبادیِ تصوریہ کہا جات

مَاتُ    ال تَِِ تؤَُل فَُ منِْهَا قيِاَسَاتُهُ  أوَْ تصَْدِیقيِ ةٌَ، وَهِيَ الُْْقَد ِ

مبادی کی دوسری قسم تصدیقی ہے، یعنی وہ قضات ا جو قیاس 

کے مقدمات بنتے ہیں۔ ان میں موضوع اور محمول کے 

ا ہے؛ پھر اسی معلوم 

ت

 ت ا منفی کیا جات

ت

 
ای

 

درمیان کوئی حکم ت

ا ہے۔ 

ت
س

 
حکم سے کسی دوسرے حکم کی معرفت کا راستہ ن

ے ای  دلیل کے مقد

س

کلن

س

ت
مات تصدیقات ہیں اور اس سے 

والا نتیجہ بھی تصدیق ہے، مگر مقدمات پہلے سے تسلیم 

شدہ بنیاد کا درجہ رکھتے ہیں۔ یہی نسبت تصوراتی تعریف 

 اور تصدیقی مقدمے کو الگ کرتی ہے۔

ا بَدِیهِي َةٌ وَتُسَمی َ العُْلوُمَ الُْْتعََارَفةََ  تصدیقی مبادی میں   إمِ َ

ا  العُْلوُمُ الُْْتعََارَفَةُ یہی قضات ا کی ہے جنہیں پہلی قسم بد ت 

 سمجھنے میں 

ت
ت

اصولِ متعارفہ کہتے ہیں۔ ان کی صداق

طویل نظر و استدلال کی ضرورت نہیں، بلکہ معنی تصور 

ا ہے۔ اس مقام 

ت

ہوتے ہی نفس حکم کی طرف متوجہ ہوت

پر مبادی کے بدیہی ہونے سے فن کے بنیادی دلائل کو 

د ملتی ہے جو مخاطب کے لیے پہلے سے واضح ای  ایسی بنیا

 ہی اات کی حیثیت نظری اور 
ت
ہو۔ یہی وجہ ہے کہ بد

 مسلمہ مقدمات سے الگ رکھی گئی۔

ی َةٌ مُسَل مََةٌ  دوسری قسم وہ   أوَْ غیَْرُ بَدِیهِي ةَن بَلْ نظََرِ

مقدمات ہیں جو خود بدیہی نہیں؛ ان میں غور و فکر کی 

طور پر مان لیا گیا ہے۔  ضرورت ہے لیکن انہیں وقتی

تسلیم شدہ کے معنی میں ہے۔ تسلیم دو  مُسَل مََةٌ یہاں 

طرح ہو سکتا ہے: پیش کرنے والے کے متعلق اچھا 

ا، ت ا اعتراض و شک کے 

س

گمان کرکے ت ات کو قبول کرت

ت اوجود اسے بحث کی بنیاد کے طور پر ماننا۔ ان دو کیفیتوں 

رق سے آگے اصولِ موضوعہ اور اصولِ 

س

 مصادرہ کی کے ق

 بدیہی 
ٖ
سہ
ف

س

ت
اصطلاحیں بنتی ہیں۔ دونوں میں قضیہ کا فی 

رق قبول کرنے والے کی کیفیت میں 

س

ا لازم نہیں؛ ق

س

ہوت

 ہے۔

نْ ألَقَْاهُ  ِ مِم َ ن  فإَنِْ کاَنَ الت َسْليِمُ عَلَی سَبيِلِ حُسْنِ الظ َ
اگر ت ات پیش کرنے والے   إلِيَهِْ تُسَمی َ أصُُولًَّ مَوْضُوعَةًّ 

م پر حسنِ ظن کی وجہ سے تسلیم کی جائے تو وہ  عالم

د
معل

ا  ت 

اگرد کو ابھی تفصیلی دلیل 

 

اصولِ موضوعہ کہلاتی ہے۔ ش

 پر اعتماد ہو، 

ت
س

معلوم نہ ہو لیکن استاد کی علمی اہلیت اور امای

تو اسے اس قول کی بنیاد پر آگے کی بحث سمجھنے میں 

 ہوتی ہے۔ اس صورت میں پیش کرنے والا اور 

ت

سہول

 

س
س

 ے کو مان رہے س
ن

س

قض

 والا کم از کم بحث کے لیے اس 

کا مطلب کسی ت ات کو اس کے  ألَقَْاهُ إلِيَْهِ ہوتے ہیں۔ 

ا ہے اور 

س

ِ سامنے پیش کرت ن  ام  حُسْنُ الظ َ

س

اچھے گمان کا ت

 ہے۔

اگر کسی   وَإنِْ کاَنَ الت سَْليِمُ مَعَ الَِسْتِنکْاَرِ تُسَمی َ مُصَادرََةًّ 

 ے کو انکار ت ا شک
ن

س

قض

 کے ساتھ بحث میں تسلیم کیا جائے تو 
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 کیے دعوے جو دلیل مسائل: علمی

ت

 
ای

 

 سے ت

 جائیں

 

ام دت ا گیا۔  مُصَادرََةٌ اسے 

س

اگوار  الَِسْتِنکْاَرُ کا ت

س

میں انکار اور ت

سمجھنے کا مفہوم ہے۔ اس کے اور اصولِ موضوعہ میں 

رق یہ ہوا کہ وہاں پیش کرنے والے کے متعلق اچھا 

س

ق

 والے کے دل میں 

س
س

گمان قبول کی بنیاد تھا، جبکہ یہاں س

رد

ت

مُصَادرََةٌ عَلَی د ت اقی ہے۔ اس لفظ کو پہلے مذکور ب
کے مغالطے سے بھی الگ محل میں سمجھنا  الَْْطْلوُبِ 

 قی ہ کی قسم کے طور پر آت ا 
ت
چاہیے؛ ای  جگہ یہ مبادیِ تصد

رض 

س

ہے، دوسری جگہ اپنے مطلوب کو دلیل میں ہی ق

رابی کے عنوان سے۔

س

 کرلینے کی خ

ا 

 

 کیے جائیںمسائل: علمی دعوے جو دلیل سے ت

ت

 
 ی

اوَلُ  وَثَالثِهَُا الَْْسَائلُِ وَهِيَ ال تَِِ اشْتمََلَ العِْلمُْ عَليَهَْا وَيََُ
ليِلِ  لد َ ری   إثِبْاَتُُاَ باِ

س

علم کے تین بنیادی امور میں آخ

سَائلُِ  ہیں، یعنی وہ اصل احکام و قضات ا جن پر علم  الَْْ

 کرنے کی کوشش 

ت

 
ای

 

مشتمل ہے اور جنہیں دلیل سے ت

اوَلُ جاتی ہے۔  کی ا،  يََُ

س

ا ارادہ کرت ا ت 

س

کے معنی کوشش کرت

ليِلِ اور  لد َ ا مراد  إثِبْاَتُُاَ باِ

س

میں حجت سے حکم قائم کرت

ا ہے کہ کس شے کے عوارض سے 

ت

ہے۔ موضوع بتات

راہم کرتے 

س

بحث ہے، مبادی تصوری و تصدیقی بنیاد ق

رتیب ت اتے 

ت

ہیں، اور مسائل وہ مقصود ہیں جو اس بنیاد پر ب

رق واضح ہو تو کسی علم کے آغاز میں ہیں

س

۔ اگر ان میں ق

آنے والی تعریفات، ضمنی فلسفیانہ توضیحات اور اصل 

رتیب کے بعد 

ت

ا جاسکتا ہے۔ اسی ب

س

دلائل کو الگ پہچات

ا 

ت

ری تمہیدی عنوان کی طرف انتقال ہوت

س

کتاب کے آخ

 ہے۔

رؤوسِ ثمانیہ: کتاب کے آغاز میں آٹھ ضروری 

 تعارف

ؤُوسِ الث مََانيَِةِ فصَْلٌ فِ  اس فصل کا موضوع   الر ُ

ؤُوسُ الث مََانيَِةُ  ہے، یعنی وہ آٹھ بنیادی ت اتیں جنہیں  الر ُ

ا مفید سمجھتے 

س

قدیم اہلِ علم کتاب کی ابتدا میں بیان کرت

تھے۔ ان کا مقصد یہ ہے کہ طال  علم پہلے سے جان 

 اور 

ت

 
لے کہ وہ کون سا علم پڑھنے جارہا ہے، اس کی حاج

ہمیت کیا ہے، کس طرح پڑھنا مناس  ہے اور اس ا

 آئیں گے۔ اس سے 

 

کتاب میں کون سے مباج

رتیب اور رغبت پیدا ہوتی 

ت

، ب

ت

 
مطالعے میں مقصدی

ہے۔ بعض کتب میں یہ تمام آٹھ ت اتیں مفصل ملتی ہیں 

اور بعض میں صرف ضروری امور، مگر اس تقسیم کا فائدہ 

ر علم کے مطالعے میں ہو سکتا ہے۔
 
 ہ

عْلمَْ أنَ َ القُْدَمَاءَ کاَنوُا یَذْكرُُونَ فِ مَباَدئِِ الكُْتبُِ اِ 
ؤُوسَ الث مََانيَِةَ  الر ُ ونَّاَ  سے  القُْدَمَاءُ   أشَْياَءَ ثَمَانيِةًَّ وَیسَُم ُ

سے کتب کے  مَباَدِئُ الكُْتُبِ پہلے دور کے علماء، اور 

 موضوع شروع 

س

ں
 
فی

س

ضن
م

ابتدائی حصے مراد ہیں۔ قدیم 

پہلے قاری کے لیے ای  اجمالی تعارف رکھتے  کرنے سے

تھے، جس میں آٹھ سوالوں کے جواب آجاتے تھے۔ 

اگر طال  علم ابتدا ہی میں مقصد، کتاب کی جگہ، فن کی 

نوعیت اور طریقۂ تعلیم جان لے تو آگے کی دشواری کم 

 صرف دیباچے 

 

محسوس ہوتی ہے۔ اس لیے یہ مباج

 استعداد اور شوق کی کی زینت نہیں بلکہ طال  علم کی علمی

رتیب کا ذریعہ ہیں۔

ت

 ب
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 یآٹھ ضرور : کتاب کے آغاز میںرؤوسِ ثمانیہ

 تعارف

 

الغْرََضُ، أعَْنِِ العِْل ةََ الغَْائيِ ةََ، لئَِلا َ یكَُونَ الن اَظِرُ  أحََدُهَا 
ًّا ، یعنی علم کا مقصد اور علتِ غائیہ الغَْرَضُ پہلی چیز   عاَبثِ

وہ جو  عَابثٌِ بے مقصد کام کو کہتے ہیں اور  عَبثٌَ ہے۔ 
  طال  علم کو معلوم ہو مقصد کے بغیر عمل

 
 کرے۔ ج

 پہنچنا ہے 

ت

کہ یہ علم کیوں پڑھ رہا ہے اور کس معرفت ی

ا ہے۔ 

ت

تو اس کے لیے درس ای  ت امقصد کوشش بن جات

ں بھی ت اد دلائی 
 
ی

ت

علی

علتِ غائیہ سمجھانے کے لیے چار 

گئیں: علتِ مادی، فاعلی، صوری اور غائی۔ چارت ائی کی 

 مادہ،
د
رکھان فاعل، تیار شدہ  مثال میں لکڑی اور رش

ت

ب

ا 

س

چارت ائی کی مخصوص ہیئت صورت، اور آرام حاصل کرت

ا ہے، 

ت

علتِ غائیہ ہے۔ مقصد ذہن میں س  سے پہلے آت

لیکن خارج میں اس کا حصول عام طور پر کام مکمل ہونے 

ا ہے؛ اس اعتبار سے علتِ غائیہ ذہن میں 

ت

کے بعد ہوت

ر کہی گئی۔

س

 مقدم اور خارج میں مؤخ

  ا الَْْنْفعََةُ، لتَِسْهُلَ عَليَهِْ الَْْشَق َةُ فِ تَحْصِيلهِِ وَثَانيِهَ 

نْفعََةُ دوسری چیز علم کی منفعت ہے۔   الَْْشَق َةُ فائدہ اور  الَْْ

ا مشق، تکرار، 

س

محنت و تکلیف کو کہتے ہیں۔ علم حاصل کرت

 اور صبر چاہتا ہے؛ اگر قاری کے سامنے اس کے 

ت
ت

وق

 سہل محسوس ہوتی ہے۔ فوائد روشن ہوں تو اسے یہ محنت

رب ضرور ہے مگر زاویہ مختلف 

ت

غرض اور منفعت میں ق

ری مقصد ہے جس کی طرف تعلیم کی 

س

ہے: غرض وہ آخ

کوشش متوجہ ہے، جبکہ منفعت وہ حاصل ہونے والے 

فوائد ہیں جو طال  علم کو اس راہ کی مشقت اٹھانے پر 

 ۔آمادہ کرتے ہیں۔ اسی لیے دونوں کا الگ الگ ذکر کیا گیا

الت َسْمِيةَُ، أعَْنِِ عُنوْاَنَ العِْلمِْ   الت َسْمِيةَُ تیسری چیز   وَثَالثِهَُا 

ام۔ تسمیہ سے قاری کو اجمالی 

س

ہے، یعنی فن ت ا کتاب کا ت

ا ہے کہ اس کے سامنے صرف کی 

ت

طور پر معلوم ہوجات

کتاب ہے، نحو کی، منطق کی ت ا کسی دوسرے علم کی۔ 

امے  العْنُْوَانُ 

س

ام اور سرت

س

کے معنی میں ہے۔ اس مقام پر ت

کے الفاظ  ليِكَُونَ عنِْدَ الن َاظِرِ اصل عبارت کے متعلق 

چھوٹ جانے کی کتابتی غلطی کی طرف تنبیہ کی  عنِْدَ میں 

ا یہاں 

س

گئی؛ قاری کے ت اس اس علم کے مقصد کا اجمال ہوت

 

ت

ری علام
 
ام کو صرف ظاہ

س

مراد ہے۔ یہی وجہ ہے کہ ت

 نہیں بلکہ ابتدائی معرفت کا ذریعہ شمار کیا گیا۔

لهُُ الغْرََضُ  ِ الُ مَا یفُصَ   عنوان  ليِكَُونَ عنِْدَ الن َاظِرِ إجَِْْ

سے مقصد کی جو تفصیل آگے آئے گی اس کا ابتدائی، 

ا ہے۔ 

ت

الٌ اجمالی تصور قائم ہوت مختصر اور مجموعی  إجَِْْ

ہے جس میں  تَفصِْيلٌ معرفت کو کہتے ہیں، اس کی ضد 

ام پڑھ کر اس 

س

را الگ الگ کھولے جائیں۔ قاری علم کا ت

س

 
اخ

ا ہے، پھر غرض کے 

ت

 حاصل کرت

ت
س

رے کی شناج

 

کے داب

رتیب بیان سے اسی مجمل

ت

 کو تفصیل ملتی ہے۔ یہ ب

ت
س

 شناج

 تعارف اور مطالعے کے درمیان ربط پیدا کرتی ہے۔

ابعُِهَا الُْْؤَل فُِ، لیِسَْكُنَ قلَبُْ الُْْتعََل مِِ  چوتھی چیز   وَرَ

ؤَل فُِ مؤلف کا تعارف ہے۔  مصنف کو کہتے ہیں اور  الُْْ

ل  علم کا دل کا مقصد یہ ہے کہ طا لیِسَْكُنَ قلَبُْ الُْْتعََل مِِ 

مطالعے کے ت ارے میں مطمئن ہو۔ مصنف کے احوال، 

علمی مرتبے اور تخصص سے آشنائی کتاب کی اہمیت سمجھنے 

  قاری کو معلوم ہو کہ یہ کتاب 
 
میں مدد دیتی ہے۔ ج
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چار امور کے بقیہ رؤوسِ ثمانیہ  

 

 علم نے تحقیق اور تعلیم کے مقصد سے لکھی 
ِ
کسی صاج 

ا  ہے تو اس کے کلام کو سمجھنے کی رغبت اور اعتماد پیدا

ت

ہوت

ر استدلال کی صحت بہرحال اس 
 
اہم کتاب کے ہ

ت

ہے؛ ت

کی دلیل سے ہی پہچانی جائے گی۔ اس مقام کا تعارف 

قاری کی دلچسپی اور اعتماد کی تدریسی اہمیت سے متعلق 

 ہے۔

 رؤوسِ ثمانیہ کے بقیہ چار امور

ِ مَرْتبَةَن هُوَ  ا ہے کہ  وَخَامِسُهَا أنَ هَُ فِ أيَ 

س

 ت انچویں چیز یہ بتات

و م میں کیا جگہ اور مرتبہ 
عل
ِ مطالعہ علم کی دوسرے  ر زب 

و م بنیادی اور  مَرْتَبةٌَ ہے۔ 
عل
درجے کو کہتے ہیں۔ بعض 

و م کا 
عل
مقدم ہوتے ہیں؛ بعض کے لیے پہلے دوسرے 

، فقہ، اصول 

 

 
ا ہے۔ مثلاً تفسیر، حدی

ت

فہم ضروری ہوت

رق ہے۔ 

س

اور منطق کے تعلیمی درجات اور مقاصد میں ق

رتیب کا علم ہو تو مقدم علم کو پہلے اور اس قاری کو ا

ت

س ب

 ہوتی 

ت

کے محتاج علم کو بعد میں حاصل کرنے میں سہول

و م کی بے جا درجہ بندی نہیں 
عل
ہے۔ اصل مقصد تمام 

ا ہے۔

س

رتیب اختیار کرت

ت

 بلکہ تحصیلِ علم کے لیے مناس  ب

ِ عِ  بُ تَقْدِيَُهُ، وَعَنْ أيَ  ِ عِلمْن یَجِ لمْن یَجِبُ ليِعَْلمََ عَلَی أيَ 
مرتبہ جاننے کا نتیجہ یہ ہے کہ طال  علم سمجھ   تَأخِْیرُهُ 

و م کو اس سے پہلے پڑھنا چاہیے اور کن کو اس 
عل
لے کن 

کے بعد۔ جس فن کے بنیادی تصورات ہی معلوم نہ 

ہوں، اس کے اعلیٰ مسائل میں جلدی کرنے سے فہم 

میں خلل آسکتا ہے۔ اسی لیے یہ تعارف طال  علم کو 

رتیب کا شعور دیتا ہے۔ اپنی

ت

آگے کرنے  تَقْدِیمٌ  تعلیمی ب

بعد میں رکھنے کو کہتے ہیں؛ یہاں ان دونوں کا  تَأخِْیرٌ اور 

 تعلق علمی ضرورت اور فہم کے وسائل سے ہے۔

ِ عِلمْن هُوَ ليِطَْلبَُ مَا یَليِقُ بهِِ  چھٹا امر یہ   وَسَادِسُهَا مِنْ أيَ 

و م میں
عل
ِ  سے ہے۔ ہے کہ یہ علم کس صنف کے  مِنْ أيَ 

میں اس کی نوع اور خاندان کا تعارف مطلوب  عِلمْن هُوَ 

رآن و 

ت

قلی ہ کے ضمن میں ق

س

ت
 
ِ
و م
عل
ہے۔ مثال کے طور پر 

قلی ہ میں استدلالی قواعد سے 
ع
 
ِ
و م
عل
 کا ذکر ہوا، اور 

 

 
حدی

 منقول 

ت

متعلق فنون کا۔ نقل میں سابق سے لاحق ی

، جبکہ عقلی مواد کی معرفت بنیادی اہمیت رکھتی ہے

بحثوں میں دلیل اور اس کی صورت پر توجہ دی جاتی 

رق سے علم کے مطالعے میں مناس  توقع 

س

ہے۔ اس ق

قائم ہوتی ہے؛ قاری ای  فن سے وہی چیز طلب کرے 

 جو اس کی نوعیت سے مناس  ہو۔

القْسِْمَةُ، وَهِيَ أبَوْاَبُ العِْلمِْ وَالكِْتاَبِ  ساتویں   وَسَابعُِهَا 

ت ا کتاب کی تقسیم اور اس کے ابواب کا تعارف  چیز علم

ا ہے کہ  القْسِْمَةُ ہے۔ 

ت

کے تحت پہلے سے معلوم ہوجات

رے موضوعات آنے والے 

 

کتاب میں کون کون سے ب 

رتیب کیا ہے۔ قاری اگر کتاب کے 

ت

ہیں اور ان کی ب

 اور ان کے ت اہمی تعلق سے واقف ہو 

ت

ابواب کی فہرس

نے میں آسانی تو ای  بحث کو دوسری کے ساتھ ملا

ہوگی۔ منطق میں تصورات کی بحث الگ اور تصدیقات 

رتیب کا فائدہ 

ت

و قیاس کی بحث الگ ہونے سے اسی نوع کی ب

ا ہے۔

ت

ر ہوت
 
 ظاہ
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دعا کلام اور طلبہ کے لیے مؤلف کا اختتامی  

اءُ الت عَْليِمِ، وَهِيَ الت قَْسِيمُ وَالت حَْليِلُ   وَثَامنُِهَا أنَْحَ
آٹھویں چیز تعلیم کے مختلف   وَالت حَْدِیدُ وَالبُْرْهَانُ 

اءٌ یقوں کا تعارف ہے۔ طر وٌ ، أنَْحَ کی جمع ہے؛ یہاں  نَحْ

اس سے طریقے اور اقسام مراد ہیں۔ چار طریقے بتائے 

را و  الت قَْسِيمُ گئے: 

س

 
یعنی مجموعی عنوان کو اس کے مختلف اخ

ا؛ 

س
س 

رائی  الت حَْليِلُ اقسام میں ت ان

س

 
یعنی کسی مرکب شے کی اخ

ا؛ 

س

یعنی حد  دِیدُ الت حَْ تحقیق کرکے اس کی بناوٹ واضح کرت

ا؛ اور 

س

یعنی  البُْرْهَانُ اور تعریف سے مفہوم متعین کرت

ا۔ تعلیم میں کبھی ابتدا 

س

 کرت

ت

 
ای

 

دلیل سے کسی حکم کو ت

تقسیم سے ہوتی ہے، کبھی تعریف سے، اور کبھی 

رہان ضروری ہوجاتے ہیں۔  مقدمات کی تحلیل اور ب 

ان   ا أوَْ بعَضِْهَاليِعَرِْفَ أنَ َ الكِْتاَبَ مُشْتمَِلٌ عَلَی كَُ ِهَ 

طریقوں کا پہلے سے ذکر اس لیے ہے کہ طال  علم جان 

لے آت ا اس کے سامنے آنے والی کتاب میں چاروں انداز 

استعمال ہوں گے ت ا ان میں سے بعض۔ تمام کتب کا 

طریقۂ بیان یکساں نہیں: کسی میں تعریفات زت ادہ ہیں، 

رئیات، اور کسی میں دلائل 

س

 
اور کسی میں اقسام و خ

اعتراض و جواب غال  ہیں۔ قاری کے لیے اس طریقِ 

تعلیم کا شعور کتاب کے متن سے صحیح استفادے کا 

ا ہے۔ یوں غرض، منفعت، تسمیہ، مؤلف، 

ت

 ہوت

 

ت اغ

 تعلیم کے آٹھوں امور 
ِ
مرتبہ، صنف، تقسیم اور انحاء

 مکمل ہوئے۔

 مؤلف کا اختتامی کلام اور طلبہ کے لیے دعا

باَدِي ُ أقَوُلُ: وَأنَاَ مُحَ  یْرآَ مَامِ الَْْ دُ فضَْلُ الِْْ کتاب کے   م َ

ام 

س

ری کلمات میں مصنف نے اپنا ت

س

دُ فضَْلُ آخ م َ مُحَ
یْرَآباَدِي ُ  مَامِ الَْْ کے ذریعے  أقَوُلُ بیان کیا۔ یہاں  الِْْ

ا 

ت

الیف کا اختتامی پیغام شروع ہوت

ت

علمی بحث سے الگ اپنی ت

 اور مقاصد ہے۔ ابتدا میں جس فن کی تعریفیں، قواعد

بیان کیے گئے تھے وہ س  مرحلہ وار مکمل ہوئے اور 

الیف کے مقصد، طال  علم کی منفعت 

ت

اب رسالے کی ت

ام 

س

اور دعائے خیر کی طرف توجہ دلائی گئی۔ مصنف کے ت

رتیب کے ساتھ محفوظ رکھا 

ت

اور نسبت کو اسی اصل عربی ب

 گیا ہے۔

عَهُ وَتَألْيِفَ  سَالةَِ مِنْ هَذَا آخِرُ مَا أرََدنْاَ جَْْ هُ فِ هَذِهِ الر ِ
ینَ  رِ ِ رسالے کی   كتُبُِ الْْقَدَْمِيَْ وَكََِمَاتِ الُْْتأَخَ 

تکمیل کے بیان میں بتات ا گیا کہ سابقہ علماء کی کتابوں اور 

ا 

س

  کرت

ت

رین کی علمی گفتگو سے جو مواد جمع اور مری

س

متاخ

عٌ مقصود تھا وہ یہاں ختم ہوگیا۔  مختلف جگہوں سے  جَْْ

ا اور یکجا

س

ا ہے۔ اس  تَألْيِفٌ  کرت

س

رتیب میں لات

ت

مواد کو مربوط ب

ا ہے کہ اس 

ت

کلام سے رسالے کا تدریسی مقصد واضح ہوت

 کو ای  مختصر، سہل اور 

 

میں منطق کے منتخب مباج

ارہ بھی ہے 

 

مسلسل صورت دی گئی۔ اس کے ساتھ یہ اش

 سے مربوط ہے۔

ت

 
 کہ یہ کام پہلے اہلِ علم کی علمی روای

بتْدَِئيَِْ وَالغَْ  الت أَلْيِفِ لیَسَْ إلَِ َ تَعْليِمَ الُْْ رَضُ مِنْ هَذَا 
البِِيَْ  مصنف نے اپنے مقصد   وَتَسْهِيلَ الْْمَْرِ عَلَی الط َ

ا مبتدی کے لیے تعلیم اور عِلم منطق کی مشکلات کو 

 

کو ط 
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مجلس دعائیہ ختمِ کتاب کی  

 

 محدود کیا۔ 

ت

بتْدَِئوُنَ آسان بنانے ی وہ طلبہ ہیں جو  الُْْ

البِوُنَ ں اور ابتدا کر رہے ہو طلب کرنے والوں  الط َ

ا ہے کہ کتاب 

ت

ا ہے۔ اس مقصد سے واضح ہوت

ت

کے لیے آت

رتیب میں ہے 

ت

کا حسن صرف اختصار میں نہیں بلکہ ایسی ب

جس سے طال  علم علمی اصطلاحات، مقدمات، قیاس، 

مغالطہ اور دیگر اصول کو بتدریج سمجھ سکے۔ اسی لیے 

 میں بھی اصل قیود او

 

ر مثالیں واضح کی مشکل مباج

 کو رسالے کی بنیادی 

ت

ر میں تعلیم کی سہول

س

گئیں اور آخ

رار دت ا گیا۔

ت

 غرض ق

اغِبُ هَذِهِ العُْجَالةَُ نفَعًّْا  البُِ الر َ الط َ فإَنِْ نفَعََكَ أیَ هَُا 
رمات ا گیا کہ اگر اس   یسَِیرًّا

س

طال  علم کو مخاطب کرکے ق

اسے معمولی نہ مختصر رسالے سے تھوڑا سا بھی نفع پہنچے تو 

اغِبُ سمجھو۔  لةَُ شوق و رغبت رکھنے والے اور  الر َ  العُْجَا

  کیے گئے مختصر کام ت ا رسالے کو کہتے 

ت

جلدی میں مری

میں تھوڑا  نفَعًّْا یسَِیرًّاسے ہے۔  عَجَلةٌَ ہیں؛ اس کا تعلق 

نفع مراد ہے، جس سے مصنف کی تواضع اور طلبہ کے 

ا ہے۔

ت

ر ہوت
 
 فائدے کو مقدم رکھنے کا انداز ظاہ

ةِ وَالن َجَاةِ مِنْ حَر ِ  فلََا تَنسَْنِِ بدُِعاَءِ حُسْنِ الَْْاتِمَ
اطِمَةِ   ہے کہ طال  علم   الَْْ

ت

اختتام پر دعا کی درخواس

 کی سختیو

ت

ں سے نجات مصنف کو حِسن خاتمہ اور قیام

ةِ کی دعا میں نہ بھولے۔  اتِمَ زندگی کے اچھے  حُسْنُ الَْْ

اطِمَةُ انجام اور   کے  الَْْ

ت

اک حال

س

توڑ دینے والی ہول ت

 کی سختی مراد بتائی 

ت

معنی سے متعلق ہے؛ یہاں قیام

اةٌ حرارت ت ا تپش ہے اور  حَر ٌ گئی۔  چھٹکارے کے لیے  نََْ

ا ہے۔ مصنف نے اپنے کام کا ثمر 

ت

دنیاوی مدح کے آت

رت کے 

س

 کو آخ

ت

ذم

س

بجائے دعا کو بنات ا، جس سے علمی خ

 نفع کے ساتھ مربوط کیا گیا۔

لًَّ  دن خَاتَمِ الن َبيِ ِيَْ أوَ َ م َ وَصَلی َ الُله عَلَی سَي دِِناَ مُحَ
ِ رَب ِ العَْالَِْيَْ  مْدُ لِلّ َ ا وَباَطِنًّا، وَالَْْ ا وَظَاهِرًّ   وَآخِرًّ

للہ علیہ وسلم پر درود اور اللہ رسالہ رسولِ اکرم صلی ا

بِي ِيَْ تعالیٰ کی حمد پر ختم ہوا۔  سے ختمِ نبوت کی  خَاتَمُ الن َ

حقیقت مراد ہے کہ آپ صلی اللہ علیہ وسلم کے بعد کوئی 

انبی نہیں آئے گا۔  لًَّ وَآخِرًّ ا وَبَاطِنًّااور  أوَ َ میں  ظَاهِرًّ

ر حال میں درود و
 
ر و ت اطن ہ

 
سلام کی دعا  ابتدا و انتہا اور ظاہ

کا مفہوم ہے۔ اس اختتام سے کتاب کے آغاز میں حمد و 

 صلوۃٰ کے طریقے کا حسن بھی پورا ہوا۔

 ختمِ کتاب کی دعائیہ مجلس

ِ رَب ِ العَْالَِْيَْ  مْدُ لِلّ َ ختمِ کتاب کے موقع پر دعا کا   الَْْ

طریقہ بھی سمجھات ا گیا کہ اللہ تعالیٰ کی حمد و ثنا کی جائے، 

لِ اکرم صلی اللہ علیہ وسلم پر درود پڑھا جائے، پھر رسو

اس کے بعد دعائیں کی جائیں اور اختتام بھی درود و آمین 

افع، عملِ صالح، آسانی سے 

س

پر ہو۔ دعا میں طلبہ کو عِلم ت

، ت اہمی اتفاق، امن و 

ت

حصولِ علم، دین پر استقام

ذہ اور دیگر اہلِ ایمان کے 

س ت

سکون، بیماریوں سے شفا، اسات

رت کی لیے 

س

رحمت، اہلِ خانہ کی عافیت اور دنیا و آخ

رغیب دی گئی۔ کتاب ختم ہونے کی 

ت

بھلائی مانگنے کی ب

خوشی کے ساتھ یہ ت اد دہانی ت اقی رہتی ہے کہ علمی تحصیل 

ری اور دعائے خیر کے ساتھ وابستہ رکھنا چاہیے۔

س

 
 کو عمل، عاخ


